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KRYTYKA TEKSTOLOGICZNA I HISTORYCZNA
PASSUSOW TALMUDU O JEZUSIE I CHRZESCIJANSTWIE

Szersze zainteresowanie problematyka postrzegania Jezusa i chrze$cijan
w literaturze rabinicznej po zburzeniu $wigtyni jerozolimskiej (po 70 r. po Chr.)
zaczgto sie na przetomie XIX i XX wieku. Od tego czasu pojawiaja si¢ prace
majace bardziej krytyczny i systematyczny charakter.! Wazny wktad w poszu-
kiwanie i komentowanie fragmentow odnoszacych si¢ do Jezusa i chrzescijan
w tekstach rabinicznych oraz dyskusji na ten temat maja zarowno chrzescijan-
scy, jak i zydowscy autorzy.? Uczeni zajmujacy si¢ tym zagadnieniem prezen-
tuja rozne stanowiska od minimalistycznego (np. M. Goldstein, J. Maier — ni-
weluja znaczenie tekstow rabinicznych w docieraniu do Jezusa historycznego)
po maksymalistyczne (np. R.T. Herford przytacza wszystkie teksty talmudyczne
mogace zawiera¢ nawet najmniejszg aluzje do Jezusa historycznego i chrzesci-
janstwa). Rodzi si¢ wigc potrzeba zweryfikowania dostgpnych zrodet talmudycz-
nych i krytycznego ich opracowania w §wietle najnowszych badan. Zadanie to
jest szczegoblnie pilne do zrealizowania w obszarze polskich badan, na ktéorym
wiele tekstow talmudycznych badz jest przytaczana w kontekscie polemicznym

! Prace wczesniejsze charakteryzowaly si¢ brakiem systematycznosci i polemicznym nastawie-
niem do judaizmu. Zob. R. Martini, Pugio fidei, Barcelona 1278; Ch. Wagenseil, Tela
ignea Satanae..., Altdorf 1681; RM. Meelfiihrer, Jesus in Talmude, Altdorf 1699; J.A.
Eisenmenger, Entdectes Judentum, Frankfurt am Main 1700.

2 Zob. H. Laible, Jesus Christus in Thalmud, Berlin 1891; S. Krauss, Das Leben Jesu nach
Jjlidischen Quellen, Berlin 1902; R.T. Herford, Christianity in Talmud and Midrash, London
1903; H.L. Strack, Jesus die Hdretiker und die Christen nach dem dltesten jiidischen An-
gaben, Leipzig 1910; H.L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus
Talmud und Midrash, Bd. 1-4, Miinchen 1921-1928; J. Klausner, Jesus von Nazareth, Ber-
lin 21934; M. Goldstein, Jesus in the Jewish Tradition, New York 1950; A.F. Segal, Two
Powers in Heaven. Early Rabbinic Reports about Christianity and Gnosticism, Leiden 1977;
J.Maier, Jesus von Nazareth in der talmudischen Uberlieferung, Darmstadt 1978; G. Alon,
The Jews in their Land in the Talmudic Age (70-640 C.E), vol. 1-2, Jerusalem 1980, 1984;
D.Jaffé, Le Talmud et les origins juives du christianisme. Jésus, Paul et les judéo-chrétiens
dans la littératurs Talmudique, Paris 2007; P. Schiafer, Jesus in the Talmud, Princeton 2007.
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i tendencyjnie,’ badz tez tylko fragmentarycznie zostato do tej pory przettuma-
czonych na jezyk polski.* Niektorzy wspotczesni autorzy zydowscy sami kry-
tycznie oceniajg stosunek strony zydowskiej do chrzescijanstwa. Na przyktad
J. Neusner stwierdza, ze dialog judaistyczno-chrzesécijanski od strony zydowskiej
przybiera nieraz form¢ twierdzenia, ze chrzes$cijanstwo tak naprawde nie istnieje.
W niektorych kregach judaizmu utrzymuje si¢ opinia, ze chrzescijanstwo igno-
ruje Tore. Glosi si¢ takze ztosliwe opowiesci na temat Jezusa, w ktorych jest on
przedstawiany jako bgkart, oszust i czarnoksi¢znik szerzacy herezj¢. Zdaniem
J. Neusnera inspiracje w tym zakresie stanowi zbior tekstow pt. Toldot Jeszu, kra-
zacy w diasporze zydowskiej od czaséw sredniowiecza, oraz teksty talmudyczne
przedstawiajace Jezusa i Jego wyznawcOw w sposob pejoratywny.’

Autorzy badajacy to zagadnienie poszukuja odpowiedzi na nast¢pujace pyta-
nia: w jakim stopniu teksty literatury rabinicznej interesuja si¢ osoba Jezusa i Jego
wyznawcami? Czy na podstawie literatury zydowskiej mozliwe jest dotarcie do
Jezusa historycznego? Czy teksty rabiniczne zawierajg potencjat antychrzesci-
janski? Czy mozna w nich dostrzec $lady polemiki judaistyczno-chrzescijanskiej
z pierwszych wiekdw? Na ile postugiwanie si¢ Talmudem przez wyznawcow
judaizmu oraz Nowym Testamentem przez wyznawcow chrzescijanstwa —umoz-
liwia prowadzenie miedzy nimi autentycznego dialogu?

W niniejszym artykule skoncentrujemy si¢ na wydobyciu passusow z Tal-
mudu jerozolimskiego i babilonskiego (Miszny i dwoch gemar),® ktore explicite

3 Zob. J.B. Pranajtis, Christianus in Talmude Iudaeorum, Petersburg 1892; A. Niemojew-
ski, Dusza zZydowska w zwierciadle Talmudu, Warszawa 1914; J. Kruszynski, Talmud,
co zawiera i co naucza, Lublin 1925; S. Trzeciak, Talmud o gojach a kwestia Zydowska
w Polsce, Warszawa 1939.

Z dostegpnych prac w jezyku polskim, ktore zawieraja tlumaczenia niektdrych tekstow tal-
mudycznych odnoszacych si¢ do Jezusa i chrzescijanstwa mozna wymieni¢: M.S. Wrébel,
Synagoga a rodzgcy sie Kosciot, Kielce 2002; K. Bardski, Teksty z tradycji hebrajskich do-
tyczgceych Jezusa, w: Apokryfy Nowego Testamentu, cz. 1: Ewangelie apokryficzne. Fragmen-
ty narodzenie i dziecinstwo Maryi i Jezusa, red. M. Starowieyski, Krakéw 2003, s. 163-
169; M.S. Wrébel, Antyjudaizm a Ewangelia wedtug sw. Jana. Nowe spojrzenie na relacje
czwartej Ewangelii do judaizmu, Lublin 2005; M. Rosik, Posta¢ Jezusa w pozabiblijnej
tradycji zZydowskiej do czasow redakcji Talmudu, ,,Ateneum Kaptanskie” 145 (2005), z. 3,
s. 420-433; tenze, Ukryte zycie Jezusa wedtug Talmudu, w: Ope et Consilio. Ksigga Pamiqt-
kowa ku czci J. Swastka, red. J. Pater, Wroctaw 2007, s. 298-304; J. I1uk, Zydowska politeja
i Kosciol w imperium rzymskim u schytku antyku, t. 1I: Zydowska antyewangelia. Antyczna
tradycja i nowozytne trwanie, Gdansk 2010, s. 59-80.

5 Zob. J. Neusner, Rabin rozmawia z Jezusem, Krakow 2010, s. 47-48.

Zob. zwiezte wprowadzenie do literatury rabinicznej w: S. Me¢dala, Wprowadzenie do lite-
ratury miedzytestamentalnej, Krakow 1994; K. Pilarczyk, Literatura Zydowska od epoki
biblijnej do haskali, Krakow 2006, s. 191-226; M. Rosik, I. Rapoport, Wprowadzenie
do literatury i egzegezy zydowskiej okresu biblijnego i rabinicznego, Wroctaw 2009; K. Pi-
larczyk, Czterech weszto do..., w: Talmud babilonski : Traktat Chagiga, thum. G. Zlatkes,
Krakéw 22009, s. 5-50.



Krytyka tekstologiczna i historyczna passusow Talmudu o Jezusie i chrzescijanstwie 17

badz implicite odnosza si¢ do Jezusa i chrzescijanstwa. Passusy te zostang prze-
thumaczone na jezyk polski, a nastepnie poddane krytyce tekstologicznej i hi-
storycznej oraz opatrzone zwi¢zlym komentarzem.” W krytyce tekstologicznej
zostanie uwzgledniony kontekst wybranych passusow w ré6znych manuskryptach
talmudycznych® oraz ich pochodzenie (palestynskie lub babilofiskie), a w krytyce
historycznej ich podzial, ze wzgledu na czas powstania, na okres tannaicki (I-1I
w.), amoraicki (I1I-V w.) i pozniejsze dodatki. W krytyce tekstologiczne;j i histo-
rycznej uwzgledniamy $Sredniowieczne interpolacje w tekstach talmudycznych,
ktorych wynikiem bylo zastepowanie lub pomijanie przez skrybow zydowskich
imienia Jezusa i chrze$cijanskiego nazewnictwa z obawy przed prze§ladowaniami
ze strony Kosciota, badz tez usuwanie tych passusow z tekstow talmudycznych
przez rozne srodowiska chrzeécijanskie. Poprzez analize passusow talmudycz-
nych na temat Jezusa i chrzescijanstwa zostanie zwrocona uwaga na potencjat
antychrzes$cijanski w pismach zydowskich, ktory jest rezultatem polemiki pomie-
dzy judaizmem i chrze$cijanstwem o status verus Israel. W niniejszym artykule
chcemy ukazaé genezg zydowskiego toposu o Jezusie, jego rodzinie i wyznaw-
cach. Jego celem jest zbadanie z jednej strony, na ile zrédta zydowskie zawie-
raja polemiczng odpowiedz do tresci zawartych w ewangeliach kanonicznych —
zwlaszcza co do narodzin i $mierci Jezusa, a na ile stanowig apologi¢ zydowskiej
tozsamosci. Artykut ma tez umozliwic¢ polskim czytelnikom dostgp do zrodet
rabinicznych odnoszacych si¢ do Jezusa i chrzescijanstwa, ktorych znajomosc¢
jest niezbedna do prowadzenia poglebionego, autentycznego dialogu zydowsko-
-chrzescijanskiego, w ktorym przywolywanie z przeszlosci wzajemnego o sobie
nauczania powinno odbywac si¢ w atmosferze uczciwosci.

[. TEKSTY O JEZUSIE

W tekstach rabinicznych wobec Jezusa sg stosowane rozne okreslenia. Do
najczesciej uzywanych naleza: Jeszu(a) (ha-Nocri), Ben Pantera, Ben Stada (Sta-
ra), Balaam, Peloni, Mamzer.

Podje¢ta problematyka jest niezwykle rozlegta. Autor niniejszego artykulu zamierza opubliko-
wac¢ monografi¢, w ktorej znacznie szerzej podjgte zostang omawiane kwestie.

Najbardziej kompletny jest manuskrypt Monachium 95 z XIV w. Procz niego istnieja takze
manuskrypty z Florencji 1I-1-7-9 (XII w.); z Oxfordu Heb. d. 20 (XIII w.), z Karlsruhe (XIII
w.), z Nowego Yorku Jewish Theological Seminary (XIII w.), kilka manuskryptow z Wa-
tykanu — 108; 110; 130; 140; 487/489 (XIII-XIV w.), z Paryza 1337 (XV w.) oraz wydania
traktatow talmudycznych z: Soncino (XV-XVI w.), Wilno (XIX w.). W niniejszym artykule
thumaczymy na jgzyk polski tekst manuskryptu Monachium 95 podajac jednoczesnie znane
warianty tekstualne. Konsultujemy te teksty takze z wydaniem francuskim: Le Talmud de
Jeérusalem, ed. M. Schwab, vols. 1-11, Paris 1878-1890, i niemieckim: Der babylonische
Talmud, Hrsg. L. Goldschmidt, Bd. 1-12, Berlin 1929-1936, angielskim: The Babylonian
Talmud. A Translation and Commentary, ed. J. Neusner, vols. 1-22, Peabody 2005.
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1. JESZU(A) (HA-NOCRI)

W niektérych tekstach rabinicznych Jezus jest okre§lany mianem ha-Nocri

(Nazarejczyk). Nazwa ha-Nocri moze wskazywaé na pochodzenie Jezusa z Na-
zaretu. W taki sposob nazwa ta uzyta jest w Ewangelii wedlug Mateusza (Mt
2,23).° Od tego okreslenia pochodzi takze nazwa Nazarejczycy (heb. Nocrim),
ktéra odnoszona jest do uczniéw Jezusa (Dz 24,5).!"° Do passuséw talmudycz-
nych zawierajacych to okreslenie naleza:

1.1. bT AWODA ZARA 16b-17a

Rabbi Eleazar zostat aresztowany pod zarzutem herezji (minuf) i postawiony przed
sadem namiestnika. Namiestnik (hegemon) powiedzial do niego: ‘Czy starszy, tak
jak ty, powinien zajmowa¢ si¢ takimi préoznymi rzeczami?’ On odpowiedzial mu:
‘Spelniam nalezne mi orzeczenie sedziego’. Namiestnik (hegemon) uznat, ze chodzi
0 niego samego — chociaz on naprawde¢ odnosit si¢ do Ojca, ktory jest w niebie.
On [namiestnik] powiedzial: ‘Skoro uznale$§ stuszno§¢ mego wyroku nad toba to
uwalniam Cig¢. Jeste§ wolny’. Powrocil [Rabbi Eleazar] do swego domu, w ktérym
zebrali si¢ jego uczniowie, aby doda¢ mu otuchy, lecz on nie przyjat ich stéw pocie-
szenia. Zwrocil si¢ do niego Rabbi Akiwa: ‘Mistrzu, czy pozwolisz mi powiedzie¢
jedna rzecz, ktorej mnie nauczytes’. On odpowiedzial mu: ‘Zgoda’. On rzekt do
niego: ‘By¢ moze kto$ z heretykow (ha-Minim) wypowiedzial co$, co spodobato si¢
tobie’. On wykrzyknat: ‘Akiwa, co$ mi przypomniates! Pewnego razu idac *gdérnym
rynkiem Seforis® spotkatem Jakuba z "Kefar-Sekanii®, jednego z uczniow Jeszu
Nazarejczyka® (Jeszu ha-Nocri), ktory zwrdcit sie¢ do mnie: ‘W waszej Torze jest
napisane: Nie wno$ zaptaty od nierzadnicy. A czy mozna te pieniagdze przeznaczy¢
na szalet dla najwyzszego kaptana?’ Nie wiedziatem, co mu odpowiedzie¢. A on
odpowiedzial: ‘Oto czego mnie uczyt Jeszu Nazarejczyk? (Jeszu ha-Nocri):
z nierzadnicy zaplaty zostaly zebrane i w zaptate dla nierzadnicy si¢ obréca’. Spodo-
baty mi si¢ te stowa i przez nie wpadlem w herezje (minuf), gdyz ztamatem stowa
Tory: Oddal od niej droge twoja, to odnosi si¢ do herezji (minut), i nie podchodz do
drzwi jej domu, to odnosi si¢ do prostytutki.

=2 W Tosefta Hullin 2,24 jest: ,,droga Seforis”; w KohRab do Koh 1,24 jest ,,gléwna ulica
Seforis”

>>'W réznych manuskryptach sg rozna warianty: Sekanii lub Sichanja

¢ Ms Monachium 95; Paris 1337, New York 15. W Tosefta Hullin 2,24 wystepuje imi¢ Jeszua
ben Pantera

Okreslenie to jest stosowane w Nowym Testamencie przez Jezusa wobec samego siebie (Dz
22,8), przez uczniéw Jezusa — Piotra i Pawla (Dz 2,22; 3,6; 4,10; Dz 26,9), przez uczniow
w drodze do Emaus (Lk 24,19), przez stuzaca w opisie zaparcia si¢ Piotra (Mt 26,71; Mk
14,67), przez fatszywych swiadkow (Dz 6,14), przez ducha nieczystego (Mk 1,24; Lk 4,34),
jako napis na krzyzu (J 19,19).

Zob. S.C. Mimouni, Les Nazoréens. Recherche étymologique et historique, ,,Revue bib-
lique” 105 (1998), s. 208-262. Zob. analiz¢ terminu Nocrim w dalszej cz¢$ci niniejszego
artykutu.
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44 Ms Monachium 95; Paris 1337; w Ms New York 15 jest Jeszu jego Mistrz. W KohRab 1,24
do Koh 1,8 wystgpuje termin ,,peloni” (kto$ tam, niejaki, jaki$ cztowiek)

Passus zawarty w babilonskiej Gemarze do misznaickiego traktatu Awoda
zara 16b-17a ma swoje paralele we wczesniejszej tradycji palestynskiej." Wie-
lu uczonych na podstawie analizy lingwistycznej i planu narracyjnego docho-
dzi do wniosku, ze wersja Tosefty stanowi podstawe dla tradycji talmudyczne;j.'?
Imi¢ Jeszua ben Pantera wystepujace réwniez w tradycji palestynskiej (Tosefta
Hullin 2,24) w tek$cie gemary zostato zmienione na Jeszu ha-Nocri. Zmiana ta
mogtla by¢ spowodowana tym, ze dla odbiorcow w Babilonii imi¢ Jeszua ben
Pantera brzmiato obco i domagalo si¢ czytelniejszej formy. Wystepujacy w tym
tekscie rabbi Eleazar b. Hyrkanos byt tannaita, uczniem rabbiego Jochanana ben
Zakkaja i zyt na przetomie I/II wieku. Rabbi Gamaliel II natozyt na niego karg
cheremu (wyltaczenia ze wspoélnoty) z powodu jego zwiazkéw z judeochrzesci-
janami. W czasie przesladowan za czasow cesarza Trajana (98-117 r. po Chr.).
zostat aresztowany pod zarzutem wyznawania chrzescijanstwa.'® Tekst nie ujaw-
nia szczegdlow jego przewinienia, ktore spowodowalo, ze musiat stana¢ przed
sadem namiestnika. W oskarzeniu mowa jest tylko o herez;ji i proznych rzeczach.

I Zob. Tosefta Hulllin 2,24; KohR 1,24 do Koh 1,8. Szczegolnie wartym uwagi jest tekst wyste-
pujacy w Tosefcie Hullin 2,24, w ktérym w miejsce Jeszu Nazarejczyka wystepuje Jeszu ben
Pantiri: ,,Rabbi Eleazar zostal aresztowany pod zarzutem herezji (minut). Przyprowadzono
go do sadu, aby wyda¢ wyrok. Namiestnik (hegemon) powiedziat do niego: ‘Czy starszy, tak
jak ty, powinien zajmowa¢ si¢ takimi rzeczami?’ On odpowiedzial mu: ‘Spetniam nalezne
mi orzeczenie sedziego’. Ow namiestnik (hegemon) przypuszczat, ze on odnidst to do niego,
lecz on odnosit to do swego Ojca, ktory jest w niebie. On (hegemon) powiedziat do niego:
‘Skoro uznate$ sthuszno$¢ mego wyroku nad toba to zaufam ci: Czy jest bowiem mozliwe,
ze te szare wlosy moga bladzi¢ w tej sprawie? Jeste$ utaskawiony. Jeste$s zwolniony z od-
powiedzialno$ci’. A kiedy opuscit sad byt dotknigty tym, ze zostat aresztowany ze wzgledu
na herezj¢ (minut). Jego uczniowie przybyli, aby go pocieszyé¢, lecz on nie przyjat ich stow
pocieszenia. Przybyl Rabbi Akiwa i zwrocit si¢ do niego: ‘Rabbi, czy mogg ci co$ powiedziec,
abys nie rozpaczal?’. On odpowiedzial mu: ‘Powiedz to’. On rzekt do niego: ‘By¢ moze kto$
z heretykow (ha-minim) wypowiedziat co§ o herezji (minut), co spodobato si¢ tobie’. On
odpowiedzial mu: ‘Na niebiosa! Przypomniates mi! Kiedy$ szedlem wzdhuz gtéwnej ulicy
Seforis. Zderzytem si¢ z Jakubem z Kefar Sekanii i on opowiedzial mi o nauce minut w imi¢
Jeszua ben Pantiri ito mi si¢ spodobato. Dlatego zostalem aresztowany ze wzgledu na
minut, gdyz przekroczylem nauczanie Tory: idZz droga swa od niej daleko, pod drzwi jej domu
nie podchodz (Prz 5,8), gdyz wiele ofiar stracita [a wszystkich moznych zabita] (Prz 7,26)’.
Dlatego Rabbi Eleazar zwykt moéwi¢: ‘Trzymaj si¢ z dala od brzydoty i od tego, co przypo-
mina brzydote’”. Zob. J. Neusner, The Tosefta translated from the Hebrew, New York 1979,
s. 74-75.

12 Zob. szczegdlowa analizg tego zagadnienia w: D. Rokeah, Ben Stara Is Ben Pantera —
Towards the Clarification of a Philological-Historical Problem, ,,Tarbiz” 39 (1969-1970),
s. 9-18.

13 Zob. G. Alon, dz. cyt., s. 292, przyp. 24.
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Jeden z uczniéw rabbiego Eleazara — rabbi Akiwa — przypomniat swemu nauczy-
cielowi o kontakcie z minim. Uzycie terminu minim w bliskim sasiedztwie Jeszu
Nazarejczyka pozwala wnioskowaé, ze chodzi tu o judeochrzescijan. Potwier-
dza to posta¢ Jakuba z Kefar-Sekanii, ktory w wielu tekstach rabinicznych jest
identyfikowany jako uczen Jezusa.'* Zdaniem J. Maiera zarzut wobec rabbiego
Eleazara o herezje mogt by¢ spowodowany posadzeniem o udziat w chrzescijan-
skich ucztach (agapach), ktore miaty mie¢ charakter orgiastyczny.'”> Wzmianka
w teksScie o zaptacie prostytutki oraz interpretacja tekstu z Prz 5,8, ktdra taczy he-
rezj¢ z prostytucja zdaje si¢ potwierdzac t¢ propozycje. W tekscie Tosefty Hull-
lin 2,24 zostaje przytoczony fragment z Prz 5,8, w ktérego kontek$cie Salomon
wzywa swojego syna, aby nasladowat jego madro$¢ i odwracat si¢ od ust obcej
kobiety (Prz 5,3). Syn powinien i$¢ drogg swa od niej daleko i nie podchodzi¢
pod drzwi jej domu (Prz 5,8). W przytoczonym tekscie min Jakub z Kefar Sekanii
zostaje zatem zréwnany z ,,ustami obcej kobiety”. Jest on postrzegany jako obcy.
Z tekstu mozna wnioskowac, iz relacje z minim byty uwazane za przekroczenie
Prawa. Potwierdzeniem tego jest tradycja zawarta w tekscie Justyna Mgczennika,
w ktorym Tryfon stwierdza: ,,Bytoby lepiej dla nas (...), aby by¢ postusznym na-
szym nauczycielom, ktorzy ostrzegaja nas, aby nie stucha¢ was chrzescijan, nie
rozmawia¢ z wami na te tematy”.'¢

1.2. bT BERACHOT 17a-b

Kiedy rabini wychodzili ze szkoty Raw Chisdy, inni mowia — ze szkoty rabbiego
Samuela bar Nachman — powiedzieli do niego (do Rawa Chisdy): ‘Nasze woly s3
dorodne’. To oznacza: jesteSmy pouczeni, jestesmy dobrze zaopatrzeni. Raw i rabbi
Samuel, inni méwig — Rabbi Johanan i rabbi Eleazar — uczyli. Jeden mowit ‘jesteSmy
pouczeni’ to znaczy — jesteSmy wyszkoleni w Torze. ‘JesteSmy dobrze zaopatrzeni’
to znaczy — jesteSmy dobrze zaopatrzeni w zarzadzenia. Inni mowig ‘jesteSmy po-
uczeni’ to znaczy — jesteSmy wyszkoleni w Torze i w zarzadzeniach. ‘JesteSmy do-
brze zaopatrzeni’ to znaczy jestesmy dobrze zaopatrzeni w kary. ‘Nie ma rozbicia’ to
znaczy — niech nasze towarzystwo nie b¢dzie na podobienstwo Dawida, od ktorego
wyszedt Achitofel. ‘I nie postgpuje naprzod’ to znaczy — niech nasze towarzystwo
nie be¢dzie na podobienstwo Saula, z ktorego wyszedt Doeg Edomita. ‘I niech nie

14 Zob. Tosefta Hullin 2, 22.23 jT Szabbat 14, 4; jT Awoda zara 2, 2; KohRab do Koh 1,24.
Nazwa Kefar Sekania prawdopodobnie odnosi si¢ miejscowosci Siknin w Galilei. Postac ta
jest identyfikowana z Jakubem, synem Alfeusza (Mk 3,18), badz z Jakubem Mtodszym (Mk
12,40).

Zob. J. Maier, dz. cyt., s. 152-154. Na temat oskarzen chrzescijan o naduzycia seksualne
podczas ich tajnych zgromadzen mowia takze zrodla patrystyczne: Justyn Meczennik,
Dialog z Zydem Tryfonem, 10,1; Tertulain, Apologia, 7-8. Zob. tez zarzuty rabiniczne
w KohRab 1,25 do Koh 1,8.

Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem 38, 1.
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bedzie glosu protestu’ to znaczy — niech nasze towarzystwo nie bedzie na podo-
bienstwo Elizeusza, z ktérego wyszedt Gehazi. ‘Na naszych ulicach’ to znaczy, ze
nie powinni§my mie¢ syna lub ucznia, ktory publicznie zniszczy swdj pokarm, jak
*Jeszu Nazarejczyk® (Jeszu ha-Nocri).

*2 Ms Monachium 95, Florencja I1.1.8-9, edycja wilenska — tekst usuniety

Tekst ten stanowi interpretacj¢ Psalmu 144,14. Pojawiajg si¢ w nim Raw
Chisda i rabbi Samuel bar Nachman, dzialajacy w trzecim pokoleniu amoraitow
(przetom I11 1 IV w.). Jeszu ha-Nocri pojawia si¢ w sekwencji po Achitofelu, Do-
egu i Gehazim. W tekstach biblijnych postaci te sg przedstawione w negatywnym
swietle. Achitofel, doradca kréla Dawida, okazat brak lojalno$ci wobec wiadcy
i naktanial jego syna Absaloma do wystapienia przeciw ojcu (2 Sm 16,20-23)
ijego zabicia (2 Sm 17,1-4). Doeg Edomita, zaufany stuga krola Saula, informo-
wat wladcg, ze kaptani z Nob popierajag Dawida. Na zyczenie Saula, sam zabit 85
kaptanow z Nob (1 Sm 22,18-19). Gehazi, stuga proroka Elizeusza, zostat uka-
rany tradem, gdyz bez zgody proroka wziat od Naamana srebro i ubrania (2 Krl
5,20-27). W tekscie Miszny (Sanh 10,2) cztery postaci (Achitofel, Doeg Edomi-
ta, Gehazi 1 Balaam) zostaja wymienieni jako ci, ktorzy nie b¢da mie¢ udzialu
w przysztym zyciu. Czwarta posta¢, Balaama, zostaje negatywnie przedstawiona
w Lb 251 31,16, gdzie mowa jest o tym, ze zwodzit on lud izraelski i naktaniat
do batwochwalstwa w Baal-Peor. W niektorych tekstach rabinicznych Jezus jest
utozsamiony z osoba Balaama.'” Porownanie Jezusa do ,,syna lub ucznia, ktory
publicznie zniszczy swdj pokarm” moze mie¢ jak w powyzej analizowanym tek-
scie cel zdyskredytowania go i ukazania jako cztowieka obarczonego naduzycia-
mi seksualnymi.

1.3. bT SANHEDRIN 43a®

W ‘wigilie Paschy® powiesili <Jeszu Nazarejczyka® (Jeszu ha-Nocri). A po-
staniec czterdziesci dni przed wykonaniem wyroku oglaszat: ‘Jeszu Nazarejczyk
ma zosta¢ ukamienowany za uprawianie magii oraz za doprowadzanie i zwodze-
nie Izraela (do batwochwalstwa). Jesli ktokolwiek ma co$ do powiedzenia w jego
obronie, niech wystapi i wstawi si¢ za nim’. Wobec tego, ze nikt nie stanat w jego
obronie, powiesili go w dwigilie Paschy!. Rabbi Ulla rzekt: ‘Czy myflicie, Ze mo-
gla by¢ dokonana obrona wobec Jeszu Nazarejczyka? On byt zwodzicielem (mesif),
a Milosierny powiada: ‘Nie okazuj mu milosierdzia i nie ochraniaj go’. A z Jeszu
Nazarejczykiem sprawa byla inna, on znalazt si¢ blisko krolestwa (malkut).

* W edycji wilenskiej caty passus zostat usunigty przez cenzora
> Ms Florencja I1.1.8-9 dodaje: ,,w wigili¢ szabatu”

“¢ W Ms Monachium 95 imi¢ to w calym passusie jest wymazane
44 Ms Florencja I1.1.8-9 dodaje: ,,w wigili¢ szabatu”

Zob. ponizej analizg relacji pomiedzy Jezusem a Balaamem w tradycji rabiniczne;j.
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Passus zawarty w Gemarze babilonskiej przedstawia dyskusje wokot misz-
naickiego tekstu traktatu Sanhedrin na temat procedur zwigzanych z karg $mierci.
We wczesniejszym kontekscie jest wzmiankowany rabbi Abaje — babilonski amo-
raita z poczatku IV wieku. Z tego okresu pochodzi takze wzmiankowany w tek-
Scie rabbi Ulla. Na wagg passusu opisujgcego sad i $mier¢ Jezusa wskazuje fakt,
ze tematyke te podejmuja wszystkie ewangelie kanoniczne.'® Tekst ten wyraznie
stwierdza, ze Jezus zostal powieszony w wigili¢ Paschy. Manuskrypt z Florencji
jeszcze bardziej precyzuje, ze stato si¢ to w przeddzien szabatu. Zgodnie z Pra-
wem postaniec czterdziesci dni przed egzekucja oglaszal wyrok, podajac wine
skazanca (w odniesieniu do Jezusa — praktykowanie magii oraz przywodzenie
ludu ku batwochwalstwu) i nawotal do ewentualnej obrony skazafica. W zwigz-
ku z tym, ze nie znalazt si¢ zaden obronca wyrok zostat wykonany. W tekscie
wystepuje takze wyrazna wzmianka, ze Jeszu Nazarejczyk byt blisko krolestwa
(wladzy). Spogladajac na ten passus przez pryzmat ewangelii, mozemy stwier-
dzi¢ pewne réznice i podobiefistwa. Wedlug Talmudu Jezus zgodnie z prawem
rabinicznym zostal najpierw ukamienowany, a nastgpnie powieszony na drzewie.
Tekst Talmudu moze nawigzywaé do Prawa zawartego w Pwt 13,7-12, wedlug
ktorego zwodziciel powinien by¢ ukarany przez ukamienowanie. Wida¢ tu rézni-
c¢ wzgledem tradycji ewangelicznej, w ktorej mocno podkresla si¢ $mierc¢ Jezusa
przez ukrzyzowanie, co byto zgodne z prawem rzymskim.'” Tekst talmudyczny
podkresla, ze Jezus zostal ukrzyzowany w wigili¢ Paschy. Odpowiada to ujeciu
Ewangelii Janowej (J 19,14), ktora proces przed Pitatem i ukrzyzowanie Jezusa
datuje na 14 dzien miesigca nisan (wigili¢ Paschy). Ewangelista Jan precyzuje,
ze dzien ten wypadal przed szabatem (J 19,31). Wiadze zydowskie (sanhedryn)
w ujeciu talmudycznym zarzucajg Jezusowi batwochwalstwo, gdyz uzurpuje so-
bie godnos¢ Mesjasza i Syna Bozego.? Jeden z fatszywych §wiadkow zarzuca Je-
zusowi uzycie magicznych sit, kiedy przytacza jego stowa o odbudowaniu w trzy
dni zburzonej $wigtyni (Mt 26,61; Mk 14,58).

1.4. bT SANHEDRIN 103a

Rabbi Chisda wyjasnit w imieniu rabbiego Jirmeja bar Abba, co znacza stowa: ‘nie
spotka ci¢ nic zlego, a plaga nie zblizy si¢ do twojego namiotu’. ‘Nie spotka ci¢ nic

8 Zob. Mt 26-27; Mk 15; Lk 22-23; J 18-20.

19" Zob. M. Hengel, Crucifixion in the Ancient World and the Folly of the Message of the Cross,
Philadelphia 1977; J.A. Fitzmyer, Crucifixion in Ancient Palestine, Qumran Literature,
and the New Testament, ,,Catholic Biblical Quarterly” 40 (1978), s. 493-513; G.S. Sloyan,
Crucifixion of Jesus : History, Myth, Faith, Minneapolis 1995; E. Rivkin, What Crucified
Jesus? : Messianism, Pharisaism, and the Development of Christianity, New York 1997;
D. Chapman, Perceptions of Crucifixion among Jews and Christians in the Ancient World,
,,Tyndale Bulletin” 51 (2000), s. 313-316; F.T. Zugibe, The Crucifixion of Jesus : A Forensic
Inquiry, New York 2005.

20 Zob. Mt 26,65; Mk 14,64; 1.k 22,71;J 19,7.
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ztego’ znaczy, ze zta sktonno$¢ nie bgdzie mie¢ wtadzy nad tobg. ‘Plaga nie zblizy
si¢ do twojego namiotu’ znaczy, ze nie znajdziesz swojej zony *niepewnej* Nidda,
kiedy powrdcisz z podrézy. Inna interpretacja: ‘Nie spotka ci¢ nic ztego’ znaczy, ze
zte sny i zte mysli nie przestraszg ciebie. ‘Plaga nie zblizy si¢ do twojego namiotu’
znaczy, ze nie bedziesz miat syna lub ucznia, ktory publicznie *przypali swoj po-
karm®, jak to czynit Jeszu Nazarejczyk® (Jeszu ha-Nocri).

*2 Ms Monachium 95 opuszcza termin ,,niepewne;j”

> Lit. magdiah tavshilo — spali¢ swoje naczynie

“ W edycji wilenskiej — wyrazenie usuniete przez cenzure

Tekst ten stanowi interpretacj¢ wersetu zawartego w Ps 91,10. Rabbi Chis-

da byl znanym nauczycielem w akademii Surze i nalezat do trzeciego pokole-
nia amoraitow (z przetomu III i IV wieku.). Rabbi Jirmeja bar Abba, na ktdrego
autorytet si¢ powotuje nalezatl do drugiego pokolenia babilonskich amoraitow
(z potowy III wieku.). W passusie tym zachowanie Jeszu Nazarejczyka w sposob
obrazowy zostaje porownane do zachowania syna lub ucznia, ktory ,,publicznie
zniszczy swoj pokarm”. Wyrazenie to moze odnosi¢ si¢ do naduzycia seksualne-
go, gdyz w gemarze babilonskiej termin tawszil odnosi si¢ do wspodlzycia seksu-
alnego.”! W takim kontekscie zostaje podwazony autorytet Jezusa, ktory podob-
nie jak wczesniej jego matka miataby prowadzi¢ niemoralne zycie.”

21
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1.5. bT SANHEDRIN 107b (bT SOT 47a)

Nasi rabini nauczali: ‘Niech zawsze twoja lewa reka odpycha, a prawa niech przy-
garnia’. Nie mozna postgpowac jak Elizeusz, ktory obiema rekami odepchnat Geha-
ziego, a takze nie wolno postapic¢ jak rabbi Jehoszua ben Perachia, ktory obiema re¢-
koma odepchnat®Jeszu Nazarejczyka®(Jeszu ha-Nocri) (...) Jakie bylo zajscie
z Jechoszug ben Perachia? Kiedy krol Janneusz dokonat rzezi rabinow, Jehoszua
ben Perachia "wraz z Jeszu® uciekt do Aleksandrii w Egipcie. Po nastaniu pokoju,
Szymon ben Szetach wystat do niego wiadomo$¢: ‘Z Jerozolimy — $wigtego miasta,
do ciebie, Aleksandrii w Egipcie, siostro moja! M6j maz przebywa u ciebie — wigc
jajestem porzucona’. On [Jehoszua] powstal, wyruszyl w droge i przybyt do pewnej
gospody, gdzie otoczono go wielkim szacunkiem. On [Jehoszua] wykrzyknat: ‘Jak-
ze pigkna jest ta aksania!’ Na co [Jeszu] odpowiedzial: ‘Rabbi, jej oczy sa przymru-
zone’ (terutot). Rabbi zareagowal: ‘Zty (uczniu)! Brak ci opamigtania!’ Nastgpnie
zawotal 400 trgbaczy i ekskomunikowatl go. On [Jeszu] przybywat do niego wielo-
krotnie i prosit: ‘Przyjmij mnie!’, lecz rabbi nie podjat rozmowy. Pewnego dnia, gdy
[Jehoszua ben Perachia] czytat Szma on [Jeszu] przybyt ponownie do niego. Posta-
nowit go przyja¢, co okazat skinieniem reki. [Jeszu] odebrat gest jako odepchnigcie.
Po tym zdarzeniu [Jeszu] oddalit si¢ i ustawil pionowo cegle oddajac jej pokton. On
[Jehoszua ben Perahia] powiedziat do niego: ‘Zahuj!’[Jeszu] odpark: ‘Uczyle$ mnie,
ze kto zgrzeszyt i kusit innych do grzechu, ten nie moze czyni¢ skruchy’. Nauczyciel

Zob. bT Ber 62a; bT Hag 5b.
Zob. P. Schifer, dz. cyt., s. 28-30.
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wtedy o$wiadczyl: ““Jeszu Nazarejczyk®uprawial magi¢ i sprowadzit Izrael na
manowce’.

= Jeszu ha-Nocri w Ms Florencja I1.1.8-9, Herzog 1 i w edycji drukowanej Wilno. Imi¢ wy-
mazane w Ms Monachium 95

® Edycja drukowana ma: ,,i Jeszu”

¢ Jeszu ha-Nocri w Ms Florencja 11.1.8-9, Herzog 1

Passus ten jest przyktadem braku w gemarze dbatosci o chronologig. W spo-
sob anachroniczny umieszcza on Jezusa w czasach panowania Aleksandra Janne-
usza (103-76 r. przed Chr.).” Rabbi Jehoszua ben Perachia byt przywddca fary-
zeuszy i przewodniczacym sanhedrynu pod koniec II wieku przed Chr. Dziatat on
w czasach Jana Hirkana (134-104 r. przed Chr.). Nie mogt on mie¢ nic wspdlnego
z Jezusem z Nazaretu. Tekst wzmiankuje, ze wskutek dotkliwych przesladowan
faryzeuszy ze strony Aleksandra Janneusza musiat on ucieka¢ do Egiptu wraz
ze swoim uczniem Jeszu. Wydarzenie to mozna poréwnac¢ do opisu ewangelicz-
nego, ktory przedstawia przesladowanie Jezusa przez krola Heroda i ucieczke
Jozefa, Maryi i Jezusa do Egiptu (Mt 2,13-18). W wersji babilonskiej Jehoszua
ben Perachia na prosbe rabiego Szymona ben Szatacha postanowit powroci¢ do
Jerozolimy, po drodze zatrzymujac si¢ w gospodzie. Jego uczen identyfikowany
w niektorych manuskryptach Talmudu babilonskiego z Jeszug Nazarejczykiem
(Jeszu ha-Nocri) wykazuje niezrozumienie stow mistrza.?* Kiedy ten na skutek
wspanialego przyjecia wychwala piekno gospody, uczen mysli, ze chodzi o piek-
no wiascicielki zajazdu. Aramejski termin ,,aksania” jest dwuznaczny i moze
odnosi¢ si¢ zarowno do gospody, jak i do kobiety pracujacej w tej gospodzie.
Stowa Jeszu o przymruzonych oczach kobiety pracujacej w gospodzie zostajg
stanowczo i surowo potgpione przez nauczyciela, ktory uwaza swego ucznia za
cztowieka niecnie myslacego, tylko o kobietach, i przypisujacego takie myslenie
takze swemu mistrzowi. Karze on swego ucznia cheremem i pozostaje nieczu-
ly na wielokrotne prosby o ponowne przyjecie do wspolnoty. Kiedy w koncu
mistrz pragnie przyja¢ ucznia i podczas modlitwy Szma czyni gest rekg, woOw-
czas nie zostaje przez niego wlasciwie zrozumiany. Powoduje to odejscie ucznia
i uprawianie przez niego kultu batwochwalczego. Cho¢ rabbi wzywa go do zalu
za popelnione przewinienie, to jednak ten jest przekonany, ze jego grzech jest
poza wszelka skrucha i przebaczeniem. Rabbi czyni konkluzje, ukazujac Jeszu
Nazarejczyka jako osobg zajmujaca sie¢ magia i jako zwodziciela ludu Izraela.
E. Lipinski wskazuje, ze imi¢ Jehoszua bar Perajcha wystgpuje w zaklgciach ara-
mejskich, ktore zostaty spisane na misach magicznych pochodzacych z Babilonii

B Zob. S. Gero, The Stern Master and His Wayward Disciple : A ‘Jesus’ Story in the Talmud
and in Christian Hagiography, ,,Journal for the Study of Judaism” 25 (1994), s. 287-311.

W Talmudzie jerozolimskim brak jest drugiej czgsci opowiadania i identyfikacji ucznia z Je-
szu Nazarejczykiem.

24
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okresu Sasanidow (VI-VII wiek). Czlowiek o tym imieniu spetniat funkcje ma-
giczne, aby usuna¢ demony zagrazajace zyciu rodzinnemu i dobrom nalezacym
do rodziny. W tekstach tych zostal on nazwany ,,uzdrowicielem”, co moze wska-
zywaé na zwiazek z Jezusem, ktory w Talmudzie babilonskim redagowanym
w tym samym okresie byl uznawany za jego ucznia. Jego zdaniem tekst w Tal-
mudzie babilonskim jest poézniejszym i rozszerzonym opowiadaniem opartym
na tek$cie zapisanym w Talmudzie jerozolimskim (T Chagiga 77d), w ktorym
gdzie mowa jest o Judzie bar Tabbaju, ktory byt uczniem Jehoszuy bar Perajcha
w I wieku przed Chr.?> Cho¢ sam tekst nie odzwierciedla sytuacji historycznej,
a identyfikacja ucznia z Jezusem mogta mie¢ miejsce w pozniejszym etapie re-
dakcji tego passusu, to jednak moze on dokumentowac i przekazywac sposob
percepcji Jezusa przez tradycje zydowska. Postawa ucznia zwigzana jest z che-
remem, z heretyckim kultem batwochwalczym 1 magig. W pdzniejszych aramej-
skich fragmentach 7oldot Jeszu, osoba Jehoszuy bar Perajcha jest utozsamiona
z Jezusem z Nazaretu.?

1.6. bT GITTIN 56b-57a

Onkelos bar Kalonikos, syn siostry Tytusa, chcial nawrocié si¢ na judaizm. Poniewaz
zajmowal si¢ on magia, wywolat Tytusa z grobu i spytal: ‘Kto jest najbardziej szano-
wany na tamtym $wiecie [§wiecie zmartych]?’ Ten odpowiedziat: ‘Izrael’. Onkelos
zapytat: ‘Czy powinienem przylaczyc¢ si¢ do niego?’W odpowiedzi ustyszal: ‘Liczne
sa jego [Izraela] obowiazki i wszystkich nie bedziesz mogt wykonaé. 1dz i zaatakuj
ich na tym $wiecie [na ziemi], a wtedy bedziesz na szczycie, jak jest napisane — Nie-
przyjaciele jego sa gtowa, poniewaz kazdy, kto ciemiezy Izrael staje si¢ gtowa [tego
$wiata].Onkelos ponownie zapytal: ‘Na czym polega twoja kara?’. On [Tytus] od-
powiedzial: ‘Cierpi¢ za moje czyny. Kazdego dnia spalaja mnie, a popidt rozrzucaja
na wietrze ponad siedmioma morzami, zeby dnia nastgpnego ponownie mnie spali¢
i zebra¢ popidt’. Onkelos ustyszawszy to wywotat z grobu Balaama i zapytat: ‘Kto
jest najbardziej szanowany na tamtym $wiecie?’ Ten odpowiedzial: ‘Izrael’. Onke-
los zapytat: ‘Czy powinienem przytaczy¢ si¢ do niego? On [Balaam] odpowiedzial:
‘Nie bedziesz szukat ich pokoju, ani ich pomyslnosci przez wszystkie twoje dni na
zawsze’. Zadal tez pytanie: ‘Na czym polega twoja kara?’ Ten odpowiedzial: ‘Go-
tuje si¢ w swoim nasieniu’. Ponownie wywotat z grobu *Jeszu Nazarejczyka®
(Jeszu ha Nocri) i zapytal go: ‘Kto jest najbardziej szanowany na tamtym §wiecie?’
Ten odpowiedzial: ‘Izrael’. Onkelos zapytat: ‘Czy powinienem przylaczy¢ si¢ do
niego?’. I ustyszal: ‘Szukaj ich dobra, unikaj ich szkody; kto ich dotyka, ten jakby
dotykat Zrenicy oka [Boga]’. Zapytat go: ‘Na czym polega twoja kara?’. On [Jeszu]
odpowiedzial: ‘Gotuje si¢ we wrzacym kale’. Bowiem powiedzial nauczyciel: ‘kaz-

25

E.Lipinski, Pandera & Stada and Jehoshua bar Perahya, w niniejszej ksiazce (s. 51).

% S.Krauss, Fragments araméens du Toledot Yéschou, ,,Revue des Etudes Juives” 62 (1911),

s. 28-37; Z. Falk, A New Fragment of Toledot Yeshu, ,,Tarbiz” 46 (1976-77), s. 319-322.
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dy, kto si¢ $mieje ze stéw Medrcow poniesie kare wrzacego katu. Przyjdz i zobacz
réznice miedzy grzesznikami Izraela a prorokami poganskich narodow!’.

= Ms Watykan Ebr. 130. W Ms Watykan 140 i Monachium 95 wystepuje samo imi¢ Jeszu.
Inne wydania drukowane maja w tym miejscu ,,grzesznicy Izraela”

W tekscie jest wzmiankowany Onkelos, ktory byt synem siostry cesarza Ty-
tusa i thumaczem Biblii hebrajskiej na jezyk aramejski (targum Onkelosa). Wy-
wolat on z grobow trzy postaci — Tytusa, Balaama i Jezusa Nazarejczyka. Wszy-
scy trzej jawia si¢ jako wrogowie Izraela — niszczyciel Swiatyni jerozolimskiej,
prorok obcych naroddw, ktéry miat przekla¢ Izraela, oraz ,,grzesznik™ Izraela.
Onkelos, chcac nawr6ci¢ si¢ na judaizm zadat tym trzem postaciom takie samo
pytanie, o to, kto w §wiecie zmartych jest najbardziej szanowanym. Od wszyst-
kich trzech postaci ustyszal taka sama odpowiedz — Izrael. Na drugie pytanie,
0 to, czy powinien przytaczy¢ si¢ do Izraela, Onkelos ustyszat rozne odpowiedzi.
Tytus proponuje swemu siostrzencowi, aby zaatakowat Izrael, stajac sie wiadca
calego Swiata, w tym takze Izraela. Balaam, odpowiadajac na to pytanie, uzywa
cytatu z Tory (Pwt 23,7), ktory de facto w tekscie biblijnym nie odnosi si¢ do
Izraela, lecz do jego wrogéw — Ammonitéw i Moabitéw. Balaam radzi Onkeloso-
wi, aby nie szukal pokoju i pomys$Inosci dla Izraela. Jedynie w odpowiedzi Jezusa
nie wida¢ wrogo$ci wobec Izraela. Uzywajac cytatu z proroka Zachariasza (2,12)
radzi on Onkelosowi, aby szukal ich dobra i pomys$lno$ci. Ostatnim pytaniem
Onkelosa, kierowanym do rozmowcow z zaswiatdw, jest pytanie o rodzaj kary.
Tytus, ktéry spalit §wiatynie jerozolimska, zostat ukarany przez spalenie jego cia-
fa i rozrzucenie prochéw ponad morzami. Balaam, za che¢ przeklenstwa Izraela
na pro$b¢ Balaka krola Moabu, zostal ukarany przez gotowanie we wlasnej sper-
mie. Za jego bowiem radg Moabitki naktanity lud Izraela do nierzadu i sktadania
ofiar bozkowi Baal-Peorowi (Lb 25,1-3; 31,16). Jezus ponosi kare ,,grzesznika”
Izraela przez gotowanie we wlasnym kale. W ten sposob w opowiadaniu zostaje
zakwestionowane chrze$cijanskie nauczanie o zmartwychwstaniu, a wyznawcy
Jezusa maja by¢ pozbawieni nadziei na Zycie po $mierci.

2. BEN PANTERA

Jednym z okreslen uzywanych w pismach rabinicznych w odniesieniu do Je-
zusa z Nazaretu jest imi¢ Ben Pantera.”” Rozne warianty tego kryptogramu w pi-
smach rabinicznych: Pantera, Pandira, Pandera, Pantira, Panteri mogg swiadczy¢,

27 Zob. dyskusj¢ na temat tego imienia w: A. Deissmann, Der Name Panthera, ,,Orientalische

Studien” 2 (1906), s. 871-875; L. Patterson, Origin of the Name Panthera, ,,Journal for
Theological Studies” 19 (1917), s. 79-80; W. Ziffer, Two Epithets for Jesus of Nazareth in
Talmud and Midrash, ,,Journal of Biblical Literature” 85 (1966), s. 356-357; D. Rokeah, dz.
cyt., s. 9-18; E. Lipinski, dz. cyt.; D. Jaffé, Une ancienne dénomination talmudique de
Jésus : Ben Pantera, ,,Theologische Zeitschrift” 3/64 (2008), s. 258-270.
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ze funkcjonowat on najpierw w tradycji ustnej, a nastepnie zostat zapisany w roz-
nych ,,formach.”® Zdaniem E. Lipinskiego termin ten pierwotnie brzmiat ,,Panti-
ra” i nie byl stosowany jako imig, lecz jako oboczna forma aramejskiego przy-
miotnika rodzaju zenskiego ,,pattira” (odestana). W zwigzku z tym proponuje on
thumaczenie ,,Jezus syn odestanej”.? Imig to przez niektorych autorow jest odno-
szone do greckiej formy imienia zotnierza rzymskiego Pantera (gr. Pantéra), kto-
ry wedlug starej tradycji zydowskiej miat by¢ kochankiem Maryi i ojcem Jezu-
sa.’® Poglad ten znajduje swoje oparcie w zrodtach antycznych, ktore zachowaty
stare zydowskie tradycje. W dziele Orygenesa pt. Contra Celsum zachowata si¢
tradycja zydowska przekazana przez filozofa Celsusa z Il wieku po Chr.: ,,Matka
Jezusa zostata wypedzona pod zarzutem cudzolostwa przez ciesle, ktory byt z nig
zar¢czony, gdy stata si¢ brzemienna po stosunku z zolnierzem o imieniu Pantera
(gr. Pantéra)”.*' Imi¢ Pantera nie jest popularne wsérod imion hebrajskich i ara-
mejskich, co moze potwierdzaé tradycje przekazana przez Celsusa, ze bylo to
imi¢ zoierza rzymskiego. Niewykluczone, Ze odniesienie imienia Ben Pantera
przez rabindéw do Jezusa z Nazaretu mogto stanowi¢ swoistg polemike z tekstami
ewangelicznnymi o dziewiczym poczgciu Maryi (Mt 1,18-25; Lk 1,26-38). Ten,
ktory zrodzit si¢ z grzesznego zwigzku Maryi i rzymskiego zotnierza o imieniu
Pantera, nie moze rzecz jasna pretendowac do roli syna Dziewicy (gr. lesus ho
Parthenou) oraz do tytutu Mesjasza 1 Syna Bozego pochodzacego z rodu Da-
wida. Tradycja ta zostala rozpowszechniona, czego wyrazem jest jej istnienie
w cytatach antychrzescijanskiego pisarza Celsusa, ktory przypisuje jej zydow-
skie pochodzenie.’* J. Klausner dostrzega zwigzek tego kryptogramu z greckim
terminem parthenos (dziewica) i thumaczy wyrazenie ,,ben Pantera” jako ,,syn
dziewicy”. Jego zdaniem takie ujecie moglo nawigzywaé do dziewiczego po-
czecia Jezusa, ktore bylo przedmiotem drwin ze strony rabinéw.** Hipoteze t¢
rozwija D. Rokeah, ktory imi¢ Jeszu(a) ben Pantera postrzega jako rabiniczng
antyteze wobec wiary chrze$cijan w dziewicze poczecie Jezusa.** Imig to spoty-
kamy w nastepujacych passusach talmudycznych:

28

Zob.R. T.Herford, dz. cyt., s. 37-40; D. Jaffé, Une ancienne dénomination talmudique de
Jésus..., s. 263.

»  E.Lipinski, dz. cyt.

3% Zob.A.Deissmann, dz. cyt., s. 871-875; H. Laible, dz. cyt., s. 19-25.

31 Orygenes, Contra Celsum 1,32. Zobacz takze potwierdzenie tej tradycji w innych miej-
scach tego utworu: 1,28.33.69. Dzieto Celsusa pt. Alethés Logos jest datowane na lata 231-
233.

Takze w dziele Tertuliana (De Spectaculis 30) zyjacego na przetomie II/III wieku zachowata
si¢ tradycja, ze Jezus byl synem ciesli i prostytutki. Zob. takze t¢ tradycje w: Jan Dama-
scenski, De fide orthodoxa, 4,14 oraz w apokryfie Ewangelia Nikodema 2,3 nn.
J.Klausner, dz. cyt., s. 22.

3% D.Rokeah, dz. cyt., s. 14. Zob. Takze P. Schifer, dz. cyt., s. 98; M. Hengel, Die vier
Evangelien und das eine Evangelium von Jesus Christus, Tiibingen 2008, s. 342.
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2.1. jT AWODA ZARA 40d (jT SZABBAT 14,4)

Rabbi Jehoszua ben Lewi miat wnuka, ktory potknat (co$ niebezpiecznego). Wow-
czas przyszed! *kto* i szeptat do niego w imi¢ *Jeszu ben Pandery?®, i uzdrowit
go. Kiedy ten cztowiek wyszedt, rabbi Jehoszua spytat go: ‘Co szepnate$ nad nim?”.
Odpowiedzial: “Wypowiedziat takie a takie stowo’. Na to rzekt rabbi Jehoszua: ‘Le-
piej byloby dla niego, gdyby wtedy umart i nie ustyszat tego stowa. To zdarzylo si¢
jemu: jak btad uczyniony przez wtadce’.

= T Szabbat ma: bar nasz — ,,pewien czlowiek”
> T Szabbat ma: Jeszu Pandera

Rabbi Jehoszua ben Lewi zyt w pierwszej potowie Il wieku w Palestynie.
Jego wnuk zostal uleczony przez anonimowego uzdrowiciela, ktory postuzyt
si¢ mocg imienia Jezusa. Uzdrowienie w imi¢ Jezusa potaczone jest ze stowami
szeptanymi przez uzdrowiciela pochodzacymi prawdopodobnie z Biblii. Cho¢
wnuk zostat uzdrowiony, to jednak stracil swoje zycie w przysztym §wiecie. Jego
uzdrowienie zostato porownane do btgdu popetnionego przez wladce (Koh 10,5).
Byt to wielki blad, gdyz kosztowat wnuka rabbiego Jehoszuy utrate zycia wiecz-
nego.

2.2. bT SZABBAT 104b (bT SANHEDRIN 67a)

Rabbi Eliezer zwrocit si¢ do medrcow: ‘Czyz Ben “Stada® nie wywidzt na swoim cie-
le magii z Egiptu?” Odpowiedzieli mu: ‘Byl szalencem, a $wiadectwo szalefica nie
jest dowodem’. Czy on byt synem °Stada® a nie synem Pandery. Raw Chisda wy-
jasnial: ‘Mezem byt Stada, a kochankiem byt Pandera. A czy mezem nie byt Pappos
ben Jehuda, a jego matka “Stada? Jego matka byta ‘Miriam¢, ktéra pozwalata swym
wlosom rosna¢ na dlugos¢. To jest, co mowi si¢ o niej w Pumbedicie: ‘Niewierna
swojemu mezowi’.

a5 W Ms Oxford 23, Karlsruhe Reuchlin 2 i w drukowanych edycjach Talmudu wystepuje

termin ,,Stara” zamiast ,,Stada”.
¢ Ms Oxford Opp. Add. Fol. 23 (366) dodaje: ,,i jego ojcem by} Pandera”. Ms Watykan 108

podaje w tym miejscu imi¢ dziecka: ,,Jezus Nazarejczyk”.
Imig¢ ,,Miriam” wystepuje w wigkszosci manuskryptéw i wydan drukowanych.

d.

Tekst bT Szabbat 104b jest jedynym tekstem w Talmudzie babilonskim, kto-
ry wzmiankuje obok siebie dwa imiona: Ben Pandera i Ben Stada/Stara. Ma-
nuskrypt Watykanski 108 umieszcza w tekScie wyjasnienie, ze chodzi o osobg
Jezusa Nazarejczyka. Widac tu tacznos$¢ tradycji zawartej w Talmudzie babilon-
skim z wczesniejsza tradycja palestynska utozsamiajaca Jezusa z Ben Pandera/
Pantera/Pantiri.*> Wskazuje to na wczesng tradycj¢ tego imienia, ktore przez ra-

35 Zob. tekst Tosefta Hullin 2, 22.23 datowany na poczatek II wieku: ,,Zdarzylo sie, ze zmija

ukasita Rabbiego Eleazara ben Dama. Jakub z Kefar Sama przybyl, aby go uleczy¢ w imig
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bindw byto uzywane w odniesieniu od Jezusa z Nazaretu. Tekst talmudyczny
przedstawia problem, Ze ta sama osoba nazywana jest dwoma r6znymi imionami
(ben Stada oraz ben Pandera). Rabini dostarczaja dwoch odpowiedzi na rozwia-
zanie tej kwestii. Raw Chisda — amoraita z przetomu III i IV wieku — wyjasnia, iz
dwa imiona znajduja swoje uzasadnienie w fakcie posiadania przez matke meza
(baal) i kochanka (boel). Imi¢ ben Stada pochodzito od ojca, natomiast imi¢ ben
Pandera pochodzito od kochanka. Inne rozwigzanie tej kwestii podaje rozmdwca
Raw Chisdy stwierdzajac, ze ojcem nie byt Stada, lecz Pappos ben Jehuda — pa-
lestynski uczony zyjacy w pierwszej potowie Il wieku. Imie¢ Stada zostaje odnie-
sione do matki. Tradycja ta zostaje zlokalizowana w Pumbedicie — miejscowosci
niedaleko Bagdadu pomigdzy Tygrysem a Eufratem, gdzie miescita si¢ babilon-
ska akademia rabiniczna. Wedlug tradycji talmudycznej prawdziwym ojcem Je-
zusa byt Pandera utozsamiony w tekscie z Ben Stada.’¢ Tekst dalej przekazuje tra-
dycje, ze wlasciwe imi¢ jego matki bylo Miriam, natomiast imi¢ Stada stanowito
epitet wywodzacy si¢ od hebrajskiego satah (by¢ niewiernym, bladzi¢, zbaczaé
z whasciwej drogi). Uzyte w tekscie odniesienie do dtugich wlosow Miriam moze
wskazywac na jej niemoralne zachowanie.

3. BEN STADA/STARA

W tekstach talmudycznych wystepuje okreslenie syn Stada/Stara (ben Stada/
Stara). W bT Szabbat 104b termin Stada/Stara jest thtumaczony jako ,,niewierna”
w odniesieniu do matki Jezusa oraz identyfikowany z ben Panterg. Wsrod wspot-
czesnych badaczy istnieje polaryzacja stanowisk co do identyfikacji tego imienia
z osobg Jezusa z Nazaretu. Cz¢$¢ badaczy, idac za interpretacja przedstawiong
przez amoraitdw w Talmudzie babilonskim, uwaza okreslenie Ben Stada jako
pseudonim odniesiony do Jezusa.*” Inni badacze, na podstawie badan filologicz-

Jeszua ben Pantera, lecz Rabbi Iszmael nie pozwolit mu na to i powiedzial do niego:
‘Ben Dama, nie wolno ci tego czyni¢’. On (Rabbi Eleazar ben Dama) odpowiedzial mu:
‘Udowodnig ci, ze on moze mnie uzdrowi¢’. Nie mial on jednak czasu udowodnic tego, gdyz
nagle zmarl. Rabbi Iszmael rzekt: ‘Szczesliwy jestes ty, Ben Dama, gdyz odszedle$ ze Swiata

w pokoju i nie zburzyle$§ ogrodzenia Mgdrcéw. Kazdy bowiem, kto burzy ogrodzenia Medr-

cow, dostepuje nieszczescia u swego kresu, jak jest to powiedziane: ‘A kto ogrodzenie burzy,

tego ukasi zmija’. Czyzby wigc zmija go nie ukasita? Owszem, nie ukasita go ta zmija, ktora

pozbawia udziatu w przyszlym $wiecie.”. Zob. tez jT Awoda Zara 40d (jT, Szabbat 14,4);

Qohelet Rabba 4.5.

Potwierdza to wariant manuskryptu z Oxfordu fol. 23 (366), ktory brzmi: ,,m¢zem byt Pappos

ben Jehuda, a jego matka byta Stada, a jego ojciec Pandera”.

37 H.Laible, dz. cyt., s. 8-15; B. Pick, Jesus in the Talmud. His personality, his disciples and
his sayings, Chicago 1913, s. 13-28; W. Ziffer, dz. cyt., s. 356-357; M. Smith, Jesus the
Magician, San Francisco 1978, s. 47-48; D. Rokeah, Ben Stara est Ben Pantira, ,,Tarbiz” 39
(1969-1970), s. 9-18.
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nych i historycznych, sa przeciwni tej identyfikacji.*® R6zne warianty tego imie-
nia w tekstach literatury rabinicznej sktaniajg do poszukiwania jego pierwotne;j
formy. W. Ziffler, dokonujgc niewielkiej poprawki tekstualnej w nazwie hebraj-
skiej (z dalet na nun), proponuje nazwe ben Satana (syn szatana), ktora miataby
by¢ epitetem wobec Jezusa uwazajgcego si¢ za Syna Bozego.** Jego zdaniem
imi¢ ben Satana w odniesieniu do Jezusa ma swoje paralele w tek$cie Ewan-
gelii Marka, gdzie Jezus oskarzony przez faryzeuszy o to, ze mocg ztego ducha
wyrzuca zte duchy kieruje do nich stowa: ,,JJak moze szatan wyrzuca¢ szatana?
(...) Jesli wiec szatan powstal przeciw sobie i jest ze sobg sktdcony, to nie moze
si¢ ostac, lecz koniec z nim” (Mk 3,23.26).*° Wedtug J.Z. Lauterbach pierwot-
nie imi¢ to brzmiato ,,Ben Sarata” w znaczeniu ,,kto$§ zajmujacy si¢ tatuazem”.*!
Takiego przestawienia liter jednak nie po§wiadcza zaden z wariantdow tego imie-
nia. P. Cassel proponuje objasnia¢ Ben Stara jako oryginalng form¢ imienia, ktd-
rg thumaczy ,,Syn Gwiazdy”.* Zdaniem E. Lipinskiego termin ten pierwotnie
brzmial Sotera i byl aramejska forma pochodzaca od greckiego terminu soter
(zbawiciel).® We wczesnej tradycji chrzescijanskiej tytut ,,soter” byt odnoszo-
ny do Jezusa.** Wedtug D. Rokeah termin Stara pochodzi od greckiego terminu
,»stauros” (krzyz).* Zaro6wno w $wiecie zydowskim, jak i poganskim krzyz byt
znakiem przeklenstwa i glupoty. Stad nazwanie Jezusa ,,Synem krzyza” miato
by¢ odpowiedzig rabindow na ore¢dzie chrzescijanskie, ktérego centrum stanowita
teologia krzyza. Wsrod tekstow talmudycznych zawierajagcych imie Ben Stada/
Stara mozemy wymienic:

3.1. jT SZABBAT 12,4

Ten, kto robi nacigcia na swojej skorze w taki sposob, jakby pisat — jest winny. Ten,
kto kresli znaki na swojej skorze w taki sposdb, jakby pisat — jest niewinny. Rabbi
Eleazar powiedziatl im: ‘Czy Ben Stada nie w taki sposéb magii z Egiptu? Oni mu
odpowiedzieli: ‘Czyz z powodu jednego glupca nalezy niszczy¢ duza liczbe zdro-
wych ludzi?’.

3 Zob. m.in. M. Goldstein, Jesus in the Jewish Tradition, s. 57-62; F.F. Bruce, Jesus and
Christian Origins Outside the New Testament, London 1974, s. 54-65; J. Maier, dz. cyt.,
8. 203-216; J. Schwarz, Ben Stada and Peter in Lydda, ,,Journal for the Study of Judaism”
21(1990),s. 1-18; R.E. Van Voorst, Jesus Outside the New Testament, w: An Introduction
to the Ancient Evidence, Grand Rapids 2000, s. 104-122; E. Lipifiski, dz. cyt.

¥ Zob.W.Ziffer, dz. cyt., s. 356-357.

4 Zob. tez paralelne teksty: Mt 12,22-32; £k 11,18.

4 J.Z.Lauterbach, Rabbinic Essays, Cincinati 1951, s. 529-530.

42 Zob. P.Cassel, Aus Literatur und Geschichte, Berlin 1885, s. 338-341.
#  E.Lipinski, dz. cyt.

“  Zob.Flp3,20;2 Tm 1,10; Tt 1,4; 3,6; 2 P 1,1.11; 2,20; 3,2.18.

% D.Rokeah,dz cyt,s. 17
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Tekst sugeruje, ze Ben Stada swojg moc zawdzigczal magii, ktéra poznat
w Egipcie. Wzmianka o posiadaniu zakle¢ magicznych na swoim ciele moze
mie¢ swoje paralele z wcze$niejszym tekstem zawartym w Tosefcie, gdzie mowa
jest, ze ben Stada miatl wytatuowane i wycigte znaki magiczne na swoim ciele.*
Tradycja rabiniczna nazywa Egipt ziemia magii (bT Kidduszin 49b) i oskarza
Jezusa o magie (bT Sanhedrin 43a). Tradycja ta jest potwierdzona we wczesnych
zrodtach chrzedcijanskich, gdzie mowa jest o Zydzie, ktory zarzuca Jezusowi
wyuczenie sztuki magii w Egipcie (Contra Celsum 1,28). Tradycja ta moze miec¢
swoje odniesienie do opisow zawartych na kartach kanonicznych ewangelii,
w ktorych mowa jest o ucieczce Jezusa do Egiptu, powrocie stamtad do Palestyny
(Mt 2,15-23) oraz jego licznych cudach podczas publicznej dziatalnosci.

3.2.jT SANHEDRIN 7,16

Czy ten, kto zwodzi jest osobg prywatna czy tez medrcem? Jezeli zwodzi, wowczas
ani on, ani uwiedziony nie jest mgdrcem. Co nalezy czyni¢, zeby kogo$ takiego
zdemaskowac? Przyprowadza si¢ dwoch swiadkow i zamyka si¢ ich w jednym z po-
mieszczen domu, a [podejrzanego] trzyma si¢ na zewnatrz. Nastgpnie zapala si¢
lampg, aby go obserwowa¢ w czasie przesluchania. Tak postapiono z Ben Sta-
da w Lyddzie. Przeciwko niemu powotano na swiadkow dwoch uczniow ze szkoty
Tory, a [nastepnie] przyprowadzono go do sadu i ukamienowano.

Traktat Sanhedrin w Talmudzie jerozolimskim powstat w potowie IV wie-
ku w Cezarei. Passus 7,16 odnosi si¢ do wydarzenia w Lyddzie (Lod). Wedtug
Dz 9,32-35 w Lyddzie byta prezna wspoélnota chrzescijanska. Ben Stada posa-
dzony zostat o zwodzenie Izraela i skazany na kar¢ $mierci przez ukamienowa-
nie. Tekst ten znajduje swoja paralele w bT Sanhedrin 67a, w ktérym zostaje
sprecyzowana data egzekucji — w przeddzien Paschy.*” Miejsce 1 sposob egzeku-
cji rozni si¢ od opisow ewangelicznych i stwarza trudno$¢ w utozsamieniu Ben

4 Zob. Tosefta, Szabbat 11,15 , Kazdy, kto [w szabat] maluje swoje ciato lub wycina na nim

znaki, podlega karze. Wedlug me¢drcoéw nie powinien by¢ karany. Rabbi Eleazar zapytat ich:
‘Czyz Ben Stada takim sposobem nie przekazywal swoich nauk?’. Odpowiedziano mu:
‘Czyz z powodu jednego ghupca nalezy zgubi¢ zdrowych ludzi?’”.

Zob. bT Sanhedrin 67a ,,Wedtug Tory nie wigzi si¢ skazanego na $Smier¢, poza tym przypad-
kiem. Jak si¢ z nim postepuje? Zamyka si¢ go w wewngtrznej izbie i zapala lampe, aby mogli
go widziec i stysze¢ $wiadkowie umieszczeni w komnacie zewngtrznej. On jednak swiadkow
nie widzi. Jeden ze §$wiadkéw mowi do niego: ‘Powiedz teraz to, co mowite§ mi prywatnie’.
Ten odpowiada. Z kolei odzywa si¢ drugi §wiadek: ‘Jak mozemy opusci¢ naszego Boga, ktory
jest w niebie, aby potem stuzy¢ bozkom?’. Jesli zmieni zdanie, to dobrze. Natomiast gdy od-
powie: ‘Taki jest nasz obowigzek. JesteSmy, aby to czyni¢’, wowczas §wiadkowie bedacy na
zewnatrz odprowadzaja go do sadu i potem kamienuja. Tak postapili z Ben Stada w Lyddzie,
ktorego nastgpnie powieszono w przeddzien Paschy.”.
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Stada z osobg Jezusa z Nazaretu. Identyfikacja ta nastgpuje w pozniejszej fazie
interpretacji dokonanej przez amoraitow w Babilonii, czego $wiadectwem jest
passus bT Szabbat 104b.

4. BALAAM

Balaam jest postacia wzmiankowana w Ksiedze Liczb (22,5-24,25). Jako
kanaanejski widzacy, sprawujacy swoje funkcje za optatg, na polecenie Balaka,
krola Moabu, miat wypowiedzie¢ stowa przeklenstwa nad zmierzajgcym do Ka-
naanu Izraelem. Na skutek interwencji Boga Abrahama, [zaaka i Jakuba zamiast
przeklac¢ pobtogostawit on lud Izraela. W tradycji biblijnej Balaam jest przedsta-
wiony jako ten, ktory naktonit lud do kultu Baal-Peora, czego konsekwencja byt
nierzad Izraelitow z Moabitkami (Lb 25). Explicite wzmiankuje to tekst Lb 31,16
,»One to za radg Balaama spowodowaty, ze Izraelici ze wzgledu na Peora dopu-
$cili si¢ niewierno$ci wobec Pana. Sprowadzito to plage na spotecznos¢ Pana”.

We wczesnej tradycji rabinicznej Balaam jako zwodziciel ludu jest przed-
stawiany w sposob negatywny.* Slady tej tradycji widoczne sa takze w tekstach
nowotestamentalnych, gdzie Balaam jest przedstawiany jako oszust (Judy 11)
i propagator obcych kultow i nierzadu. W niektorych tekstach talmudycznych
pod imieniem Balaam kryja si¢ aluzje do Jezusa postrzeganego jako zwodziciela
ludu, ktory charakteryzuje si¢ odstgpstwem od prawdziwego Boga. Do passusow
tych mozemy zaliczy¢:

4.1. jT BERACHOT 3c

Rabbi Matnah i rabbi Samuel bar Nahman mowili: ‘Byloby rzecza wlasciwa, gdyby
Dziesig¢ Stow byto czytane kazdego dnia. A dlaczego nie sa czytane? Z powodu
przeinaczania ich przez minim, aby nie mogli powiedzie¢: ‘Tylko te [Dziesig¢ Stow]
zostaly dane Mojzeszowi na Synaju’. Rabbi Samuel bar Nahman powiedziat w imie-
niu rabbiego Jehudy bar Zebuda: ‘Byloby rzecza witasciwa, aby Parasza o Balaku
i Balaamie byta czytana kazdego dnia. A dlaczego nie jest czytana? Aby nie obcigzaé
wspolnoty’. Rabbi Huna rzekt: ‘Poniewaz jest napisane: podnosi si¢ i nie potozy sig’.
Rabbi Jose bar Bun rzekt: ‘Poniewaz jest napisane: wywiodt ich [z Egiptu] i krole-
stwo’. Rabbi Eleazar rzekl: ‘Poniewaz jest napisane w Torze, Prorokach i Pismach’.

4 W traktacie Miszny Sanhedrin 10,2 Balaam jest wymieniany obok Doega, Achitofela i Geha-

ziego jako osoba, ktora nie ma miejsca w przysztym swiecie. W traktacie Miszny Pirke Awot
5,19 mowa jest o uczniach Balaama, ktorych cechuje: zte oko, pyszatkowatos¢ i pozadliwosé.
Wedtug tego tekstu odziedzicza oni pieklo i znajda si¢ w przepasci zatracenia. W tekscie
tym sg przytaczane stowa Ps 55,24 | Ty, o Boze, ich wtracisz do studni zatracenia; m¢zowie
krwawi, podstgpni nie dozyja potowy dni swoich, ja za$ nadzieje poktadam w Tobie”. Zob.
tez R. Nikolsky, Interpret Him as Much as You Want: Balaam in the Babylonian Talmud,
w: The Prestige of the Pagan Prophet Balaam in Judaism, Early Christianity and Islam, ed.
G.van Kooten, Leiden 2008, s. 213-230; A. Ku§mirek, Balaam i jego wyrocznie (Lb
22-24) w tradycji targumicznej, Warszawa 2011, s. 78-79.
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W tekscie sg przytaczane wypowiedzi amoraitow z 111 1 IV wieku. W pierw-
szej czesci wida¢ w nim rys polemiczny wobec heretykow (minim), ktorzy btednie
interpretuja dekalog jako jedyne obowiazujace stowo otrzymane przez Mojzesza
na Synaju. W drugiej czesci tekstu mowa jest o fragmencie z Tory opisujacym
epizod Balaka i Balaama, ktory nie jest czytany kazdego dnia. Jako powod rabini
podaja obcigzenie wspolnoty. Niektdrzy autorzy dostrzegaja tu zwiagzek Balaama
z Jezusem.”’

4.2. bT SANHEDRIN 106a

[Balaam] rozpoczal swoja opowies¢ od stow: ‘Biada. Kt6z si¢ ostanie, jezeli Bog
to uczyni?’. Rabbi Szymon ben Lakisz powiedzial: ‘Biada temu, kto sprawi, ze zy¢
bedzie dzigki imienia Boga’. (...) Réwniez wrdzbite Balaama, syna Beora. Wrozbi-
te? Przeciez byt prorokiem. Rabbi Jochanan odpowiedzial: ‘Zaczynal jako prorok,
a skonczyt jako wrozbita’. Rabbi Papa powiedziat: “To jest ten, o ktorym ludzie mo-
wig: [byt synem tej, ktora] z ksiazat i panujacych pochodzita, a ze stolarzem trudnita
si¢ nierzadem’.

Tekst przytacza wypowiedzi amoraitow zyjacych w 11 i1 [V wieku w Palesty-
nie i w Babilonii. Passus talmudyczny cytuje tekst Lb 24,23, Interpretacja doko-
nana przez rabbiego Szymona ben Lakisza moze by¢ odbiciem nauki gloszone;j
przez Jezusa, iz powstanie z martwych dzigki mocy Boga. Takze wypowiedzi
rabbiego Jochanana i rabbiego Papy identyfikujace Balaama z wro6zbita, proro-
kiem i urodzonym z nierzadu w kontekscie innych tekstow rabinicznych wydaja
si¢ wskazywaé na osobg Jezusa.

4.3. bT SANHEDRIN 106b

Pewien heretyk (min) zapytat rabbiego Chaning: ‘Czy wiesz, ile lat mial Balaam
w dniu $mierci?’. Rabbi odpowiedzial: ‘Tego nie napisano, ale jest powiedziane:
me¢zowie krwawi 1 podstepni nie dozyja potowy swoich dni. Miat wigc 33 lub 34
lata’. Heretyk powiedzial: ‘Prawidlowo wyliczyles, czytalem dzieje Balaama,
w ktorych zapisano: ‘Chromy Balaam miat 33 lata, kiedy zabit go Pinchas Zloczyn-
ca’. Mar, syn Rabbiny, rzekt do swoich synow: ‘W odniesieniu do tych, ktérzy nie
maja udziatu w §wiecie przyszlym, nie powinni§cie powotywac si¢ na teksty Biblii,
z wyjatkiem niecnego Balaama. Wszystko, co zostalo napisane o nim, nalezy inter-
pretowac na jego niekorzysc’.

Powyzszy passus usytuowany jest w III wieku. Amoraita rabbi Chanina
dyskutuje z heretykiem (minem) na temat wicku Balaama. Z dalszego kontekstu
wynika, ze heretyk (min) jest judeochrzescijaninem.” Z dialogu wynika, ze min

4 Zob.np.R.T.Herford, dz. cyt., s. 78.

0 Tenze,s. 72.
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znat odpowiedz na pytanie zadane Chaninie. Wydaje si¢, ze chcial sprawdzi¢,
czy rabbi posiada jakakolwiek wiedze o Jezusie ukrytym pod imieniem Balaama.
Powolujac si¢ na ,,dzieje Balaama” moze mie¢ on na mys$li ewangelie kanonicz-
ne.’! Wzmianka w tekscie o tym, ze Balaam byt chromy znajduje swoje odbi-
cie w tradycji rabinicznej, ktora postrzega go jako chromego i §lepego na jedno
oko.”” Wzmianka o Pinchasie Ztoczyncy, ktory zabil Balaama moze by¢ aluzja
do postaci starotestamentalnych — do niegodziwego syna kaptana Helego z sank-
tuarium w Szilo (1 Sm 2,12nn) badz do Pinchasa syna Eleazara (Lb 31,6-8). R.T.
Herford odnosi to imi¢ do Poncjusza Pifata.>

4.4. bT BAWA BATRA 14b

Mojzesz napisal swa ksiege i napisat parasze o Balaamie.

Ten krotki tekst wzmiankuje Balaama jako bohatera sekcji w Torze (Lb
22-24). Passus ten podkresla, ze Mojzesz jest autorem calej Tory (Pigcioksig-
gu), w tym takze paraszy o Balaamie. Fragment ten wskazuje, jak wielka wage
w tradycji zydowskiej przyktadano do sekcji o Balaamie. Mogta by¢ ona czytana
przez rabindw jako antyewangelia.

5. PELONI (JAKIS, NIEJAKI) I MAMZER (BEKART)

Termin peloni (kto$, niejaki) odnosi sie do kogo$, czyjego imienia si¢ nie
wymawia. W tekstach rabinicznych termin ten moze badz zastgpowac imi¢ oso-
by niepozadanej, badz by¢ uzywany w przypadku zapomnienia imienia, badz
tez wskazuje na osobe, ktora okryta jest tajemnicg.>* W niektérych tekstach tal-
mudycznych rabini celowo nie umieszczaja imienia Jezusa zastepujac je forma
peloni. Kierowali si¢ w tym checig wymazania tego imienia z pamigci. Tendencj¢
te zdaje si¢ potwierdza¢ thumaczenie skroconej formy hebrajskiej Jeszu uzywane;j
czgsto jako imi¢ Jezusa. Pierwsze litery tego imienia mozna odczyta¢ jako rozwi-
nigcie akronimu (W*): Immach SZemo We-zichro (niech zostang wymazane jego
imi¢ i pami¢¢). Istnienie okreslenia Peloni we wczesnej tradycji rabinicznej o ro-

51 Na podstawie Ewangelii Janowej przyjmuje si¢, ze publiczna dziatalnosci Jezusa, ktorg roz-
poczat okoto 30. roku zycia trwata ok. 3 lat.

Zob. bT Sanhedrin 105a. Por. Mk 9,45-47: 1 jesli twoja noga jest dla ciebie powodem grze-
chu, odetnij ja; lepiej jest dla ciebie, chromym wej$¢ do Zycia, niz z dwiema nogami by¢
wrzuconym do piekta. Jesli twoje oko jest dla ciebie powodem grzechu, wytup je; lepiej jest
dla ciebie jednookim wej$¢ do krélestwa Bozego, niz z dwojgiem oczu by¢ wrzuconym do
piekia”.

% Zob.R.T.Herford, dz. cyt., s. 73-74.

3 Zob. Jiidisches Lexikon, Berlin 1930, Bd. 4, kol. 846-847.
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dowodzie palestynskim moze wskazywac na fakt, ze praktyka rugowania imienia
Jezusa byla wczesnie stosowana przez rabinéw.” Zjawisko to moze w jakims$
sensie thumaczy¢ milczenie Talmudu jerozolimskiego na temat Jezusa. Wsrod
passusow talmudycznych, w ktorych wystepuje okreslenie Jezusa terminem Pe-
loni mozna wyrdznic:

5.1. jT SZABBAT 14,4 (jT AWODA ZARA 40d)

Kiedy wnuk rabbiego Jehoszuy ben Lewiego zakrztusit si¢, wowczas przyszedt
*pewien czlowiek?, ktory leczytl imieniem ®Jeszu Pandery®, i wyleczyt go. Kiedy
ten cztowiek si¢ oddalit, rabbi Jehoszua spytat wnuka: ‘Co on szeptal nad toba?”’.
[Wnuk] odpowiedziat: ¢“Wypowiedziat stowo Peloni (Niejakiego):. Na to rzekt
rabbi Jehoszua: Lepiej byloby, gdybys$ wtedy umart niz to, co uczynites. Niech go
Pan wiedzie na zatracenie za to, co szeptat.

* jT Szabbat ma ,,kto$”

b jT Awoda zara ma Jeszu ben Pandera

¢ jT Awoda zara ma ,,wypowiedzial takie a takie stowo”; KohR ma: ,jeden wiersz po dru-
gim”

Tekst ten pochodzi z tradycji palestynskiej i wskazuje na powigzanie imienia
Jeszu Pandery z okresleniem Peloni (Niejaki). %

5.2.bT CHAGIGA 4b

Rabbi Josef ptakat, gdy dochodzil do wersetu: ‘a drugi ginie przez nieroztropnosc¢’.
Mowit wtedy: ‘Kto pozostal, a kto odszedt od nas przedwczesnie?’. Nikt oprocz
rabbiego Bebaja bar Abbaja. Stajac juz przy aniele $mierci, powiedziat do tego po-
stanca: ‘Idz i sprowadz do mnie Miriam, ktéra uklada wlosy kobietom’. [Aniot]
poszedt i sprowadzil Miriam, ale te, ktéra byta piastunka dzieci. [R. Bebaj] zapy-
tal: ‘Dlaczego? Przeciez prositem o Miriam, ktora kobietom uktada wlosy’. Aniot
odpowiedzial, ‘dobrze, odprowadzg¢ t¢ [Miriam na ziemi¢]’. Rabbi Bebaj wowczas
poprosit: ‘Skoro juz ja sprowadzile$, niech wigc pozostanie [wsrdd zmartych]’. (...)
Aniot $mierci spotykajac [rabbiego Bebaja bar Abbaja] opowiedzial wczesniejsze
zdarzenie z Miriam, ktora uktadata wlosy kobietom. Miato ono miejsce w czasie
Drugiej Swigtyni. [Miriam] byta matkg Peloni, o czym informuje Traktat Szabbat.

Wystepujacy w tekscie rabbi Bebaja bar Abbaja zyt na przetomie III i IV
wieku i sprawowal funkcje zwierzchnika akademii rabinicznej w Pumpeditcie.
W bT Chagiga 4b imi¢ Jezusa nie jest wymienione. Rabini uzywaja terminu Pe-
loni (Niejaki) informujac, ze jego matka byla Miriam, uktadajaca wlosy kobie-

55 Zob. Miszna, Jewamot 4,13; Tosefta, Chullin 2,24; jT, Szabbat 14,4 (jT Awoda zara 40g).

%6 Zob. wezesniejsze omowienie jT Awoda zara 40d.



36 Ks. Mirostaw S. WROBEL

tom. Rabini powotujg si¢ na bT Szabbat 104b, w ktorym mowa jest, ze ,,Miriam,
matka Jeszu, uktadata wlosy kobietom (magddela)”. W tekscie tym do Jezusa sa
odniesione takze imiona Ben Pandera i Ben Stada.”’

5.3. bT JOMA 66b

Zapytano rabbiego Eleazara: ‘Jak si¢ ma Peloni do przyszlego $wiata?’. Rabbi
odpowiedziat: ‘Czy pytacie mnie tylko o Peloni?’. Zapytali wigc: ‘A co z paste-
rzem bronigcym owiec przed lwem?’. Rabbi odpowiedzial: ‘Czy pytacie, myslac
tylko o pasterzu?’Zapytano raz jeszcze rabbiego Eleazara: ‘A co z mamzerem jako
spadkobierca?’. Wtedy odpowiedzial im: ‘A jaki jest stosunek do zigcia? A jak si¢
ma dom do wapna? Takze Peloni zalezny jest od slowa, gdyz nigdy nie mowit
tego, co miat ustysze¢ od swego nauczyciela’.

W tekscie tym Peloni zostaje wymieniony w kontekscie przysziego swiata,
co moze stanowi¢ odbicie w ideach eschatologicznych reprezentowanych na kar-
tach Nowego Testamentu. Migdzy innymi w tym, Ze ukazuja Jezusa wierzacych
w niego jako bedacych w ziemskiej wedréwce do domu Ojca, w ktérym beda zy¢
na wieki. Teksty talmudyczne pragng ukazac, ze wiara ta nie ma ugruntowania,
gdyz Jezus byl batlwochwalcg i uzurpatorem prerogatyw boskich.

W dalszym konteks$cie wystepuje termin mamzer, ktéry w niektérych passu-
sach talmudycznych odnoszony jest do Jezusa. Analizujac wcze$niejsze passusy
talmudyczne dotyczace imienia Jezusa i jego pochodzenia mogli§my stwierdzic,
ze jest on przedstawiany jako bekart zrodzony wskutek cudzotdstwa jego matki
Miriam z rzymskim Zolnierzem o imieniu Pantera.’® W tradycji rabinicznej Jezus
jest postrzegany jako dziecko nieprawego toza (hebr. mamzer). Echa tej trady-
cja widoczne sa takze w tekstach wczesnochrzescijanskich. Orygenes w swoim
dziele Contra Celsum przywotuje explicite te tradycje,”® a Tertulian przytacza
ja w stwierdzeniu, ze Jezus jest nazywany synem ciesli i prostytutki.®® Niektore
teksty talmudyczne uzywaja pojecia mamzer w bliskim odniesieniu do Jezusa lub
jego matki.!

57 Zob. wczesniejsze omowienie bT Szabbat 104b.

8 Zob. bT Szabbat 104b, bT Sanhedrin 67a.
¥ Orygenes, Contra Celsum 1,28.32.33.69.

©  Tertulian, De Spectaculis, 30.
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Zob. bT Kalla 41d ,,Wedtug stow rabbiego Eleazara bezczelnym jest bastard (mamzer). Rabbi
Jehoszua mowi: ‘Bastard syn nieczystej’ (mamzer ben ha-nadae), wedhug rabbiego Akiwy:
‘Bastard i syn nieczystej’. Znawcy Tory siedzieli, gdy obok nich przeszto dwdoch miodzien-
cow. Jeden z glowg nakryta, drugi bez nakrycia. Rabbi Eleazar powiedzial o tym, ktory prze-
szedl bez nakrycia glowy: ‘Ten jest bastardem’ (mamzer). Rabbi Jehoszua powiedziat: ‘Syn
nieczystej’. Rabbi Akiwa o$wiadczyt: ‘Bastard, syn nieczystej’. [Medrcy] zwrocili si¢ do
Akiwy: ‘Niech bedzie mezne serce twoje! Czy potwierdzasz stowa medrcow?’. Odpowie-
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II. TEKSTY O CHRZESCIJANACH

W tekstach talmudycznych mozna znalez¢ odniesienia do uczniéw Jezusa

z Nazaretu, ich ksigg oraz $wiat przez nich obchodzonych. Poza tym objasnienia
wymaga wieloznaczny termin minim, ktory tylko w pewnym zakresie odnosi si¢ do
judeochrze$cijan oraz termin nocrim odnoszony do wyznawcow Jezusa z Nazaretu.

1. UCZNIOWIE JEZUSA

Uczniowie Jezusa s nazywani po imieniu badz tez stosuje si¢ do nich okre-

slenia: heretycy (minim), nazarejczycy (nocrim). Rabini odnoszg si¢ takze do
pism chrzescijanskich nazywajac je ksiegami heretykow (Sifre Minim) i Giljonim.

Kluczowym passusem talmudycznym wzmiankujacym uczniow Jezusa jest

bT Sanhedrin 43a-b, ktory stanowi kontynuacje opowiadania o egzekucji Jezusa.®

62

1.1. bT SANHEDRIN 43a-b

Nasi rabini méwili: ,,2Jeszu® miat pigciu uczniow, ktorzy nazywali si¢ Mattaj, Nak-
kaj, Necer, Beni, Toda. Gdy przyprowadzili Mattaja [przed sad], zapytat on: Czy
Mattaj powinien by¢ stracony skoro jest napisane: ‘Kiedy (hebr. mathai) wigc przyj-
de i ujrzg oblicze Boze?’ Odpowiedzieli [sedziowie] mu: Oczywiscie Mattaj bedzie
stracony, gdyz jest napisane: ‘Kiedy (hebr. mathai) on umrze i zginie jego imig¢?’
Przyprowadzono [przed sad] Nakkaja, a ten spytat ich: Czy Nakkaj powinien by¢
stracony, skoro jest napisane: ‘Nie zabijesz niewinnego (hebr. naki) i sprawiedliwe-
go’. Odpowiedzieli [sedziowie] mu: Oczywiscie, Nakkaj powinien by¢ stracony, po-
niewaz napisane jest: ‘W kryjowkach zabijajg niewinnego (hebr. naki)’. Przyprowa-
dzono Necera, a on zapytal, czy Necer powinien by¢ stracony, skoro napisane jest:
‘I wyrosnie odrosl (hebr. necer) z jego pnia’. Odpowiedzieli mu: Oczywiscie Necer
bedzie stracony, poniewaz napisane jest: ‘Ty jeste$ wyrzucony ze swego grobu jako
latorosl (hebr. necer) obrzydta’. Przyprowadzono Beniego, ktory zapytal, czy Beni
powinien by¢ stracony, skoro jest napisane: ‘Synem (hebr. ben) moim pierworod-
nym jest Izrael’. Odpowiedzieli mu: Oczywiscie, Beni bgdzie stracony, poniewaz
jest napisane: ‘Ja zabij¢ syna (hebr. ben) twojego, pierworodnego’. Przyprowadzili

dzial: ‘Potwierdzam, co powiedzieli’. Potem udal si¢ do matki tego mtodzienca i zobaczyt
u niej kupione na rynku owoce. Zwrdcit si¢ do niej: “Moja corko, jesli odpowiesz mi na moje
pytanie, bedziesz mogta wejs¢ w przyszte zycie’. Odpowiedziata: ‘Przysiggnij mi!’. Akiwa
przysiagl ustami i sercem swoim. Zapytat ja: ‘Oto twdj syn. Jak go poczetas?’. Odpowiedzia-
fa: “W dzien wesela miatam menstruacj¢ i posztam do sypialni. M6j maz nie wszedt do mnie,
ale przyszedt jego druzba. Z nim poczetam syna’. W ten sposob zostato potwierdzone, ze to
dziecko jest bastardem, synem nieczystej. A mowi si¢: ‘Wielki jest rabbi Akiwa! Przewyzszyt
tamtych nauczycieli’ [rabbiego Eleazara i rabbiego Jehoszug]. Jednoczes$nie wznosza okrzyki:
‘Zachwalajmy Pana, Boga Izraela, ktory objawil nam rabbiego Akiwe ben Jozefa!’”.

Zob. wczesniejsze omowienie tego fragmentu w niniejszym artykule.
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Todg, a on zapytal, czy Toda powinien by¢ stracony skoro jest napisane: ‘Psalm dla
dzigkczynienia (hebr. foda)’. Odpowiedzieli mu: Oczywiscie, Toda bedzie stracony,

2999

poniewaz jest napisane: ‘Kto dzigkczynienie (hebr. foda) sktada, ten mnie czci’”.

* Pelna nazwa ,,Jeszu Nazarejczyk™ (Jeszu ha-Nocri) w: Ms Herzog 1, Florencja 11.1.8-9;
Karls-Ruhe Reuchlin 2

Tekst gemary babilonskiej odwotuje sie¢ do wezesniejszej tradycji palestyn-
skiej. Proby odnoszenia imion poszczegolnych uczniow do postaci z ewangelii
kanonicznych wydajg si¢ bardzo hipotetyczne.®® Tekst wyraznie wskazuje, ze
kazde z imion ma znaczenie symboliczne i jest $cisle odniesione do terminow
przytaczanych w cytatach biblijnych. Uczen o imieniu Mattaj przytacza na swo-
ja obrone werset z Ps 42. Tre$¢ tego Psalmu moze by¢ zastosowana do osa-
motnionego Jezusa wiszgcego na krzyzu, z ktérego drwig przechodzacy tam
ludzie.* Uczen o imieniu Nakkaj (niewinny) moze by¢ odniesiony do procesu
Jezusa, podczas ktorego Poncjusz Pitat stwierdza jego niewinno$¢ i pragnie go
uwolnié. Jednak pod naciskiem Zydow wydaje wyrok skazujacy. Kolejny uczen
Necer (odros$l) przytacza mesjanski tekst z proroka Izajasza, ktory wskazuje na
przysztego Mesjasza z rodu Dawida (Iz 11,1n). Neguja to sedziowie Necera,
ktorzy uzasadniajg swoj wyrok skazujacy cytatem z tekstu proroka Izajasza
o obrzydtej latorosli wyrzuconej z grobu (Iz 14,19). Kolejny z uczniéw o imie-
niu Beni (moj syn) przytacza werset z Wj 4,22, w ktérym Bog stwierdza, iz
Izrael jest Jego pierworodnym synem. Wyrazenie to zawiera mesjanskie kono-
tacje czego wyrazem jest Ps 2,7 ,,Ogloszg postanowienie Pana: Powiedziat do
mnie: ‘Ty§ Synem moim, Ja Ciebie dzi$ zrodzitem.’”. Wyrazna aluzja do tego
Psalmu sg stowa Boga wypowiedziane przy chrzcie Jezusa: ,,Ten jest moj Syn
umitowany, w ktérym mam upodobanie” (Mt 3,17). Stowa przytoczone przez
Beniego zostaja zanegowane przez jego sedziow, ktoérzy powotujg si¢ na cytat
mowiacy o wrogach Izraela — faraonie 1 jego synu (Wj 4,23). Ostatni z uczniow
Jezusa o imieniu Toda (podzigckowanie, wdzieczno$¢) odwotuje si¢ do ofiary
dzigkczynnej, cytujac Ps 100. Mozna tu dostrzec odniesienie do zbawczej ofiary
Jezusa — paschalnego Baranka, ktory gladzi grzechy $wiata (J 1,29). Sedziowie
Tody przytaczajg Ps 50, w ktérym mowa jest o grzeszniku, ktory cho¢ ustami
wychwala przykazania i przymierza, to czynami zniewaza Boga i swoich braci.
Sedziowie z pewnoscig odnosza te stowa do Tody i jego Mistrza.% Gléwnym

% P. Schifer, dz. cyt., s. 171, przypis 9 odnosi ten passus do powotania pierwszych pigciu

uczniow w Ewangelii §w. Jana (J 1,37-51). J. Klausner, dz. cyt., s. 29 n, proponuje naste-
pujaca identyfikacj¢: Mattai — Mateusz, Nakkai — Lukasz, Necer — Andrzej, Beni — Nikodem
lub Jan, Toda — Tadeusz.

¢ Zob. Mt 27,39-44; Mk 15,29-32; L.k 23,35-37.

% Ps 50,16-23 ,,A do grzesznika Bég mowi: ‘Czemu wyliczasz moje przykazania i masz na

ustach moje przymierze ty, co nienawidzisz karnosci i moje stowa rzucite$ za siebie? Ty wi-
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celem tekstu jest ukazanie, ze uczniowie zostali uznani za winnych i podobnie
jak ich nauczyciel zostali skazani na §mier¢. Cho¢ tekst nie wzmiankuje tego
explicite, to jednak mozna przypuszczac, ze uczniowie zostali uznani za herety-
koéw, bluzniercow, czarnoksigznikow i1 batwochwalcow, podobnie jak Jezus we
wczesnym kontekscie. Poszczegdlni uczniowie wzmiankowani w tym passusie
uosabiaja przymioty Jezusa, ktore przyczyniaja sie¢ do skazania go na $mierc.
Sedziowie przytaczaja cytaty biblijne, ktore podwazaja fundamenty chrzescijan-
skiej wiary, ze Jezus pochodzit z dynastii Dawida; byl Synem Bozym; ponidst
ofiarg, ktora miata zbawcze znaczenie dla catej ludzkosci i zwyciezyl §mieré
przez swoje zmartwychwstanie. Sedziowie skazujac na $mieré¢ uczniéw Jezu-
sa pragna zakomunikowa¢, ze Jezus byl zwyklym cztowiekiem, ktory ponidst
$mier¢ za zwodzenie Izraela i za balwochwalcze praktyki.

1.2. bT SZABBAT 116a-b

Imma Szalom byta Zong rabbiego Eleazara i siostra rabbiego Gamaliela. W ich sa-
siedztwie mieszkal filozof, ktory cieszyl si¢ reputacja, ze nie jest przekupny. Oni
chcieli go wysmiaé. [Imma Szalom] wystata mu zlota lampe. [Imma z rabbim Ga-
malielem] przybyli do niego. Ona mu powiedziala: ‘Pragne, aby mi dano udziat
w dobrach mojej rodziny’. On odpowiedzial: ‘Wigc podzielcie si¢’. Na to rzekt rabbi
Gamaliel: ‘Dla nas jest napisane, «kiedy jest syn, wowczas corka nie dziedziczy».’
On odpowiedziat im: ‘Od dnia, kiedy wyszliScie ze swojej ziemi, “Prawo Mojze-
sza zostalo zniesione i zastgpione inng ksiega®. W nim jest napisane: «Syn i corka
powinni dziedziczy¢ po rowno»’. Nazajutrz rabbi Gamaliel wystal mu libijskiego
osiotka. On [filozof] im rzek}l: ‘Sprawdzatem na koncu ksiggi, gdzie jest napisane:
«Nie przyszedlem znie$¢ Prawa Mojzesza i nie przyszedlem nic doda¢ do Prawa
Mojzeszay. | jest napisane [w Prawie Mojzesza]: «kiedy jest syn, wowczas corka nie
dziedziczy». [Imma Szalom] powiedziata do niego [filozofa]: ‘Niech twoje §wiatto
jasnieje jak lampa’. Rabbi Gamaliel mu powiedzial: ‘Osiot przybyt i kopnal lampe’.

* W Ms Oxford wystepuje w tym miejscu zdanie: ,,Prawo Mojzesza zostalo wam zabrane,
a prawo Ewangelii zostalo wam dane”. W Ms Monachium 95 i w niektorych starych wyda-
niach Talmudu wystgpuje termin ,,Ewangelia”

Powyzszy passus nie ma tekstow paralelnych w innych miejscach Talmudu.
Opisana akcja toczy si¢ na przetomie I i Il wieku po Chr. w czasach rabbiego Ga-
maliela II 1 jego siostry Immy Szalom. Rabbi Gamaliel II byl przewodniczacym

dzac zlodzieja, razem z nim biegniesz i trzymasz z cudzoloznikami. W ztym celu otwierasz
usta, a jezyk twoj knuje podstepy. Zasiadlszy, przemawiasz przeciw swemu bratu, zniewazasz
syna swojej matki. Ty to czynisz, a Ja mam milcze¢? Czy myslisz, ze jestem podobny do
ciebie? Skarce ciebie i postawig ci to przed oczy. Zrozumcie to wy, co zapominacie o Bogu,
bym nie porwat, a nie byloby komu zbawi¢. Kto sktada Mi ofiar¢ dzigkczynna, ten Mi czes¢
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oddaje, a postepujacym bez skazy ukaz¢ Boze zbawienie’”.
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szkoty w Jawne dostrzegajacym w judeochrze$cijanach niebezpieczenstwo dla
tozsamosci i jednosci Izraela. Z jego polecania do modlitwy Osiemnastu blogo-
stawienstw (hebr. Szemone esre) zostato wiaczone dwunaste blogostawienstwo
zwrdcone swoim ostrzem przeciw heretykom, tak jak ich postrzegali zydzi zwig-
zani z synagoga, w tym takze przeciw judeochrzescijanom. W tek$cie odzwiercie-
dlona zostata konfrontacja pomiedzy, z jednej strony, rabbim Gamalielem i jego
siostra, a z drugiej, uczniem Jezusa nazywanym ,,filozofem”.®® Wzmiankowa-
ny w tek$cie rabbi Eleazar, mgz Immy Szalom, znany byt ze swoich kontaktow
z judeochrzescijanami, migdzy innymi z heretykiem Jakubem.®” Celem kontaktu
rodzenstwa z filozofem byto jego o$mieszenie. Najpierw filozof po otrzymaniu
ztotej lampy od Immy Szalom wydal korzystny dla niej wyrok. Wowczas rabbi
Gamaliel powotal si¢ na Prawo, ktére stanowito interpretacje tekstu z Lb 27,8.
Wedtug tego Prawa, gdy jest syn, wowczas corka nie dziedziczy. W dalszej cze$ci
dialogu filozof przytaczyt argumenty, ktére mogty by¢ stosowane w starozytnej
polemice zydowsko-chrzescijanskiej. Mowi o wypedzeniu Zydoéw z ziemi Izraela
jako Bozej karze, o zniesieniu Prawa Mojzesza i o zastgpieniu go Prawem Ewan-
gelii, ktore wyptywa z Nowego Przymierza w Chrystusie.®® Dar w postaci osta
libijskiego ofiarowany filozofowi przez Gamaliela stanowil forme przekupstwa
i prosby o nowg interpretacj¢ Prawa. Filozof, konsultujac koniec ksiggi, zmie-
nit swoje zdanie i wydat wyrok korzystny dla rabbiego Gamaliela. Przytoczyt
przy tym tekst, ktory ma swoje paralele z Mt 5,17: ,,Nie sadzcie, ze przyszedtem
znies¢ Prawo albo Prorokow. Nie przyszedtem znies¢, ale wypetnic¢”. Zwiazek
tekstu Ewangelii Mateusza jest jeszcze bardziej wyrazny z wersjg zawartg w naj-
starszych manuskryptach i edycjach Talmudu babilonskiego, w ktérych odpo-
wiedz filozofa brzmi: ,,Nie przyszedtem znie$¢ Prawa Mojzesza, lecz aby dodaé
do Prawa Mojzesza”. Koncowe zdanie o o$le, ktory kopnat lampe moze wska-
zywac¢ na drwiny z filozofa, ktory zmieniat swoje zdanie pod wptywem daru,
ktory otrzymat. W ten sposob zostal on przedstawiony jako czlowiek skorum-
powany, ktérego nauka pozbawiona byta wszelkiego autorytetu. Ewangelia, na
ktora sie¢ powotuje, shuzyta mu tylko jako zrodlo zysku i ktamstwa. Aluzja siostry
Gamaliela do $wiecacej lampy mogta odnosi¢ si¢ do tekstu Mt 5,14-16, ktory
eksponuje chrzescijanska tozsamos¢.® W ironicznym obrazie lampy kopnigtej

¢ W Midraszu do Ps 10 filozof dyskutujacy z rabbim Gamalielem ma tozsamo$¢ judeochrzesci-
janska. W bT Jewamot 102b w podobnym kontekscie rabbi Gamaliel dyskutuje z heretykiem
(min).

67 Zob. Tosefta Hullin 2,24; bT Awoda zara 16b-17a.

% Zob. rozwinigcie tej mysli w: D. Jaffé, Le Talmud et les origines juives du christianisme...,

s. 111-112.
Mt 5,14-16: ,,Wy jestescie $wiatlem $wiata. Nie moze si¢ ukry¢ miasto potozone na gorze.
Nie zapala si¢ tez $wiatla i nie stawia pod korcem, ale na §wieczniku, aby $wiecito wszystkim,

69



Krytyka tekstologiczna i historyczna passusow Talmudu o Jezusie i chrzescijanstwie 41

przez osta mozna dostrzec che¢ podwazenia autorytetu Ewangelii i os§mieszenia
chrzescijanstwa.”

2. NAZAREJCZYCY (NOCRIM)

W tekstach Talmudu obok imienia Jezus wystepuje okreslenie ,,Nazarejczyk”
(ha-Nocri).”' Nazwa ha-Nocri moze wskazywaé na pochodzenie Jezusa z Nazare-
tu. Tradycja nazywania Jezusa ,,Nazarejczykiem” widoczna jest takze na kartach
Nowego Testamentu.”” Od tego okreslenia pochodzi takze nazwa ,,nazarejczy-
cy” (nocrim), ktora odnoszona jest do uczniow Jezusa (Dz 24,5 ,,Stwierdzilismy,
ze czlowiek ten jest przywodca sekty nazarejczykow, szerzy zarazg i wzbudza
niepokoje wérod wszystkich Zydow na $wiecie”). W Talmudzie jerozolimskim
i babilonskim termin nocrim jest bardzo rzadko uzywany w odniesieniu do ju-
deochrzescijan. Znacznie cze¢$ciej jest uzywany termin minim. Termin nocrim
jest uzywany we wspotczesnym jezyku hebrajskim w odniesieniu do chrzescijan.
Hebrajska nazwa nocrim moze pochodzi¢ od czasownika nacar, ktory oznacza
»strzec, obserwowac”, badz od rzeczownika nacer — ,,galaz, ped”. W literaturze
rabinicznej termin nocrim moze by¢ rozumiany w sensie pejoratywnym w na-
wigzaniu do starotestamentalnego tekstu, gdzie termin nacer posiada negatywne
konotacje,”® oraz w nawigzaniu do miejscowo$ci (Nacrat), z ktorej Jezus pocho-
dzit.”* Termin ten wystepuje w niektorych wersjach dwunastego btogostawien-
stwa zwanego po hebrajsku birkat ha-minim, w ktérym wyraznie jest odniesiony
do chrzescijan zydowskiego pochodzenia.”” W bT Szbbat 116a mowa jest takze
o ksiggach domu Nazarejczykow, ktore zostaty spalone. Z kontekstu wynika, ze

ktorzy sa w domu. Tak niech §wieci wasze $wiatlo przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre
uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie”.
7 Zob.R.T.Herford, dz. cyt., s. 151-152; B.L. Visotzky, Overturning the Lamp, ,,Journal
of Jewish Studies” 38 (1987), s. 72-80.
Zob. teksty omoéwione wyzej w niniejszym artykule: bT Awoda zara 16b-17a; bT Berachot
17a-b; bT Sanhedrin 43a; bT Sanhedrin 103a; bT Sanhedrin 107b (bT Sot 47a); bT Gittin 56b-
57a.
7 Zob. Mt 2,23;26,71; Mk 1,24; 4,67 Lk 4,34; 24,19; Dz 2,22; 3,6: 4,10; 6,14 22.8; 24,5: 26.9;
J19,19.
Iz 14,19 ,,A ty$ wyrzucony z twego grobu jak $cierwo (nacer) obrzydliwe, otoczony po-
mordowanymi, przebitymi mieczem, jak trup zbezczeszczony!”. Zob. tez tekst talmudyczny
o uczniu Jezusa, ktory nosi imi¢ Necer, gdzie ten tekst jest przytaczany przez s¢dziow zydow-
skich w odniesieniu do niego (bT Sanhedrin 43a).
4 Zob.S.C.Mimouni, Les Nazoréens..., s. 233.
5 Zob. S. Schechter, Genizah Specimens, ,,Jewish Quarterly Review” 10 (1898), s. 657;
J. Mann, Genizah Fragments of the Palestinian Order of Service, ,,Hebrew Union College
Annual” 2 (1925), s. 306.
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chodzi o ksiegi judeochrzescijan. Termin nocrapim jest uzyty w odniesieniu do
grupy uczniow Jezusa.”®

W Talmudzie mozna spotka¢ dwa teksty, ktore odnoszac si¢ do §wictego
dnia chrzeécijan uzywaja wyrazen: dzien Nazarejczyka (jom Nocri) i Nazarej-
czycy (Nocrim).

2.1. bT AWODA ZARA 6a (AWODA ZARA 7b)

Rabbi Tahlifah bar Addimi potwierdzit, ze Samuel powiedziat: ‘Dzien Nazarejczyka
(jom Nocri) w zgodzie z nauka rabbiego Iszmaela — jest zabroniony na zawsze.

Termin Nazarejczyk odnosi si¢ do Jezusa, a wyrazenie jom Nocri do ,,Dnia
Panskiego”, niedzieli — §wigtowanej przez wyznawcow Jezusa na pamiatke Jego
zmartwychwstania i zestania Ducha Swigtego. Wystepujacy w tekscie Samuel
moze by¢ identyfikowany z Samuelem Matym, ktory pod koniec I wieku zreda-
gowal dwunaste blogostawienstwo (birkat ha-minim) na polecenie Gamaliela II.
Rabbi Iszmael nalezal do drugiego pokolenia tannaitéw i zyt na przetomie I/II
wieku po Chr.

2.2. bT TAANIT 27b

W wigili¢ szabatu nie poszcza ze wzgledu na szacunek wobec szabatu. I poszcza
jeszcze mniej w sam dzien szabatu. Dlaczego nie poszcza oni w dzien po szabacie?
Rabbi Johanan mowi: ‘Ze wzgledu na nazarejczykow (nocrim)’.

Wystepujacy w tekscie rabbi Johanan nalezat do palestyfiskich amoraitow
z 11T wieku. W teks$cie mowa jest o zniesieniu postu w dni $wiagteczne w przed-
dzien szabatu, w szabat 1 w niedziele. Z kontekstu wynika, ze moze tu chodzié¢
o grupe¢ judeochrzescijan, ktora przestrzega zarowno $wiat zydowskich (szabat),
jak i $wietuje niedziele. Niektorzy autorzy proponuja korekte ostatniego stowa
z ,,nazarejczycy” na ,,Nazarejczyk” w odniesieniu do Jezusa.”

3. HERETYCY (MINIM)

W literaturze rabinicznej mozna znalez¢ teksty, ktore zawierajg termin mi-
nim, oznaczajacy ,.heretyk, odstgpca”. Bardzo ciekawa, cho¢ mato prawdopo-
dobna, wydaje sie propozycja niektorych uczonych z konca XIX wieku, interpre-
tujacych termin min jako akronim hebrajskiego wyrazenia: ,,Wierzacy w Jezusa
Nazarejczyka” (ma’amin be-Jeszu ha-Nocri).” W Biblii hebrajskiej termin min

76 Zob.S.C.Mimouni, Les Nazoréens..., s. 239-241.

77 Tamze, s. 242.

8 Zob. opis tej propozycji w: S.C. Mimouni, Le judéo-christianisme ancien : essais histo-

riques, Paris 1938, s. 178.
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oznacza ,,rodzaj, gatunek”.” W literaturze rabinicznej termin minim jest odno-
szony do rodzaju wierzenia badz praktyki religijnej, ktora przez wyznawcow
judaizmu rabinicznego uznawana byla za sprzeczng z Torg. Oznacza on w tym
kontekscie ,,btadzenie”, ,,odejscie od normy”. W takim znaczeniu jest on uzy-
wany w odniesieniu do réznych grup heretyckich wzgledem judaizmu: ruchow
gnostyckich, judeochrzescijan, chrzescijan wywodzacych si¢ ze $wiata grecko-
-rzymskeigo. Termin ten wystepuje w tek$cie dwunastego blogostawienstwa
nazywanego birkat ha-minim, ktérego celem byto wykluczenie z judaizmu ra-
binicznego wszelkich ruchdéw o charakterze heretyckim, w tym takze judeochrze-
$cijan.®® Znaczenie terminu minim we wczesnym okresie palestynskiej literatury
tannaickiej (Miszna, Tosefta) bylo inne niz w okresie palestynskiej czy babilon-
skiej literatury amoraickiej. W literaturze tannaickiej pojgcie minim odnosito si¢
zarowno do heretykow zydowskiego pochodzenia,?' jak i do judeochrze$cijan.®?
Szczegolnie interesujace jest tekst z Tosefty Hullin 2, 20-21, ktory jest datowany
na czasy przed powstaniem Bar Kochby.®* Wystepuje on w kontekscie praw do-
tyczacych rytualnego uboju. Mowi on o zakazie kontaktow handlowych i religij-
nych cztonkéw wspdlnoty zydowskiej z minim.

3.1. TOSEFTA HULLIN 2,20-21

Je$li migso zostalo znalezione w rekach osoby niebedacej Zydem, wowczas jest
dozwolone czerpaé z tego zysk. Jesli za§ w rekach min, to jest zakazane czerpanie
z tego korzysci. To, co wychodzi na zewnatrz z domu mina, w rzeczywistosci jest
miesem ofiary dla umartego (kult batwochwalczy), gdyz mowi sie: zabijanie ofiary

" Zob.Rdz1,11:,Niechaj ziemia wyda ro$liny zielone (...) wedtug swego gatunku (lemino)”.

8 Zob. R. Kimelman, Birkat Ha-Minim and the lack of Evidence for an Anti-Christian Jew-
ish Prayer in Late Antiquity, w: Jewish and Christian Self-Definition, ed. E.P. Sanders, vol.
II, London 1981, s. 226-244; W. Horbury, The Benediction of Minim and Early Jewish-
Christian Controversy, ,,Journal for Theological Studies” 33 (1982), s. 19-61; S.J. Joubert,
A Bone of Contention in Recent Scholarship : The ‘Birkat ha Minim’ and the Separation of
Church and Synagogue in the First Century A.D., ,,Neotestamentica” 27 (1993), s. 351-363;
P.W.Van der Horst, The Birkat ha-Minim in recent Research, w. Hellenism — Judaism —
Christianism. Essays on Their Interaction, Kampen 1994, s.99-111; S. Mimouni, La ‘Birkat
Ha-Minim’ : une priére juive contre les judéo-chrétiens, ,,Revue des Sciences Religieuses” 71
(1997),s.275-298 ; L. Vana, La birkat ha-minim é una preghiera contro i giudeo-cristiani?,
w: Verus Israel. Nuove prospettive sul giudeocristianesimo. Atti del Colloquio di Torino (4-5
novembre 1999), Brescia 2001, s. 147-189; M.S. Wrébel, Birkat ha-Minim and the Process
of Separation between Judaism and Christianity, ,,The Polish Journal of Biblical Research”
5:2006 no. 2, s. 99-120.

81 Zob. Miszna Meg 4,8; jT Sanh 10.6; 29c.

8 Tosefta Hullin 2, 20-21; 22-23; 24.

8 Zob.L.H.Schiffman, Who was a Jew? Rabbinic and Halakhic Perspectives on the Jewish
Christian Schism, Hoboken 1985, s. 65-66.
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przez mina jest batwochwalstwem; ich chleb jest chlebem Samarytanina; ich wino
jest winem batwochwalczej libacji; ich owoce sg nieczyste; ich ksiegi sa ksiegami
wrozbitéw, a ich dzieci sg bekartami (mamzerim). Nie sprzedajemy im ani nie ku-
pujemy od nich. Nie bierzemy od nich ani im nie dajemy. Nie uczymy ich synoéw
rzemiosta. Nie jeste§my leczeni przez nich; nie sg leczone ani zwierzeta, ani ludzie.

Tekst ten zawiera instrukcje dla cztonkow zydowskiej wspolnoty i jest ztozo-
ny z dwodch czegsci. W pierwszej czgsci podjety jest temat migsa w rekach osoby
niebedacej Zydem oraz w rekach mina. Wedhug przepiséw dotyczacych rytualne-
go uboju migso pochodzace z uboju dokonanego przez osobe niebedaca Zydem
nie moze by¢ spozywane przez Zydow, ale moze by¢ sprzedawane i mozna z nie-
go czerpa¢ zyski. Jednak migso pochodzace z uboju dokonanego przez minim
nie moze by¢ spozywane i sprzedawane oraz zabronione jest czerpanie z niego
jakichkolwiek korzysci. Jako przyczyna zostaje podana przez tekst informacja,
ze uboj dokonany przez mina jest ubojem batwochwalcy. W drugiej czgsci wyste-
puje zakaz wszelkich kontaktow handlowych 1 spolecznych z minim. Regulacje
nie ograniczaja si¢ tylko do uboju migsa, ale dotycza takze chleba wina i owo-
cow. Stwierdzenie, ze chleb minim jest chlebem Samarytanina jest jednoznaczne
z zakazem spozywania tego chleba i sprzedawania go.** Wino, ktore pochodzi od
minim nie moze by¢ spozywane przez Zydow i przez nich sprzedawane, gdyz jest
uwazane za wino balwochwalczej libacji. Takze owoce bedace w rekach minim
s3 uwazane za nieczyste i niezdatne do spozywania przez Zydéw. Po zakazach
dotyczacych pokarméw nastgpuje przejscie do innej tematyki. Tekst rabinacki
stwierdza, ze ksiegi minim sg ksiggami wrozbitow, co w konsekwencji depre-
cjonuje ich status jako ksiag swietych. Stwierdzenie to koresponduje z wczesna
tradycjg rabinackg, w ktorej Jezus jest postrzegany jako wrdzbita i mag.®® Ko-
lejng kwestig zawartg w tekscie jest stwierdzenie, ze dzieci minim sa begkartami
(mamzerim). Stwierdzenie to moze zawiera¢ aluzje do narodzin Jezusa, ktory
w tradycji zydowskiej jest postrzegany jako dziecko zrodzone z cudzotdstwa.
Z tym zwigzane sg takze zarzuty o naduzycia seksualne kierowane przez rabinow
wobec judeochrzescijan.®® Tekst kofczy si¢ zakazem wszelkiego handlu z minim.
Zabronione jest uczenie ich dzieci rzemiosta oraz korzystanie z ich uslug me-
dycznych zarowno w stosunku do ludzi, jak i zwierzat.

3.2. bT AWODA ZARA 27b

Nie nalezy prowadzi¢ interesow z heretykami (minim) i w zadnym okresie zycia nie
nalezy u nich si¢ leczy¢.

8 Zob. tez Miszna Szewiit 8, 10; Awoda zara 2,6.
8 Zob. M. Smith, dz. cyt., s. 46-50.
8 Zob. Jewamot 4,13.
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W kontek$cie zostaje przytoczony przyktad o Eleazarze ben Dama, ktorego
ukasita zmija. Rabbi Iszmael zabronit jego leczenia Jakubowi z Kefar Sekanii, kto-
ry byt uczniem Jezusa. Chory pragnat przytoczy¢ dowadd z Tory na mozliwos$¢ ule-
czenia go przez mina, jednak nie zdazyl, gdyz wczesniej zmart. W oczach rabiego
Iszmaela jego $mier¢ jest bardziej szczesliwa niz uleczenie przez judeochrzescija-
nina. Na podstawie krytyki wewngtrznej wydarzenie opisane datowane jest przed
130 rokiem po Chr.*” Rabbi Eleazar ben Dama i rabbi Iszmael ben Eliasz naleza
do drugiego pokolenia tannaitow zyjacych na przetomie I/II wieku po Chr. Tek-
sty talmudyczne podaja informacje¢, ze rabbi Eleazar byt siostrzenicem rabbiego
Iszmaela.®® Histori¢ t¢ odnajdujemy we wczesniejszej tradycji w tekécie Tosefta
Hullin 2, 22-23.% Tekst ten wskazuje, ze w tym okresie zydzi i judeochrzescijanie
byli w bliskich relacjach. Posta¢ Jakuba z Kefar Sekanii moze by¢ identyfikowana
ze znanym judeochrze$cijanskim uzdrowicielem zyjacym w Galilei. Tekst wska-
zuje, ze dokonuje on uzdrowien w imi¢ Jeszua ben Pantera uwazajac, ze imig to
posiada najpotezniejszg boskg moc.”® W tekécie tym zawarta jest mysl, ze lepsza
jest $mier¢ rabbiego Eleazara niz uleczenie go przez chrzeécijanina w imi¢ Jezusa.
W bT Sanhedrin 74a mowa jest, ze rabbi Iszmael, ktory formutuje ten poglad po-
zwala w celu ratowania zycia na ztamanie istotnych przykazan, takich jak zaboj-
stwo, batlwochwalstwo i kazirodztwo. Tutaj jednak jego postawa jest stanowcza
i bezkompromisowa.’! Szczescie rabbiego Eleazara ben Damy polega na tym, ze
nie zburzyt on ogrodzenia mgdrcow (rabinow). Wystepuje tu aluzja do ,,ogrodze-
nia wokot Tory”, ktore stanowia przepisy niewchodzace w sklad pisanego Prawa
Mojzeszowego, niemniej zostaly wprowadzone przez rabindw w postaci Tory ust-
nej w celu uniknigcia przekroczen przykazan zawartych w Torze.

Pozniejszy tekst talmudyczny, przytaczajac epizod zawarty w Tosefcie for-
muluje kategoryczne wezwanie do odciecia si¢ od heretykow (minim) zarowno

8 Zob.R.T.Herford, dz. cyt., s. 105.
8 Zob. bT Berachot 56b.
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Tosefta Hullin 2, 22-23: ,,Zdarzyto si¢, ze zmija ukasita Rabbiego Eleazara ben Dama. Jakub
z Kefar Sama przybyt, aby go uleczy¢ w imi¢ Jeszua ben Pantera, lecz Rabbi Iszmael nie
pozwolil mu na to i powiedziat do niego: ‘Ben Dama, nie wolno ci tego czyni¢’. On (Rabbi
Eleazar ben Dama) odpowiedzial mu: ‘Udowodnig ci, Ze on moze mnie uzdrowi¢’. Nie miat
on jednak czasu udowodni¢ tego, gdyz nagle zmarl. Rabbi Iszmael rzekt: ‘Szczesliwy jestes
ty, Ben Dama, gdyz odszedle$ ze $wiata w pokoju i nie zburzytes ogrodzenia Medrcow. Kaz-
dy bowiem, kto burzy ogrodzenia M¢drcow, dostgpuje nieszczgscia u swego kresu, jak jest to
powiedziane: «A kto ogrodzenie burzy, tego ukasi zmija». Czyzby wigc zmija go nie ukasita?
Owszem, nie ukasila go ta zmija, ktéra pozbawia udziatu w przysztym swiecie’”.
% Motyw leczenia i wyrzucania ztych duchow w imi¢ Jezusa znany jest zarowno w tradycji
chrzescijanskiej (Mk 9,38; 16,17; 1k 9,49; 24,47; Dz 3,6; 4,7.10.30), jak i w tradycji rabinicz-
nej (jT Szabbat 14,4; bT Awoda zara 2,2; 27b; Kohelet Rabba 10,5).

' G.Alon, dz. cyt., s. 292, n. 22.



46 Ks. Mirostaw S. WROBEL

w interesach, jak i w leczeniu. Passus ten jest §wiadectwem coraz wigkszej sepa-
racji pomiedzy judaizmem i chrzescijanstwem.

W tekstach talmudycznych wystepuja passusy, ktore ujawniajg wroga po-
stawe rabinéw wobec ksiag, ktore byly uzywane przez judeochrzescijan. Ostrze
krytyki byto skierowane zarowno wobec zwojow bedacych odpisami pism zy-
dowskich, jak i wobec Ewangelii coraz bardziej rozpowszechnionych pod koniec
I wieku. po Chr. W Talmudzie wobec pism chrzescijanskich uzywa si¢ dwoch
okreslen: pisma heretykdéw (sifie ha-minim) badz ewangelie (giljonim).”* Rabini
podwazajg $wieto$¢ tych pism oraz ich prawny autorytet.”

3.3. TOSEFTA SZABBAT 13,5 (jT SZABBAT XVI, 1,15¢;bT SZABBAT 116a):

Nie ratujemy przed ogniem [w szabat] ewangelii (giljonim) 1 ksiag heretykow (sifre
minim). Raczej niech sptong one i ich tetragramy. Rabbi Jose ha-Gelili méwi: ‘Pod-
czas tygodnia powinno si¢ usuna¢ ich tetragramy, aby je ukry¢, a wszytko pozostate
powinno si¢ spali¢’. Rabbi Trafon rzekt: ‘Niech pogrzebi¢ wtasnych syndéw! Jesli [te
ksiegi] dostatyby si¢ w moje rece, wowczas spalitbym je razem z ich tetragramami.
Nawet jesli Scigajacy bieglby za mng, woéwczas wolatbym wejs¢ raczej do domu
batwochwalstwa niz do ich [judeochrzescijan] domow. Bowiem batwochwalcy nie
znaja Go i przecza Mu, za$ ci [judeochrze$cijanie] znaja Go i przecza Mu’. Rzekt
Rabbi Iszmael: ‘Jesli Wszechmocny nakazal, aby pismo zapisane w $wigtosci zo-
stalo zmyte przy uzyciu wody w celu zachowania pokoju pomiedzy mezem i zona,
to tym bardziej powinny by¢ wymazane pisma minim, ktéore wprowadzaja wrogos¢
pomigdzy Izraelem a ich Ojcem, ktory jest w niebie, takze oni i ich tetragramy. Po-
dobnie jak nie ocalamy ich [pism] od ognia, nie ocalamy ich takze od zmiazdzenia,
od wody i od wszystkiego co mogtoby je zniszczy¢.

W kontek$cie powyzszego passusu zostaje postawione pytanie, czy nalezy
ratowac przed pozarem w szabat pisma minim 1 giljonim, ze wzgledu na zawar-
te w nich $wigte imi¢ Boga (tetragram). Wedtug rabinéw odpowiedz jest jed-

2 Wielu autoréw odnosi te okre$lenia do pism chrze$cijanskich: Zob. L. Ginzberg, Some

Observation on the Attitude of the Synagogue toward Apocalyptic Writings, ,,Journal of Bibli-
cal Literature” 41 (1922), s. 115-126; K.G. Kuhn, Giljonim and Sifre Minim, w: Judentum,
Urchristentum, Kirche. Festschrift Joachim Jeremias, ed. W. Eltester, Berlin 1960, s. 24-
61; S.T. Katz, Issues in the Separation of Judaism and Christianity after 70 C.E. A Reconsid-
eration, ,,Journal of Biblical Literature” 103 (1984), s. 43-76; P. Alexander, ‘The Parting
of the Ways’ from the Perspective of Rabbinic Judaism, w: Jews and Christians: The Parting
of the Ways A.D. 70 to 135, ed. J.D.G. Dunn, Tiibingen 1992, s. 1-25. Przeciwnego zdania
jest E. Urbach, Self-Isolation and Self-Affirmation in the First Three Centuries : Theory and
Practice, w: Jewish and Christian Self-Definition, vol. 2, Aspects of Judaism in the Greco-
Roman Period, ed. E.P. Sanders [iin.], Philadelphia 1981, s. 269-298.

% Zob.G.F.Moore, The Definition of the Jewish Canon and the Repudation of Christian Scrip-
tures, w: The Canon and Masorah of the Hebrew Bible : An Introductory Reader, ed. S. Lei-
man, New York 1974, s. 115-141.
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noznaczna — ksiegi te nie powinny by¢ ratowane, gdyz nie majg statusu ksiag
swietych. Trzej rabini wypowiadajacy si¢ w tym tek$cie zyja w okresie funkcjo-
nowania akademii w Jawne (Rabbi Josi Ha-Galil, Rabbi Trafon, Rabbi Iszmael).
Swiadczy to o wadze tego problemu dla okresu po Jawne. Rabini zabieraja glos
w kwestii, co robi¢ z takimi tekstami w inne dni tygodnia — poza szabatem. Rabbi
Josi Ha-Galil daje propozycje, aby usunac z nich $wigte imie Boga (tetragram),
a reszte pozostawic na spalenie. W sugestii tej wyraznie wida¢ poglad, ze tetra-
gram zachowuje swoja swigto$¢ niezaleznie od tego, przez kogo zostal w tek-
$cie zapisany. Rabbi Trafon uwaza, ze ksiegi te powinny by¢ spalone wraz ze
$wietym imieniem Boga. W jego wypowiedzi mozna znalez¢ sformutowanie, ze
minim sg gorsi od batwochwalcow. Wida¢ w tej wypowiedzi wrogo$¢ i dystans
do judeochrzescijan. Rabbi [szmael podtrzymuje zdanie swego poprzednika uza-
sadniajac to fragmentem Tory (Lb 5,23: ,,Wypisze kaptan na zwoju stowa prze-
klenstwa, a nastepnie zmyje je wodg goryczy”). Wedtug niego, ksiegi te powinny
ulec zniszczeniu, gdyz ,,przynosza nienawis¢ pomigdzy Izraelem i ich Ojcem”.
Stanowisko jest bardzo surowe i1 bezwzgledne. Pisma minim i giljonim sa uwaza-
na za heretyckie i skierowane przeciwko prawdziwej wierze judaizmu. W tekscie
Tosefty Jadaim, 2,13 wystepuje zapis: ,,giljonim i ksiegi minim nie brudza rak”.
Tylko $wigte teksty zdaniem rabinéw mogty brudzi¢ rece. Zdanie to ukazuje, ze
zarO6wno pisma chrze$cijanskie, jak i znajdujace si¢ w nich cytaty z pism zydow-
skich zapisane przez minim nie posiadaty statusu §wietosci i autorytetu prawne-
go. Przypuszcza si¢, ze tekst ten pochodzi z czasu przed powstaniem Bar Kochby
i jest wyraznie skierowany przeciw judeochrzescijanom.*

% % %

Podsumowujac mozemy stwierdzié, ze teksty talmudyczne o Jezusie i chrze-
Scijanstwie, cho¢ w wigkszos$ci charakteryzuja si¢ p6zng datacja (ostateczna re-
dakcja Talmudu babilonskiego jest datowana na VII-VIII wiek po Chr.) oraz nie-
$cistosciami historycznymi, to jednak ukazuja negatywny i polemiczny sposob
percepcji osoby Jezusa i Jego uczniéw przez judaizm pierwotny. Teksty te od-
zwierciedlaja polemike pomigdzy judaizmem rabinicznym i chrzescijanstwem,
ktorej poczatki si¢gaja I wieku. Polemika ta byta kontynuowana w pdzniejszym
czasie 1 znalazta podatny grunt zwlaszcza w okresie formowania si¢ Talmudu ba-
bilonskiego w krélestwie Sasanidow. Passusy talmudyczne o Jezusie i chrzesci-
janstwie nie stanowig zwartego bloku, lecz sg rozproszone w réznych utworach,
zwlaszcza w Talmudzie babilonskim (gemarze). Niewielkie wystepowanie tek-
stow o Jezusie i chrzeécijanstwie w Talmudzie jerozolimskim (gemarze) mozna

% L.H.Schiffman, At the Crossroads : Tannaitic Perspectives in the Jewish Christian Schism,

w: Jewish and Chrystian Self-Definition, vol. 2, ed. E.P. Sanders, London 1981, s. 115-156.
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thumaczy¢ faktem, ze w okresie jego redakcji w okresie od III do V wieku po Chr.
chrzesécijanstwo (od potowy IV w.) dominowato w Palestynie. Autorzy Talmudu
jerozolimskiego mogli wigc §wiadomie pomija¢ wszelkie teksty, ktore w spo-
sob negatywny odnosily si¢ do Jezusa i chrzescijanstwa, aby unikna¢ sporow
i przesladowan ze strony chrzescijanskich wtadcow (od konca IV w.). W zupelnie
innych warunkach zostat zredagowany Talmud babilonski od III do VIII wieku
po Chr. na terenie Babilonii, gdzie autorzy mogli swobodnie umiesci¢ wszelkie
tradycje nieprzychylne wobec Jezusa i Jego uczniow.

Teksty talmudyczne nie powinny by¢é uwazane za bezwarto$ciowe legen-
dy nawet wtedy, gdy intencjonalnie nie przekazuja nam historycznej informacji
o Jezusie i chrzescijanstwie. Teksty te bowiem z zatoZenia nie stanowig zrodet hi-
storycznych dla zycia Jezusa z Nazaretu 1 Jego uczniow. Niemniej rabini odnosza
si¢ w nich do tego, co opisujg ewangelie kanoniczne o Jezusie i jego uczniach.
W ten sposdb tworzg oni w narracjach talmudycznych swoistg antyewangelie,
ktora jest poczatkowo przekazywana ustnie, a nastepnie spisywana w réznych
kontekstach ich dzieta. Celem tej antyewangelii jest podwazenie autorytetu Je-
zusa z Nazaretu jako Syna Bozego i Mesjasza z rodu Dawidowego. Narracje
rabiniczne pragng w sposob jasny ukazaé, ze Jezus nie moze rosci¢ sobie zad-
nych prerogatyw mesjanskich i boskich. W tekstach tych Jezus jest nazywany
Jeszu Nazarejczyk (Jeszu ha-Nocri), Jeszu ben Pantera, Jeszu ben Stada (Stara),
Balaam, Niejaki (Peloni), Bekart (Mamzer). Uczniowie Jezusa sg wymieniani po
imieniu lub nazywani: heretykami (minim), nazarejczykami (nocrim). W tekstach
tych mowa jest takze o ksiegach heretykow i o giljonim (ewangeliach).

Jezus i Jego uczniowie w narracjach talmudycznych sg przedstawiani jako
osoby cechujace si¢ rozwigztoscia seksualng. Jezus jest ukazany jako bekart
(hebr. mamzer) — syn Miriam i Zolierza rzymskiego Pantery. Jako bekart podle-
ga prawu zawartemu w Torze Mojzeszowej: Pwt 23,3 | Nie wejdzie syn niepra-
wego loza do zgromadzenia Pana, nawet w dziesigtym pokoleniu nie wejdzie do
zgromadzenia Pana”. W ten sposob jest on wykluczony ze spolecznosci Izraela
i jawi si¢ jako osoba dzialajaca z zewnatrz. Ewangeliczne opowiadanie o dzie-
wiczym poczeciu Jezusa z mocy Ducha Swietego i jego krolewskie pochodze-
nie z rodu Dawida zostaje w narracjach rabinicznych catkowicie zanegowane.
Passusy talmudyczne o Jeszu Nazarejczyku, ktory niszczy pokarm w sposob
publiczny (bT Berachot 17a-b; bT Sanhedrin 103a) oraz ma niewtasciwe mysli
wobec wlascicielki zajazdu, za ktére zostaje wyklety (bT Sanhedrin 107b; bT
Sot 47a), stanowia aluzje do naduzy¢ seksualnych Jezusa. Punkt odniesienia dla
tych zarzutow rabini mogli znajdowa¢ w kanonicznych tekstach ewangelicznych,
w ktorych Jezus wykazuje mitosierng postawe wobec kobiet lekkich obyczajow
(Lk 7,36-50; J 8,1-11). Zarzuty wobec Eleazara b. Hyrkanosa w bT Awoda zara
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16b-17a mogtly dotyczy¢ posadzen o udziat w chrzescijanskich agapach, ktore
byly postrzegane jako uczty o charakterze orgiastycznym. W ten sposéb rabini
naduzycia seksualne Jezusa przyczynowo wigzali z praktyka znajdujaca swoja
rzekoma kontynuacj¢ w pierwotnych wspolnotach Jego uczniow.

W tekstach rabinicznych Jezus i jego uczniowie spotykaja si¢ takze z zarzu-
tem magii i balwochwalstwa. W ten sposob rabini pragna odpowiedzie¢ na liczne
opisy cudow dokonywanych przez Jezusa na kartach ewangelii. Przyczyna tych
»dziel” jest magia, z ktora Jezus zapoznat si¢ w Egipcie i wykorzystywat w nie-
cny sposob, zwodzac lud Izraela (J 7,12.47). Magi¢ te kontynuuja uczniowie Je-
zusa, ktorzy w Jego imi¢ dokonuja uzdrowien i wypgdzaja zte duchy. Roszczenia
Jezusa co do mesjanstwa i1 synostwa Bozego sa postrzegane przez rabindow jako
najwigksze bluznierstwo, zastugujace na kar¢ wiecznego piekla (bT Sanhedrin
43a; bT Gittin 56b-57a). W opisie ewangelicznym zarzut ten zostaje jasno sfor-
mutowany przez arcykaptana w Mt 26,63-65:

A najwyzszy kaptan rzekt do Niego: ‘Poprzysiggam Ci¢ na Boga zywego, powiedz
nam: Czy Ty jeste$ Mesjasz, Syn Bozy?’. Jezus mu odpowiedzial: ‘Tak, Ja Nim
jestem. Ale powiadam wam: Odtad ujrzycie Syna Czlowieczego, siedzacego po
prawicy Wszechmocnego, i nadchodzacego na obtokach niebieskich’. Wtedy naj-
wyzszy kaptan rozdart swoje szaty i rzekl: ‘Zbluznit. Na c6z nam jeszcze potrzeba
swiadkoéw? Oto teraz styszeliScie bluznierstwo’.

W ten sposéb kult Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego praktykowany przez
jego wyznawcOw w optyce rabindw jest postrzegany jako batwochwalstwo. Ich
wiara w Jego bostwo i mesjanskos¢, w Jego zmartwychwstanie, w Jego obecnosc¢
w Eucharystii i innych sakramentach zashuguje, zdaniem rabindw, na stanowcze
odrzucenie i na kar¢ $mierci (bT Sanhedrin 43a-b).

Rabiniczna antyewangelia odnajdywana na kartach Talmudu wskazuje na
potencjat antychrzescijanski, ktory jest rezultatem polemiki pomig¢dzy juda-
izmem i chrzeicijanstwem o status verus Israel. Zrodla zydowskie, zwlaszcza
Talmud babilonski, poprzez swoje odniesienia do Jezusa z Nazaretu, zwlaszcza
do jego narodzin i $§mierci, pragng ukazac, ze wiara chrzescijan jest pozbawiona
wszelkiego fundamentu i jej praktykowanie nie ma najmniejszego sensu. Posta-
wa ta rodzi si¢ w atmosferze wzajemnych oskarzen i atakow, o ktorych nie wol-
no zapomina¢ we wspotczesnym dialogu miedzy Kosciolem a Synagoga. Tylko
w autentycznym dialogu, w ktérym obie strony nie cierpia na amnezj¢, partnerzy
beda mogli odnajdywaé swoja prawdziwa tozsamo$¢, zamieniajac uprzedzenia
1 nienawis¢ we wzajemny szacunek i wspolprace.
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TEXTUAL AND HISTORICAL CRITICISM OF TALMUDIC
PASSAGES ABOUT JESUS AND CHRISTIANITY

Summary

In the present article the author makes analysis of Talmudic passages which explicite or im-
plicite refer to Jesus and Christianity. These texts are translated into Polish, and explained by
a concise commentary which is based on textual and historical analysis. The article pays at-
tention on anti-Christian potential in Jewish literature which is the result of polemic between
Judaism and Christianity about the identity of verus Israel. First the passages about Jesus are
analyzed in which he is described as Jeszu(a) (ha-Nocri), Ben Pandera, Ben Stada (Stara),
Balaam, Peloni, Mamzer. Then the texts about Christians are marked off in which they are
described as minim and nocrim. This article can be used to an authentic dialogue between Jews
and Christians about past, presence and future.
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