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Editorial

Die tiefgreifenden Transformationsprozesse, die die Gesellschaften des 6stlichen
Europas seit den letzten Jahrzehnten prigen, werden mit Begriffen wie Postsozialis-
mus, Globalisierung und EU-Integration nur oberflichlich beschrieben. Ethnografi-
sche Ansitze vermdogen es, die damit einhergehenden Verinderungen der Alltage, Bio-
grafien und Identititen multiperspektivisch und subjektorientiert zu beleuchten. Die
Reihe Ethnografische Perspektiven auf das 6stliche Europa gibt vertiefte Einblicke in
die Verflechtungen von makrostrukturellen Politiken und ihren medialen Reprisen-
tationen mit den Praktiken der Akteurinnen und Akteure in urbanen wie lindlichen
Lebenswelten. Themenfelder sind beispielsweise identitatspolitische Inszenierungen,
Prozesse des Nation Building, privates und 6ffentliches Erinnern, neue soziale Bewe-
gungen und transnationale Mobilititen in einer sich umgestaltenden Biirgerkultur.
Die Reihe wird herausgegeben von Irene Gétz.

Agnieszka Balcerzak (Dr. phil.) ist wissenschaftliche Mitarbeiterin am Institut fiir Em-
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Universitit Miinchen. Thre Forschungsschwerpunkte sind Transformationsprozesse
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»Hier soll ein Kreuz stehen! Hier soll ein Regenbogen ste-
hen! Gehen wir einen Kompromiss ein ...«

Satire von Marek Mosor (2013), mit freundlicher Geneh-
migung des Autors
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1 Einleitung

Nur unter dem Kreuz, nur unter diesem Zeichen, sind Polen Polen und
ein Pole ein Pole.

ANONYMUS 19. JAHRHUNDERT'

Ein Regenbogen? Das ist schon eine schwuchtelige Erfindung. Wen hat
das gestort, dass es normal war, leer, grau. [...] Eine graue Rasse,
eine graue Masse.

DoroTA Mastowska (MisTer D.) 20142

Die vorliegende Studie beschiftigt sich mit der Analyse gegensitzlicher sozialer Bewe-
gungen sowie ihrer kulturellen Protestformen und Praxen in Polen nach 1989. Dazu
gehoren einerseits rechtsgerichtete Bewegungen mit einem national-konservativen
und klerikal-religiésen Profil und andererseits linke Bewegungen mit liberal-pro-
europdischer und freiheitlich-anarchistischer Ausrichtung.> Mit Hilfe eines kultur-

1| Der patriotisch-religidse Zweizeiler Tylko pod krzyzem, tylko pod tym znakiem, Polska jest Polskq, a Polak
Polakiem funktioniertim polnischen religidsen und politischen Diskus bereits seit dem 19. Jahrhundert. Ob-
wohl dafiir keine schriftlichen Belege existieren, wird die Urheberschaft Adam Mickiewicz zugeschrieben,
dem groBen Barden der polnischen Romantik sowie dem Autor des polnischen Nationalepos Pan Tadeusz
[Herr Thaddéus], erstmals verdffentlicht 1834 in Paris in der Zeit der Nichtexistenz des polnischen National-
staates aufgrund der Teilungen Polens 1772-1918. In Wirklichkeit kann der genannte Zweizeiler in keinem
der Werke des polnischen Nationaldichters gefunden werden (Rojt 2012). Dafiir aber entsprang Mickiewicz’
Feder der Reim Chrzescijaninem jestem i Polakiem, witam cie krzyZa i pogoni znakiem [Ich bin ein Christ und
ein Pole, ich begriiBe dich mit dem Zeichen des Kreuzes und des Pahonja] im dritten Teil von Mickiewicz’
(1832: 234) Dramenzyklus Dziady [Totenfeier], mit dem die Entstehung des Zweizeilers in Verbindung ge-
bracht wird.

2| Dorota Mastowska ist Schriftstellerin, Sangerin und Musikproduzentin, die in ihren Werken die Realitét
der postkommunistischen Transformation in Polen beschreibt beziehungsweise karikiert. Das prasentierte
Zitat ist eine Passage aus Mastowskas Lied Tecza [Regenbogen], verdffentlicht 2014 nachdem die umstrit-
tene Regenbogen-Installation auf dem Warschauer Erlgser-Platz von Rechtsradikalen wiederholt in Brand
gesetzt wurde (Kap. 6.4.3.3).

3 | Die Forschung bezieht sich auf den Zeitraum nach der Wende von 1989, wobei die aktive Feldforschungs-
phase den zeitlichen Rahmen 201015 abdeckt. Trotzdem wird, falls die Kontextualisierung der Problema-
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wissenschaftlichen Blicks erfolgt eine kontrastierende Untersuchung der polnischen
Protestkultur sowie der Polarititen und Leitmotive im Rahmen ihrer Offline- und
Online-Protestpraxis. Die Untersuchung fokussiert sich auf Représentationen wie
ikonografisch-linguistische Ausdrucksformen, urbane Straflendemonstrationen, mi-
lieuspezifische (Ver-)Kleidung, Cyberaktivismus in Form von Info-Plattformen und
sozialen Netzwerken sowie popkulturelle Medien wie Plakat, Street Art und Musik, die
hier als Beispiele der polarisierten Selbst- und Fremdwahrnehmung der Protestmilieus
fungieren. Anhand ihrer Analyse wird der Frage nachgegangen welche Ideologien und
Diskurse mit ihren Denkschemata und Werten die gesamtgesellschaftliche Kondition
Polens prigen. Des Weiteren veranschaulicht die vorliegende ethnologische Text- und
Bildanalyse die weltanschaulichen »Kulturkdmpfe« extremer Politiken, Codes, Seman-
tiken und Rédume, die Aussagen iiber Polen in seiner Gespaltenheit zwischen nationa-
lem Gedankengut und europdischem Gemeinschaftsdenken zulassen sowie die kom-
plexe Frage nach der Stellung Polens im heutigen Europa erértern sollen.

1.1 »DeR WAWEL-DRACHE 1ST HETERO!« VON KONTINUITATEN UND
BRUCHEN IM NACH-WENDE-POLEN

Der Zusammenbruch des Kommunismus Anfang der 1990er Jahre leitete in Polen eine
Reihe allseitiger wirtschaftspolitischer Transformationsprozesse sowie gesellschafts-
kultureller Verinderungen ein. Der zwischen den Kommunisten und der legendéren,
oppositionellen Bewegung Solidarnos¢ [Solidaritat] 1989 am Runden Tisch »ausgehan-
delte Systemwechsel« (Merkel 1999: 410), setzte der Ara der Unterdriickung und Kon-
trolle der polnischen Gesellschaft ein Ende. Gleichzeitig kennzeichnete er den Beginn
der polnischen Transformation, wihrend der das alte kommunistische Regime de-
montiert wurde, um parallel neue Institutionen aufzubauen und demokratische sowie
marktwirtschaftliche Regeln einfithren zu kénnen. Besonders bezeichnend fiir diesen
Zeitraum ist das von dem Politikwissenschaftler Claus Offe (1991) als »Dilemma der
Gleichzeitigkeit« bezeichnete Phanomen unter dem er die Herausforderung der paral-
lelen Verdnderung aller Aspekte der gesellschaftlichen Ordnung und der Simultanitét
dieser komplexen Wandlungsprozesse versteht. Dazu gehort der Wirtschaftsumbau,
der Aufbau einer Zivilgesellschaft und eines neuen Rechtssystems mit einer verdn-
derten Verfassung sowie die Einfithrung demokratischer Spielregeln mit allen dazu
gehorigen kulturellen Widerspriichen und Identititsproblemen der jungen polnischen
Demokratie. Unter der Beriicksichtigung dieser Tatsachen und im Vergleich zu ande-
ren postkommunistischen Staaten in Mittelost- und Siidosteuropa®* kann der als Son-

tik das erfordert, auch Bezug auf Ereignisse, Rdume und Personen auBerhalb des genannten Zeitrahmens
genommen beziehungsweise diese werden zum Gegenstand der vorliegenden Analyse. Der rdumliche
Referenzrahmen umfasst fiinf polnische GroBstadte: Gdansk [Danzig], Krakéw [Krakau], Poznan [Posen],
Warszawa [Warschau] und Wroctaw [Breslau]. Auch in dieser Hinsicht wird kontextabh&ngig punktuell iiber
andere Stddte berichtet, um transregionale Beziige herzustellen und Vergleiche zu erméglichen (Kap. 2.1).
4| Merkel (1999: 397-442) zufolge stellten die postsozialistischen Transformationsprozesse fiir die jungen
Demokratien Osteuropas eine groBe Herausforderung dar, unabhéngig davon, ob es sich um einen demo-
kratisch ausgehandelten Wandel wie in Polen, um einen von oben kontrollierten Systemwechsel wie im
Ex-Jugoslawien, um einen Regimekollaps wie in der Tschechoslowakei oder auch um eine Neugriindung von



1 Einleitung

derfall bezeichnete polnische Pfad als einer der erfolgsreichen im ehemaligen Ostblock
bezeichnet werden.

Polens NATO- und EU-Beitritt, gepaart mit der Ubernahme einer ganzen Reihe
wirtschaftlicher, politischer und gesellschaftlicher Standards, waren die wichtigsten
Prioritdten der polnischen Transformations- und Reformpolitik. Dem Transforma-
tions- und Osteuropaforscher Kai-Olaf Lang (2009: 589 ff.) zufolge, entwickelte sich
Polen, nach einem »schwierigen Start«® als »alles andere als ein unauffalliger Bittsteller
und ein armer Verwandter im Klub der Reichen« mit der »Reputation eines notori-
schen Stérenfrieds und Bremsers der européischen Integration« zugunsten einer teil-
weise »prononcierte[n] Geltendmachung nationaler Interessen« und dank Férderpro-
gramme aus Briissel sowie des Europdisierungsschubs, zu einer »Gestaltungsmachtc
sowie zum »Schrittmacher der Ost- und Nachbarschaftspolitik«. Trotz dieser durchaus
positiven Einschdtzung hat Polen im Rahmen seines Nach-Wende-Entwicklungspfades
gleichermaflen Fortschritte wie Riickschlage verzeichnet. Obwohl das Land heute als
eines der erfolgreichsten Transformationsldnder des ehemaligen Ostblocks gilt, sorgt
es immer wieder durch umstrittene politische Entscheidungen, Krisen oder Protest-
wellen fiir Schlagzeilen.®

Das Land besitzt als eine Demokratie seit 1997 eine moderne Verfassung, die zwar
viele Bereiche des sozialen und wirtschaftlichen Lebens regelt, aber nicht immer im-
stande sei, Ordnung auf der politischen Bithne zu schaffen oder fiir Rechtsstaatlichkeit
zu sorgen. Das duferst katholische und fromme Polen hat viele westliche Strukturen,
Denkmuster sowie Werte adoptiert und dadurch sichtbare Fortschritte in Bezug auf
die Transformation der staatlichen Strukturen und gesellschaftliche Lebensweisen ge-
macht. Dem Soziologen Brunon Synak (2011: 46) zufolge platzte jedoch paradoxerweise

Staaten wie im Falle der baltischen Demokratien handelt. Linder wie Polen, Ungarn oder Tschechien haben
in den letzten drei Dekaden diese Herausforderungen mit recht guten Erfolgen gemeistert, doch es gibt
auch andere Beispiele, bei denen die Transformation nicht so erfolgreich vonstattengegangen ist, wie zum
Beispiel Bulgarien oder Rumdnien.

5| Als 2003 das Referendum iiber den polnischen EU-Beitritt durchgefiihrt wurde, waren die Meinungen
zur EU-Mitgliedschaft geteilt. Anhdngerlnnen des Beitritts verwiesen auf die finanzielle Unterstiitzung aus
Briissel, den zu erwartenden Modernisierungsschub sowie einen positiven Wertewandel. Kritiker sprachen
vom Verlust der nationalen Identitat und Souveranitat sowie von einer problematischen Dominanz Briissels.
Nichtsdestotrotz ergaben Umfragen des groBten polnischen Meinungsforschungsinstituts Centrum Badania
Opinii Spotecznej [Zentrum fiir die Untersuchung der Gesellschaftlichen Meinung, CBOS], dass vor dem Re-
ferendum bereits 65 Prozent und wahrend des Referendums sogar iiber 77 Prozent der Polinnen und Polen
sich die EU-Mitgliedschaft wiinschten und das bei einer fiir polnische Verhdltnisse hohen Wahlbeteiligung
von fast 59 Prozent (Garsztecki 2014: 2, 6).

6 | Zuletzt seit dem absoluten Sieg der rechtskonservativen, europaskeptischen Partei Prawo i Sprawiedli-
wos¢ [Recht und Gerechtigkeit, PiS] in den Parlamentswahlen 2015 und ihrer Wiederwahl 2019. Aktuell
erlebt Polen — unter der Leitung des PiS-Vorsitzenden Jarostaw Kaczyriski — eine durch die Verabschiedung
umstrittener Gesetzte besiegelte konservative Revolution und die starkste politische Umwalzung sowie
gesellschaftliche Spaltung seit 1989. Kritischen Stimmen zufolge, kdnnte die unter dem allgegenwarti-
gen Slogan dobra zmiana [guter Wandel] erfolgende Umsetzung der »undemokratischen, autoritdren und
streitsiichtigen Ideen« (Michnik 2015) der PiS, dazu fiihren, dass Europa mit Polen langfristig ein neues
Bollwerk von Nationalismus nach russischem oder ungarischem Vorbild bekommt. Zur Transformation Po-
lens seit dem Wahljahr 2015 siehe Flis 2016, 2018; Garsztecki 2019; Sapper/Weichsel 2016.

15
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mit dem Zusammenbruch des Kommunismus sowie mit den darauffolgenden allseiti-
gen Transformationsprozessen der »Mythos der gesellschaftlichen Homogenitédt« und
offenbarte die durch den demokratischen Pluralismus hervorgerufenen gesellschaftli-
chen Differenzierungen und Spaltungen, nicht nur entlang wirtschaftspolitischer son-
dern insbesondere entlang gesellschaftlicher, religiéser und kultureller Linien.” Dieser
Wandel begiinstigte die Entwicklung einer durch eine »nationale Neurose« (Zakows-
ki 2004: 3) durchdrungenen III. Polnischen Republik?, die den Polen umgeformt hat,
so dass der »Mythos der polnischen Nation«, auf den Ireneusz Krzeminski (2011a: 23)
hinweist, dekonstruiert wurde. In Anlehnung an den Inglehart-Index® spricht der Pu-
blizist Jacek Zakowski (2004: 3) hier von »doppelten polnischen Identititen«: Der heu-
tige Pole ist ein »trager Workaholic«, »strenger Anarchist, »toleranter Xenophoberx,
»demokratischer Diktator«, »religioser Siinder« und ein »sozialistischer Liberaler«.
Dieser »schizophrene Charakter« (Jawtowska 1999: 249) des modernen Polen sei dabei
weniger der Ausdruck der von dem Philosophen und PiS-Politiker Ryszard Legutko
(2008: 7) in dem Essay iiber die polnische Seele postulierten »unterbrochenen Kontinu-
itat der kulturellen Tradition« zu deuten, sondern vielmehr als Folge des Wandels und
des aus ihm resultierenden »Kulturkampfes« zwischen einem nationalen und europa-
ischen Polen (vgl. Jarosz 2014a).

Als die wichtigste Achse dieses mit Emotionen angereicherten, von Streitereien und
aggressiver Rhetorik bestimmten polnisch-polnischen Konflikts", nennt der Soziologe

7 | Die in der kommunistischen Ara vorherrschende dichotome Struktur Gesellschaft-Machthaber fiihrte zu
einer Dissonanz der Werte, Denkmuster und Alltagspraxen des privaten und 6ffentlichen Lebensbereiches.
Trotz einer relativen, nach auBen getragenen Homogenitat der polnischen Gesellschaft — vereint durch den
Kampf gegen das kommunistische System — war der private Lebenshereich stark heterogen und von Dif-
ferenzierungen geprdgt. Der Transformationsprozess hat die bereits im Privaten existierenden Spaltungen
und Diskrepanzen lediglich sichtbarer und lebbarer gemacht.

8| Die I. Rzeczpospolita [I. Polnische Republik, 1569-1795] war ein dualistischer und feudaler Unionsstaat,
der aus dem Konigreich Polen und dem GroBfiirstentum Litauen bestand. Die /I. Rzeczpospolita [I1. Polni-
sche Republik, 1918-1945] bezeichnet den polnischen Staat in der Zwischenkriegszeit und wahrend des
Zweiten Weltkrieges. Die //l. Rzeczpospolita [IIl. Polnische Republik, seit 1989] ging nach dem Ende der
Kommunismus-Ara aus der sowjetisch dominierten Polska Rzeczpospolita Ludowa [Volksrepublik Polen, PRL]
hervor und wird als Fortsetzung der demokratischen Tradition von Polen-Litauen sowie der II. Polnischen
Republik betrachtet. Seit der PiS-Regierungszeit 2005—07 existiert im dffentlichen Diskurs auch der Begriff
IV. Rzeczpospolita [IV. Polnische Republik], der in erster Linie von diversen Publizisten als politischer Slogan
formuliert und unter anderem vom Ex-Prdsidenten Lech Kaczyiski und seinem Zwillingsbruder Jarostaw
verwendet wurde. Der Slogan postuliert die Notwendigkeit von Verdnderungen und kritisiert die Rechtsla-
ge und die systempolitischen Mechanismen der IlI. Polnischen Republik.

9 | Der Inglehart-Index geht auf den US-amerikanischen Werteforscher Ronald Inglehart (1971) zuriick und
wird zur Bestimmung des Wandels der Werteorientierungen herangezogen. Der Index beruht auf der The-
se, dass in den westlichen Gesellschaften eine »stille Revolution« stattfindet, die sich in einer Anderung
der Wertorientierungen vom Materialismus zum Postmaterialismus manifestiert. Das umfangreiche Werk
Human Beliefs and Values (Inglehart et al. 2004) liefert Daten aus 81 Landern und ist reprasentativ fiir
85 Prozent der Weltbevdlkerung.

10 | Anzumerken sei an dieser Stelle, dass Polen — in Anlehnung an den Schweizer Sozialanthropologen
Christian Giordano (2007) — immer mehr als eine »Gesellschaft des dffentlichen Misstrauens« mit schwa-
cher sozialer Partizipation bezeichnet werden sollte (vgl. Roth 2008, Sztompka 1995). Auf dieser Grundlage
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Ireneusz Krzeminski (2010: 35) den Kampf um eine bestimmte — national-konservative
oder européisch-liberale — Vision des »Polentums« und die Konstruktion der nationa-
len Identitit:

»In Polen beeinflussen der politische Konflikt, aber auch die sehr wichtigen, quer durch das Alltagsleben
verlaufenden gesellschaftlichen Spaltungen vor allem das AusmaB der nationalen Identitat. Was beinhaltet
das >Pole-Sein« (natiirlich das >Guter-Pole-Seinq) und wie sollte das nationale Bewusstsein und die nationa-
len Interessen im politischen und in den Formen des gesellschaftlichen Lebens definiert werden?«

Erschwert wird die Beantwortung dieser Frage durch die Komplexitit und Simultani-
tat der auf diversen Ebenen verlaufenden Transformationsschritte sowie ihre Beein-
flussung durch die Prozesse der Globalisierung, so dass die »kulturelle Welt [...] in
Polen gleichzeitig vormodern, modern und postmodern ist«, wie die Kultursoziologin
Grazyna Kubica (2006: 103) hervorhebt. Die polnische Zivilgesellschaft ist immer noch
ein »ethischer Monolith und kein liberales Diskussionsforum« (ebd.: 69), weitgehend
gepragt durch die Dominanz der national-religiosen Homogenitéit mit einem traditi-
onellen Verstindnis der Geschlechterrollen sowie einer mangelhaften Offenheit fiir
kulturelle, religise oder sexuelle Vielfalt. In diesem Sinne stellt die Publizistin Agata
Sheybal-Rostek (2014) zu Recht fest:

»Polen ist ein seltsames Land. Denn am gesellschaftlichen Diskurs beteiligt sich nur eine geringe Personen-
gruppe, groBtenteils mit extremen Ansichten. Theoretisch wollen alle Einfluss darauf haben, was sich im
offentlichen Raum abspielt, das spiegelt sich aber nicht in den realen Handlungen wider. Diejenigen, die
sliberale« Ansichten reprasentieren, melden sich widerwillig und sporadisch zu Wort. Damit iiberlassen sie
das Handlungsfeld allen Rechtsradikalen. Der Diskussionsraum ist somit stark auf Konflikte extremer, ideo-
logisch polarisierter sLagerc beschrénkt. Inmitten ihrer verbalen Gefechte verliert die Meinung der >Mittes,
der Gruppe die sich nicht duBert und in Bezug auf viele Fragen einen geméBigten Standpunkt vertritt,
vollkommen an Bedeutung.«

In Anlehnung an den Kultursoziologen Ernest Gellner (1994) kénne in diesem Zusam-
menhang hervorgehoben werden, dass eine Durchbrechung dieser sozialen Lethargie
und der Homogenitit eine unerlissliche Bedingung fiir die Entwicklung einer erfolg-
reichen Zivilgesellschaft sei. In Polen gestaltet sich das aber, aufgrund der Dominanz
der »holistischen nationalistisch-religiosen Ideologie, die gewissermaflen die gesamte
Landschaft ausfiillt und keinen Raum fiir Andere zuldsst« (Kubica 2006: 103), auflerge-
wohnlich schwierig und konfliktreich.

An dieser Stelle ist es wichtig auf die Rolle des Katholizismus und der katholischen
Kirche im Nach-Wende-Polen hinzuweisen. Die katholische Kirche ist ein enorm
einflussreicher Akteur auf der politischen Biihne Polens. Hier geniefit der Katholizis-
mus bis heute den Status einer nationalen »civil religion« (Bellah 1967), der es ihm

und als Folge der kommunistischen Erfahrung entwickelte Polen eine Kultur des 6ffentlichen Misstrauens
gegeniiber dem Staat und seinen Institutionen, die jedoch verglichen mit den Landern Siidosteuropas, auf
die sich die Bezeichnung urspriinglich bezieht, nicht so ausgeprégt sei. Diese Kultur brachte eine bedeu-
tende Tradition informeller Netzwerke und Kontaktsysteme hervor, die nur eine langsame und schwierige
Heraushildung einer Zivilgesellschaft westlichen Typs und einer allgemeinen Praxis der Beteiligung an 6f-
fentlichen Diskursen erméglicht.
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ermoglicht, die Grenzen der polnischen Nation abzustecken und ein Reservoir an Aus-
grenzungen zu schaffen. Zu den Feinden der »polnischen Nation« gehorten demnach
wihrend des Zweiten Weltkrieges die Juden, in der PRL waren es die machthaben-
den Kommunisten und seit der Wende beziehungsweise dem EU-Beitritt sind es un-
ter anderem Homosexuelle oder Muslime. Worauf diese herausragende Stellung der
Kirche in Polen zuriickzufiihren sei, beschreibt sehr anschaulich Ireneusz Krzeminski
(2010: 41 f):

»Die Kraft des polnischen Katholizismus existiert zweifellos, ohne Riicksicht darauf, dass man einen ernst-
haften, theologischen, intellektuellen Vorbehalt gegeniiber dieser Religiositat anmelden kdnnte. Die Ver-
wurzelung der Religiositat in kollektiven Verhaltensweisen, in gesellschaftlichen Bekundungen und Ritua-
len hat eine tiefe Verbindung zur Bedeutung der Kirche in den Jahren des kommunistischen Polens. [...] Die
katholische Kirche der 1980er Jahre, der diisteren Jahre des der eigenen Gesellschaft von den Organen der
Volksrepublik erklarten Krieges, war ein Hort staatshiirgerlicher, freiheitlicher Positionen, unabhéngigen
Denkens, der unabhangigen Kunst und allgemeinen Kultur. [...] Die katholische Kirche sowie kirchliche
Gebdude traten standig in zwei Rollen auf: Als Kultorte der universalen romisch-katholischen Konfession,
aber zugleich als Statten des nationalen und zivilen Sich-Organisierens von Polen. [...] Unter anderem
kann man sich ohne diese Stiitze, aber ebenso ohne die bewusste politische Linie der Unterstiitzung der
Gesellschaft, den Sieg der Solidarnos¢ [Hvh. A. B.] und den iiberraschenden Effekt in Gestalt sowohl des Zu-
sammenbruchs des Regimes in Polen als auch der in blitzartigem Tempo zerfallenden Macht der UdSSR, nur
schwer vorstellen. Es verwundert deshalb nicht, dass die Rolle, Bedeutung und Verwurzelung der Kirche,
ihrer Rituale, aber auch die alltdgliche Rolle des katholischen Klerus so grundlegend und wahrlich kaum
anzufechten sind.«

Paradoxerweise produziert eben dieser Status des Katholizismus als »nationale« Reli-
gion und der von der katholischen Kirche bis heute erhobene Anspruch, weiterhin als
Sprecherin des politischen Willens zu fungieren, Diskrepanzen und Konflikte inner-
halb der polnischen Gesellschaft. Diese Problematik bestitigt in ihrer Diagnose der
katholischen Kirche die Religionssoziologin Irena Borowik (2002) und nennt gleich-
zeitig weitere Ursachen fiir diesen Status quo. Dazu zédhlen in erster Linie die aus der
Zeit der Kommunismus-Ara stammenden Methoden und Organisierungsmuster wie
Messianismus und Ritualitit, Ignoranz gegeniiber Fremden und der wachsenden Mul-
tikulturalitdt der polnischen Gesellschaft sowie eine patriarchale Einstellung gegen-
tiber sozialen Bewegungen wie der Frauen- oder LGBT"-Bewegung. Dadurch stoflen
den Katholizismus kennzeichnende, traditionalistische Gewohnheiten, konservative
Sittennormen und moralische Definitionen mit den im Zuge der Globalisierungs- und
Sdkularisierungsprozesse entstandenen modernen Werten und Denkmuster zusam-
men und offenbaren, dass sie sich immer weniger vereinbaren lassen.

11| Indervorliegenden Arbeit definiere ich unter dem Begriff »LGBT« [Lesbian, Gay, Bisexual und Transgen-
der] alle Personen mit einer nichtheteronormativen sexuellen Orientierung, insbesondere Leshen, Schwule,
Bi- und Transsexuelle. In der Fachliteratur sowie in meinem Forschungsfeld wird auch der umfangreichere
Begriff »LGBTQIA« [Lesbian, Gay, Bisexual, Transsexual, Queer, Intersex, Asexual] verwendet. Beide Termi-
ni, als Akronyme fiir die Bezeichnung queerer, nichtheterosexueller Menschen, kénnen als synonym und
gleichwertig behandelt werden. Ich verwende in der vorliegenden Arbeit nur die kiirzere LGBT-Variante
des Akronyms.
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Sinnvoll erscheint vor dem Hintergrund der bisherigen Ausfithrungen die Feststel-
lung, dass die 6ffentlichen Diskurse in Polen von einem Konflikt mit weltanschauli-
chem Charakter zwischen den Konservativen und den Liberalen, den Traditionalisten
und den Modernisierern — oder wie es die Publizistin Magdalena Dubrowska (2012)
ausdriickt - zwischen den »verbissenen Katholen« und den »Regenbogen-Lewaki«'?,
bestimmt werden. Die Einen, wie die jungen Rechtsradikalen, die sich auf die Tradi-
tionen der polnischen nationalistischen Stromungen der Zwischenkriegszeit berufen,
konstruieren ihre Identitdt auf traditionellen, national-katholischen Werten und in Ab-
grenzung zu den inneren und dufleren Feinden. Die Anderen, wie zum Beispiel die Ak-
tivistinnen® der polnischen LGBT-Bewegung, versuchen wiederum in der Rolle einer
modernisierenden Avantgarde, die genannte kulturelle Homogenitit zu durchbrechen
und die bereits im Westen erfolgreich durchgesetzten emanzipatorischen Strategien,
in der polnischen Realitit anzuwenden. Definiert man Nation als »imagined commu-
nity« (Anderson 1983) und verbindet damit die auf den britischen Sozial- und Kultur-
geographen Tim Edensor (2002) zuriickgehende Idee einer vorgestellten, komplexen
»Geografie der nationalen Identitit« mit den dazu gehérigen umkédmpften Rdumen,
umstrittenen Symbolen und geteilten Ritualen, so wird auch der prisentierte Konflikt,
die diskursive und performative Herstellung nationaler Identititen sowie die Aushand-
lung von Loyalititen und Rivalititen auf einer symbol-kulturellen Ebene ausgetragen.

Als reprisentativ und symptomatisch fiir das zwischen nationaler Isolation und eu-
ropdischer Integration positionierte Polen sowie fiir den »Kulturkampf« zwischen den
AnhiéngerInnen der kontrdren Visionen des »Polentums« und der nationalen Identitét
kénnen die in Polen héchst umstrittenen Symbole des Kreuzes und des Regenbogens
mit ihrer besonderen, emotional polarisierenden Aura herangezogen werden.

Tim Edensor (ebd.: 25) verweist darauf, dass die nationale Zugehorigkeit sehr oft
anhand von »key« cultural similarities and differences« definiert wird. Im polnischen
Kontext erfolgt diese Definition - im religiosen Bereich sowie in Auflerungen politi-
scher Natur - vorwiegend mithilfe der Gleichung Polak = katolik [Pole = Katholik] und
der mit ihr verbundenen sakralen Symbolik. Somit fungiert auch der zitierte Zweizeiler
»Nur unter dem Kreuz, nur unter diesem Zeichen, ist Polen Polen und ein Pole ein
Poleg, insbesondere in rechtskonservativen, national-patriotischen oder klerikal-religi-
6sen Milieus, als nationales Credo."* Zu den wohl wichtigsten religiésen Symbolen ge-

12 | Beide Termini fungieren als pejorative Bezeichnungen der polarisierten Lager der konservativen (»Ka-
thole«) und liberalen (»Lewaki«) Milieus. Der Begriff katol kann als fanatischer beziehungsweise radikaler
Katholik und die Bezeichnung lewak, analog dazu, als eine Person mit linksliberalen beziehungsweise links-
radikalen Ansichten beschrieben werden. In 6ffentlichen Debatten werden auch synonyme Begriffe wie
»Mohery« und »Lemingi« verwendet (Kap. 4.2.5).

13 | In der vorliegenden Arbeit wird dort, wo es grammatikalisch beziehungsweise stilistisch mdglich ist,
die gendersensible Schreibweise mittels des Binnen-l angewendet. In Zitaten und an allen anderen Stellen,
wo geschlechtergerechte Formulierungen nicht méglich sind, wurden die Personenbezeichnungen in ihrer
Ursprungsform belassen.

14 | Bereits wahrend der Teilungen Polens formierte sich in der polnischen Gesellschaft der Mythos der von
der katholischen Konfession abhangigen nationalen Zugehérigkeit der Polen. Somit wurde das 6ffentliche
Bekenntnis zum Katholizismus als bestimmendes Element der polnischen Identitdt wahrgenommen. In der
Iwischenkriegszeit begiinstigte diese Vorstellung die Verbindung zwischen dem Katholizismus und dem
Nationalismus und in der PRL gewann sie an antikommunistischer Bedeutung. So wurde die Maxime in der
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hort in Polen das Kreuz, das tiber Jahrhunderte zu »einem natiirlichen Element der pol-
nischen Landschaft [wurde]. [...] Wenn ein Pole Giber das Kreuz nachdenkt, so denkt
er an die Vergangenheit: Aufstinde, Standarten, Ehre, Vaterland, Kommunismus und
das Kreuz, das fiir die Polen ein Schutzschild war« (Wodecka 2013: 172 ff.). Zahlrieche
Beispiele fiir die Bedeutung des Kreuzes in der polnischen Geschichte, Kultur sowie fiir
seine Prisenz im offentlichen Raum kénnten an dieser Stelle aufgezihlt werden.”” Das
aus der jiingsten Vergangenheit stammende und immer noch fiir hitzige Diskussionen
sorgende Beispiel fiir eine spezifisch polnische »Hegemonie die Kreuzes« (Wlodarczyk
2013: 171) bezieht sich auf das Kreuz, das nach der Katastrophe von Smolensk'® von den
PfadfinderInnen zum Gedenken an die Opfer des Flugzeugabsturzes errichtet wurde.
Der Publizistin Ewa Siedlecka (2012b) zufolge kam durch den Flugzeugabsturz keine
»mythische nationale Einigung tiber Grenzen hinweg zustande. Im Gegenteil - die Ka-
tastrophe hat nur unwiderruflich die gesellschaftspolitischen Spaltungen vertieft [...]
und die politische Ordnung verdndert«. Das am 15.4.2010 vor dem Prisidentenpalast
in Warschau aufgestellte drei Meter hohe hélzerne Smolensk-Kreuz wurde zwar in den
ersten Tagen nach dem Flugzeugabsturz zum Symbol der nationalen Einheit und Er-
innerung an die Opfer (Abb. 1). Zu einer gravierenden Verdnderung der Lage in der
Krakauer Vorstadt'” kam es nach dem Sieg Bronistaw Komorowskis (zit. n. ebd.) in der
Prisidentschaftswahl am 4.7.2010 und seiner spiteren Aussage:

Zeit der Solidarnos¢ in den 1980er Jahren entsprechend paraphrasiert: Tylko pod Solidarnosci sztandarem i
znakiem, Polska bedzie Polskg, a Polak Polakiem [Nur unter der Standarte und dem Zeichen der Solidarnos¢,
wird Polen Polen und ein Pole ein Pole sein] und identitétsstiftend im Kampf der Gesellschaft und der Kirche
gegen die kommunistischen Machthaber eingesetzt. Auch nach der Wende von 1989 hat der Zweizeiler
seine Aktualitdt nicht verloren und wurde in diversen dffentlichen Diskursen zur Sprache gebracht, zum
Beispiel in der Debatte iiber die Prasenz des Kreuzes in 6ffentlichen Einrichtungen wie die Schulen oder das
Parlament (Jatoszyriski 2012, Wtodarczyk 2013).

15 | Im Gegensatz zu deutlich sakularisierten Staaten, wie zum Beispiel Deutschland oder Frankreich, reiht
sich Polen in die Gruppe der Lander (u. a. Irland, Italien, Litauen) ein, in denen das Symbol des Kreuzes eine
besondere Stellung in dffentlichen Raumen genieft. Ein wichtiges Beispiel ist hier unter anderem das Me-
tallkreuz, das 1901 von den Bewohnerlnnen Zakopanes anldsslich des 1900. Geburtstages Jesu Christi auf
dem Gipfel des Giewont-Berges im polnischen Tatra-Gebirge montiert wurde. Seit 2007 befindet sich eine
Kopie des Giewont-Kreuzes in der Ortschaft Pustkowo an der polnischen Ostsee. Beide Kreuze sollen an die
in Polen allgegenwdrtig bekannte Aufforderung Broricie kryza od Giewontu do Battyku [Verteidigt das Kreuz
vom Giewont-Berg bis zur Ostsee] des polnischstammigen Pontifex Johannes Paul Il. erinnern. Ein weiteres
Beispiel stellen die Kreuze von Ausschwitz dar, die Ende der 1990er Jahre am Rande des KZ Ausschwitz von
nationalistisch gesinnten Katholiken zum Gedenken an die in dem KZ ermordeten Katholiken errichtet wur-
den und zu dem sogenannten »Krieg um die Kreuze« gefiihrt haben (Zubrzycki 2006).

16 | Polens Staatsprasident Lech Kaczyriski und seine Ehefrau Maria sowie zahlreiche Regierungsmitglieder,
hochrangige Offiziere und Kirchenvertreter befanden sich am 10.4. 2010 auf dem Weg nach Russland, um
dort an den Feierlichkeiten anldsslich des 70. Jahrestages des Massakers von Katyn teilzunehmen. Kaczyn-
skis Anliegen war eine aus der Opferperspektive betrachtete Geschichtspolitik zu betreiben. Im Hinblick auf
das NS-Deutschland war das Symbol dafiir der Warschauer Aufstand 1944, bezogen auf Stalins Sowjetunion
wiederum das Massaker von Katyn 1940. Bei dem Absturz der Regierungsmaschine der polnischen Luft-
streitkrdfte vom Typ Tupolew Tu-154 kamen alle 96 Passagiere im russischen Smolensk ums Leben.

17 | Die Flaniermeile Krakauer Vorstadt bildet unter anderem zusammen mit der Neue-Welt-StraBe den
Warschauer Konigstrakt und somit einen der wichtigsten StraBenziige der Hauptstadt. Langs der StraBe
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»Der Prasidentenpalst ist das Sanktuarium des Staates. Das Kreuz, was verstandlich gewesen ist, wurde als
Folge der Trauerstimmung aufgestellt, die Trauerzeit ist aber zu Ende und diese Angelegenheit muss gere-
gelt werden. Das Kreuz ist ein religioses Symbol und wird deshalb in Zusammenarbeit mit den Vertretern
der Kirche an einen anderen, dafiir besser geeigneten Ort gebracht.«

Heute befindet sich das Smolensk-Kreuz in der Loretto-Kapelle der Sankt-Anna-Kirche
in Warschau (Abb. 2). Noch vor der Verlegung des Smolensk-Kreuzes warfen PiS-Poli-
tiker ein bezeichnendes Schlaglicht auf die AufSerung des Prasidenten und definierten
sein Vorhaben als einen Angriff auf das Kreuz und den Ausdruck einer antireligiésen
und antiklerikalen Haltung des neuen Staatsoberhauptes. National-patriotisch gesinn-
te Gruppen versammelten sich fortan vor dem Kreuz um es zu verteidigen, brachten
Devotionalien, sangen patriotisch-religiése Lieder wie zum Beispiel Zeby Polska byta
Polskg [Damit Polen Polen wird]" und forderten auf Transparenten die Aufkldrung der
Ursachen des Smolensker Flugzeugabsturzes. Gleichzeitig versammelten sich aber auch
die GegnerInnen des Verbleibs des Kreuzes vor dem Prisidentenpalast, so dass es beim
Aufeinandertreffen der KontrahentInnen zu verbalen und physischen Auseinanderset-
zungen kam. Somit wurde die Krakauer Vorstadt zu einer in Foucaults (1993) Sinne
verstandenen temporéren, politischen Heterotopie und zum Feld der Austragung des
Konflikts iiber den Verbleib des Smolensk-Kreuzes vor dem Prisidentenpalst.” Das
Kreuz wiederum - als einstiges Symbol der nationalen Trauer - wandelte sich in das
Zeichen einer sich vertiefenden gesellschaftlichen Spaltung und antithetischen Wer-
tung der traumatischen Ereignisse®, eines erbitterten politischen Kampfes sowie eines
weltanschaulichen Streites iiber die Rolle der Religion im offentlichen Leben, ihre
politische Instrumentalisierung und soziale (De-)Privatisierung (Glinski/Wasilewski
2011).

Ein zweites, fiir den polnisch-polnischen »Kulturkampf« symptomatisches Zei-
chen, ist das Symbol des Regenbogens, verbunden in erster Linie mit der 2012 auf

befinden sich Warschaus schonsten Kirchen und Paldste — darunter auch die Residenz des polnischen Prési-
denten — sowie das Universitdtsgelande.

18 | Geschrieben wurde das Lied in den 1970er Jahren durch den Satiriker und aktuellen PiS-Barden Jan
Pietrzak. In der Endphase des Kommunismus wurde das patriotisch-religiose Lied zur inoffiziellen Hymne
der Solidarnos¢-Bewegung und galt als Ausdruck des Kampfes gegen das kommunistische System. Der Text
des Liedes beruft sich sowohl auf die mythische polnische Friihzeit und die legendéren Griindervater Polens
Piast, Krak und Lech als auch auf die in der polnischen Geschichte traumatische Zeit der Polnischen Teilun-
gen. Dabei beschwdrt das Lied den Kampf ums nationale Polen gemé&B der Maxime Bdg, Honor, Ojczyzna
[Gott, Ehre, Vaterland].

19 | Kurz nach dem parlamentarischen PiS-Sieg 2015 kiindigte Jarostaw Kaczynski (zit. n. Wachnicki 2015)
anldsslich der bis 2018 anhaltenden allmonatlichen Gedenkmarsche fiir die Opfer der Katastrophe von Smo-
lensk an, die Riickkehr des Kreuzes in die Krakauer Vorstadt mit der Begriindung: »Wir miissen Polen [...] in
enger Verbindung mit dem verandern, was die Grundlage der polnischen Kultur und Werte bildet, und das
Kreuz steht im Mittelpunkt dessen, was mit dem >Polentum« [Hvh. A. B.] verbunden ist.«

20 | Neben dem Umgang mit dem Kreuz und dem Streit Gber seine Instrumentalisierung fiihrte auch die
Errichtung eines Denkmals fiir die Opfer der Flugzeugkatastrophe auf dem Jozef-Pitsudski-Platz in der Nahe
des Prasidentenpalastes am 10. 4. 2018 in Warschau sowie die Beisetzung des Prasidentenpaares in der Wa-
wel-Burgam 18.4.2010 in Krakau — der Grabstatte polnischer Konige und herausragender Personlichkeiten
der polnischen Geschichte — zur Vertiefung der Spaltungen.
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dem Warschauer Erloser-Platz aufgestellten umstrittenen Regenbogen-Installation der
Kinstlerin Julita Wojcik. Bevor das vom staatlichen Adam-Mickiewicz-Institut in Auf-
trag gegebene Kunstprojekt seinen Platz in der polnischen Hauptstadt gefunden hatte,
schmiickte es als Symbol der Vielfalt und als Visitenkarte der polnischen EU-Ratspr-
sidentschaft in der zweiten Jahreshélfte 2011 den Platz vor dem Europiischen Parla-
ment in Briissel. Als die neun Meter breite, 26 Meter hohe und aus knapp 20.000 bunten
Plastikblumen bestehende Installation dann nach Warschau gebracht wurde, betonte
ihre Autorin (zit. n. Pigtek 2015), dass es fiir sie wichtig sei, dass ihr Werk »weder gesell-
schaftlich noch politisch engagiert ist, dass es von jeglichen aufgezwungenen Bedeu-
tungen befreit ist. Ganz einfach - dass es schon ist« (Abb. 3). Gleichzeitig betonte aber
das Adam-Mickiewicz-Institut (zit. n. ebd.), dass »Wojcik sich auf die lange Tradition
positiver Assoziationen beruft, verbunden mit dem Regenbogen als einem universel-
len Symbol des biblischen Biindnisses, des Friedens, der Hoffnung, aber auch [...] der
Emanzipationsbewegung sexueller Minderheitenx.

Schnell entglitt die Regenbogen-Installation den Deklarationen, sowohl der Kiinst-
lerin als auch ihres Mizens. Der in Briissel als eine frohliche urbane Skulptur wahr-
genommene Regenbogen bekam in Warschau eine gesellschaftspolitische Dimension
verliehen und wurde fiir einige Jahre zum wohl umstrittensten Wahrzeichen der pol-
nischen Hauptstadt. Als weitgehend beliebter” Beitrag sozial engagierter Kunst soll-
te der Regenbogen Weltoffenheit und Toleranz symbolisieren, ist aber mit der Zeit zu
einem Zankapfel im Kampf um die Rechte der polnischen LGBT-Bewegung geworden.
Uberdies offenbarte er - dhnlich wie das Smolensk-Kreuz - tiefe gesellschaftliche Risse
zwischen den weltoffenen BewohnerInnen Warschauers einerseits und ihren traditio-
nalistisch veranlagten KontrahentInnen andererseits. Somit loste das einstige Zeichen
des Friedens, erneut einen weltanschaulichen, auf diskursiv-symbolischer Ebene aus-
getragenen polnisch-polnischen Krieg aus und wurde dabei zum Denkmal polnischer
Homophobie und Intoleranz. Der Regenbogen ist bereits seit einigen Jahrzehnten ein
international stark politisiertes Symbol der LGBT-Bewegung, das nach der Wende auch
durch die polnische LGBT-Community tibernommen wurde. Homophobie, die sich
auf symbolischer Ebene in der »Bekdmpfung« dieses Zeichens manifestiert, ist in die-
sem Kontext kein exklusiv polnisches Problem und auch in Europa, unter anderem
in einigen Balkan-Landern oder Russland, weit verbreitet. Nichtsdestotrotz stehen die
Regenbogen-Installation sowie der Umgang mit ihr wie kein anderes Symbol fir die
homophoben Haltungen in Polen. Die GegnerInnen der Installation, unter anderem
national-konservative und klerikal-religiose Milieus, betrachten das Kunstwerk als
Promotion nichtheteronormativer Lebensweisen und eine aufdringliche, antikatho-
lische Provokation. Diese, aufgestellt auf dem nach dem Erléser Jesus Christus be-
nannten Platz auf dem sich auch die Kirche des Heiligsten Erlsers befindet - beleidige

21| Laut einer 2014 von der auflagenstérksten, linksliberalen Tageszeitung Gazeta Wyborcza [Wahlzeitung]
zitierten Umfrage (Pacewicz 2014b), freuten sich iiber 60 Prozent der Warschauerlnnen iiber die Kunstins-
tallation, in der sie das »Symbol einer fiir die Stadt belebenden Freude und Toleranz« sahen. Lediglich
19 Prozent waren anderer Meinung und 20 Prozent haben keine eindeutige Position in Bezug auf den Re-
genbogen eingenommen. Auf der 2014 vor dem Hintergrund der Ereignisse um den Regenbogen eingerich-
teten Internetseite Ratuj tecze [Rette den Regenbogen]: http://www.ratujtecze.pl (10. 2. 2016) haben sich
iiber 56.000 Personen fiir eine symbolische »Verbrennung« und rund 50.000 fiir den Erhalt des Kunstwerks
ausgesprochen.
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deshalb die polnischen Traditionen und die religiosen Gefiihle. Aus diesem Grund
wurde der Regenbogen zur Zielscheibe rechtsradikalen Protests und Vandalismus. In
dem Zeitraum 2012-14 wurde die Installation insgesamt sieben Mal in Brand gesetzt?,
unter anderem im Rahmen der grofiten landesweiten rechtsradikalen Demonstration
am polnischen Tag der Unabhidngigkeit am 11. November (Abb. 3). Die GegnerInnen
der Installation nahmen klare Stellung zu den Vorfillen®, haben vor ihrem Hinter-
grund Protestaktionen organisiert und religiose Praxen ausgeiibt** oder Vorschlige
gemacht, wodurch das Kunstwerk ersetzt werden konnte®. Diese intolerante Haltung
16ste Gegenreaktionen seitens der BefiirworterInnen des Kunstwerks aus, die mit Fa-
cebook-Aktionen und Happenings gegen die im Zusammenhang mit dem Regenbo-
gen begangenen Hassverbrechen protestierten.”® Der Kampf um die Installation, die
»méchtige extreme Emotionen entfesselte« (Kowalska/Kaminski 2014: 246), wurde
2015 entschieden. Die Demontage des umstrittenen Kunstwerkes erfolgte nicht ohne
Zufall - auch wenn Julita Wéjcik (zit. n. Mrozek 2015) in diesem Zusammenhang kon-
statierte, dass jeder Zeitpunkt fiir die Entfernung des Regenbogens »politisch« wire —
kurz nach der Amtsiibernahme durch Andrzej Duda, der sich als PiS-Kandidat ge-

22 | Interessanterweise hat in diesem Zusammenhang die 200618 amtierende Oberbiirgermeisterin von
Warschau, Hanna-Gronkiewicz Waltz, die als Symbol der LGBT-Bewegung geltende Kunstinstallation jedes
Mal aus 6ffentlichen Mitteln wiederaufbauen lassen. Dafiir wurden Kameras und Sprinkleranlagen instal-
liertund voriibergehend auch ein Sicherheitsdienst eingestellt. Paradoxerweise hat aber Gronkiewicz-Waltz
seit ihrer Amtsiibernahme Jahr fiir Jahr abgelehnt, die offizielle Schirmherrschaft iiber Parada Réwnosci
[Parade der Gleichheit], die alljahrlich in Warschau stattfindende groBte polnische LGBT-Demonstration,
zu iibernehmen.

23 | Nachdem der Regenbogen nach dem rechtsradikalen Marsz Niepodlegtosci [Marsch der Unabhangigkeit]
2013 zum wiederholten Mal niedergebrannt wurde, haben seine Gegnerlnnen ihre Zufriedenheit dariiber
offentlich kundgetan. So sprach Robert Winnicki (zit. n. Karpieszuk 2013a), der Chef der jungen Nationalis-
ten, davon, dass »das Symbol einer Seuche verbrannt wurde. Dieses Symbol ist eine groBe Bedrohung fiir
Polen, das ist ein Symbol linker Revolution«. Der PiS-Abgeordnete Bartosz Kownacki (zit. n. Wybieralski
2013) brachte seine Freude iiber das Brennen des »Schwuchtel-Regenbogens« zum Ausdruck und der um-
strittene Geistliche, Pater Tadeusz Rydzyk (zit. n. Hotub 2013a), betonte, dass »solche Symbole von Abnor-
mitdt, von Entartung, nicht toleriert [...] werden sollten«.

24| Zusammen mit jungen Nationalistinnen veranstalteten 2014 die Priester Stanistaw Matkowski und
Jerzy Garda zyklische Proteste gegen den Wiederaufbau der Installation, denen die Teilnehmerlnnen mit
Transparenten Polska wolna od pedatdw [Polen frei von Schwuchteln] oder Tu jest Polska, nie Bruksela — Tu sie
zboczen nie popiera [Hier ist Polen und nicht Briissel — Hier werden Perversionen nicht unterstiitzt], Gebeten
und Exorzismen beiwohnen konnten (§migie| 2014).

25 | Die Gegnerlnnen der Regenbogen-Installation schlugen mehrmals vor ein anderes Denkmal auf dem
Erldser-Platz zu erreichten. Die Bandbreite der Vorschldge reichte von einem Kreuz oder Denkmal des Hei-
ligsten Herzens Jesu, iiber ein Denkmal der Heterosexualitdt — in Form verbundener Venus- und Mars-Sym-
bole — bis hin zu einem weiB-roten Bogen, entsprechend der polnischen Nationalfarben (Anonymus [jk,
PAP] 2013).

26| So haben zum Beispiel nach der Verbrennung des Regenbogen-Kunstwerks nach dem Marsch der Unab-
hdngigkeit 2013 die BefiirworterInnen der Kunstinstallation im Rahmen der Facebook-Aktion Niewzruszeni!
Catujemy sie pod teczq [Unerschiittert! Wir kiissen uns vor dem Regenbogen] eine dffentliche Kussaktion
veranstaltet, bei der sie bunte Plastikblumen in das schwarze Geriist reinstecken konnten (Kielar 2014).
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gen den ehemaligen Prisidenten Bronistaw Komorowski behaupten konnte.”” Unterm
Strich ist, der Queer-Theoretikerin und LGBT-Aktivistin Marta Konarzewska (2014)
zufolge, der erbitterte

»Kampf um den Regenbogen ein Kampf um das symbolische Feld, um die Narration. Und wer in Polen die
Macht iiber die Narration und das kollektive Phantasma hat (das bei uns schon seit Langem das Reale ver-
drangt), besitzt die Macht im Allgemeinen. [...] Der Regenbogen gehdrt den Nationalisten, denn sie haben
ihm Bedeutung und Sinn gegeben. Sie haben ihm die LGBT-Identitdt zugeschrieben. [...] Das Problem be-
steht darin, dass der Regenbogen [...] politisiert wurde, der Regenbogen ist seit Langem over the rainbow
[Hvh. im Original]® [...], er hat aufgehért real zu sein und wurde [...] symbolisch [...]. Als vorgestellt, ist
der Regenbogen ein Phantasma iiber die Schwuchtel, symbolisch — ist es die Biihne politischen Austauschs
und Verhandlungen. Der Regenbogen, ist auch, und vielleicht vor allem, mehr als ein einfaches Symbol der
LGBT-Community oder des Friedens zwischen den Menschen. [...] Nein, der Regenbogen ist kein Zeichen des
Biindnisses! Er ist das Gegenteil des Biindnisses.« [Hvh. A. B.]

Die hier im kurzen Abriss prisentierte Vielschichtigkeit und Disparatheit der polni-
schen Gesellschaft seit der Wende von 1989 sowie die seit Langem auf diskursiv-sym-
bolischer Ebene ausgetragenen weltanschaulichen Konflikte sind symptomatisch und
wegweisend fiir den gesamten polnischen Transformationsprozess. Einerseits offene
BiirgerInnen, darunter LGBT-Aktivistinnen oder AntifaschistInnen, die bei landes-
weiten bunten Toleranzmarschen und Gleichheitsparaden auf die Stralen gehen »da-
mit Polen kein Polen« (Zurawiecki 2014) im traditionell-konservativem Sinne ist, son-
dern fir kulturelle Vielfalt und den proeuropiischen Gedanken steht. Andererseits
Mitglieder nationalistischer Gruppen und sozialer Bewegungen mit einem affirmati-
ven, martyrologisch-religiosen Verstandnis von Patriotismus, die bei Gegendemons-
trationen mit Transparenten wie Smok wawelski jest hetero! [Der Wawel-Drache ist
hetero!]?, das »nationale Sanktuarium Polen« vor der als fremde »Invasion« begriffe-

27 | Kurz vor der Demontage bereitete das Adam-Mickiewicz-Institut einen symbolischen Abschied vom
Regenbogen vor. Dafiir wurde auf dem Erldser-Platz eine Fotobox aufgestellt, um den Warschauerlnnen zu
ermaglichen, ein letztes Foto mit dem Regenbogen zu schieBen und im weiteren Schritt aus den Fotos ein
Erinnerungsalbum an die Kunstinstallation zusammenzustellen. Die Kiinstlerin und Fotografin Mirella von
Chrupek plante zusétzlich eine Miniatur des Regenbogens zu entwerfen und in einem kleinen Schaukasten
in der Marszatkowska-StraBe direkt am Erldser-Platz auszustellen, um das umstrittene Warschauer Wahr-
zeichen auch nach seiner Demontage weiterhin im dffentlichen Raum den Passantinnen zu prdsentieren.
Nach der Demontage wurde die Installation zum Centrum Sztuki Wspdtczesnej [Zentrum fiir Moderne Kunst]
verlagert. Dort wurde sie nach ihrer Restaurierung in die Dauerausstellung der Kultureinrichtung aufge-
nommen, die sich die Rechte fiir das Kunstobjekt gesichert hat.

28 | Es handelt sich hier um eine metaphorische Anspielung auf das Lied Somewhere Over the Rainbow,
erstmals gesungen in den 1930er Jahren in dem Film Der Zauberer von 0z von Judy Garland, einer lkone der
internationalen LGBT-Bewegung.

29 | Hier handelt es sich um den Marsz dla Tolerancji [Marsch fiir die Toleranz] veranstaltet 2004 in Kra-
kau im Zusammenhang mit dem EU-Beitritt Polens. Der Wawel-Drache ist ein mythisches Untier aus der
Volkssage iiber den Herrscher Krak, den legenddren Stadtgriinder von Krakau, der polnischen Hauptstadt
bis zum Ende des 16. Jahrhunderts. Laut einer Legende lebte der Drache unter dem Wawel-Hiigel an dem
Weichsel-Ufer, an dem bis heute das Wawel-Schloss steht, der einstige Sitz polnischer Herrscher. In der
Nahe der Kathedrale befinden sich eine Drachenhdhle sowie eine Statue des Wawel-Drachens, die an seine
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nen globalen LGBT-Emanzipationsbewegung zu verteidigen suchen. Dabei ist dieser
»Kulturkampf« Tréger vieler Bedeutungen. Diese betreffen den Inhalt des polnischen
Nationalbewusstseins sowie die durch die Adaptation westlicher Werte und Denk-
muster beeinflussten Formen und Praxen, um das nationale Interesse zu artikulieren.
Hinzu kommen auch die Bestimmungen der Rolle von Religion und katholischer Kir-
che in der Politik und im Agieren des Staates ebenso wie der Positionierung Polens
in dem sich dynamisch wandelnden Europa sowie der aktuell von zahlreichen Krisen
geschwichten Européischen Union.

1.2 Im DickicHT (IN-)FORMELLER NETZWERKE UND URBANER NGOs.
FORSCHUNGSSTAND UND -GEGENSTAND

Die prisentierten Problematiken des polnischen Transformationsprozesses sowie die
daraus resultierenden gesellschaftspolitischen Briiche innerhalb der polnischen Gesell-
schaft nach 1989 sollen hier aus der Perspektive sozialer Bewegungen analysiert wer-
den.* Diese werden, in Anlehnung an das Konzept globaler scapes [Landschaften] des
Ethnologen Arjun Appadurai,” als eine multilokale Landschaft des Protests betrach-
tet. Kulturen sind laut Appadurai (1990: 296) nicht an bestimmten Orten zu finden,
sondern zeigen sich im Rahmen des globalen Zeit-Raum-Zusammenhanges in Form
»kultureller Strome« die (trans-)nationale Bewegungen ausdriicken. Ins Zentrum sei-
nes Ansatzes, der im Zusammenhang mit der Methode der multi-sited ethnography
von George E. Marcus und Mark-Anthony Falzon (Kap. 2.1.1) steht, riickt er die Ver-
flissigung von Grenzen auf globaler und lokaler Ebene sowie die daraus resultierende
Fluiditit von symbolischen und materiellen Dimensionen.

Der von Appadurai geprigte Landschaftsbegriff kann als eine Forschungskategorie
mit dem prozesshaft-dynamischen Verstindnis von Landschaft in den Kulturwissen-
schaften, das maf3geblich durch geografische Definitionen gepréigt wird®, in Einklang

Niederlage im Kampf mit Krak erinnert und bis heute eine beliebte Touristenattraktion ist. Die Botschaft
des Transparents »Der Wawel-Drache ist hetero« lautet in diesem Kontext: Polnische Tradition, Geschichte,
Kultur und sogar mythische Wesen sind heteronormativ und somit fest in der rechten Ideologie verankert.
30| In dem vorliegenden Dissertationsprojekt stiitze ich mich auf die Forschungspraxis und die Ergebnisse
meiner Masterarbeit zum Thema Die Orangene Alternative. Ein Beitrag zum Wandel einer Protestbewegung in
Polen seit den 1980er Jahren. Fiir eine Kurzfassung der Arbeit siehe Balcerzak 2011.

31| Appadurai (1990: 295) sieht in den Spannungen zwischen den Prozessen der »kulturellen Homogeni-
tat« und der »kulturellen Heterogenitét« die Ursache fiir kulturelle Konflikte. Diese Komplexitdt globaler
Prozesse fiihrte zu fundamentalen Briichen zwischen Wirtschaft, Politik, Kultur und Religion. Im Rahmen
seines Konzepts dieses »globalen kulturellen Flusses«, schlagt Appadurai (ebd.: 296) vor, diese Briiche
anhand von fiinf Dimensionen zu analysieren: ethnoscapes, technoscapes, financescapes, mediascapes und
ideoscapes.

32| So schreibt der Geograf Friedrich Ratzel (1906: 8) im Zusammenhang mit der Analyse einer Landschaft:
»Um die Dinge in ihrer natiirlichen Ordnung, Abhangigkeit und Beziehung darzustellen, geniigt nicht mehr
das Beobachten der Einzelheiten allein. Es ware ein groBer Irrtum zu glauben, eine solche Naturschilderung
sei ein Mosaik, das man einfach aus den Steinchen der Einzelbeobachtungen zusammensetzt. Gerade in
dieser Schilderung kommt es auf Dinge an, die iiber den Einzelheiten schweben, und auf Dinge, die unter
den Einzelheiten liegen. Dazu gehdrt ein Blick fiir das Ganze und die Zusammenhdnge.«
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gebracht werden. Unter der Beriicksichtigung kultureller, symbolischer und sozialer
Dimensionen betrachte ich die analysierte Protestlandschaft als ein komplexes Geflecht
aus den polarisierenden rechts- und linksgerichteten Bewegungen, (in-)formellen Netz-
werken und Organisationen, die sich »zwischen physikalisch-topografischer Faktizitat
und kultureller Konstruktion, zwischen visueller Anschaulichkeit, atmospharischer
Gestimmtheit, emotionalisierbarer Wirklichkeit und dem konkreten vitalen Befinden
im belebten Raum« (Seifert 2012: 85) verorten. In diesem Sinne verstehe ich den Be-
griff »Protestlandschaft« nicht nur als ein physiognomisch-atmosphirisches, sondern
als ein geistig-kulturelles Phdnomen, als einen »wahrnehmbare[n] Ausschnitt« (Fischer
2001: 47) aus der Gesamtheit der sich (trans-)formierenden, polarisierten Lebenswel-
ten der Gesellschaft in Polen. Im Rahmen der so gedeuteten Protestlandschaft entsteht
durch die kulturellen Reprasentationsformen und Inszenierungspraxen der mobilen,
multilokalen Akteure eine fiir jede Bewegung spezifische »Handlungsmatrix«, die der
Soziologe Rainer Paslack (1990: 285) als »besondere Handlungssemantik [beschreibt,
A. B, die das kognitive, normative, affektive und strategische Verhalten der Grup-
penmitglieder nach innen und auflen pragt«. Die im Rahmen der Protestlandschaft
entstehende »Handlungsmatrix« wird, unter besonderer Beriicksichtigung der nach
Appadurai (1990) verstandenen Dimension der ethno-, media- und ideoscapes, in Off-
line- und Online-Raumen legitimiert und institutionalisiert. Das geschieht in Form
von Programmen, (trans-)nationaler Vernetzung, Verhaltensregeln und Konfliktstra-
tegien sowie medialer Selbstdarstellung, die dem Selbstverstdndnis der AkteurInnen
entspricht und mit der sie ihre Identitdten und sozialen Verortungen konstruieren und
verhandeln kénnen.

Die als alternative »Projekte in der Gesellschaft« (Rucht 1998) verstandenen Be-
wegungen, die die prisentierte mosaikartige Protestlandschaft konstituieren, sind der
Forschungsgegenstand der Arbeit. Der Bewegungsforschungsforscher Dieter Rucht
(1994: 157) unterscheidet im Hinblick auf soziale Bewegungen rechts- und linksgerich-
tete Bewegungsfamilien®, die als Gruppen von Bewegungen definiert werden kénnen,
die »gemeinsame Grundwerte teilen und dhnliche Vorstellungen gesellschaftlicher
Ordnung entwickeln«. Besonders wichtig fiir das Verstdndnis der vorliegenden Arbeit
ist in diesem Zusammenhang die Annahme, dass soziale Bewegungen als »kollekti-
ve Organisationsformen von Menschen, die auf eine mehr oder weniger tiefgreifende
Verdnderung der Gesellschaft abzielen und sich dabei tiberwiegend der Strategien des
politischen Protests bedienen« (Klein/Walk 2012: 117), nicht nur aus (in-)formellen
(trans-)nationalen Netzwerken von Gleichgesinnten bestehen, sondern auch aus »Be-
wegungsorganisationen« (ebd.). Darunter sind Stiftungen, Vereine und Nichtregie-
rungsorganisationen [NGOs]** zu verstehen, das heiflt nichtstaatliche Organisationen
und zivilgesellschaftliche Interessenverbiande, die hauptsachlich bei der Mobilisierung
von AktivistInnen und Ressourcen sowie der Organisation von Protestaktionen und
Kampagnen Unterstiitzung leisten. Einerseits werden NGOs im Rahmen der Trans-
formation Polens als wichtige Akteure im Hinblick auf die Implementierung und Um-
setzung der EU-Politik betrachtet, zum Beispiel in Bezug auf die Rechte von sexuellen,
ethnischen oder religiosen Minderheiten. Andrerseits als eine rechte »anti-politics ma-
chine of development« (Asad/Kay 2014: 1), ein »Bollwerk des Widerstandes« (Keinz

33 | Der Begriff »Bewegungsfamilie« stammt von Dieter Rucht (1994: 157). In der vorliegenden Arbeit wird
er als Bezeichnung der analysierten links- und rechtsgerichteten Bewegungsgruppen ibernommen.
34| Fiir einen vertiefenden Einblick in die Strukturen und Praxen von NGOs siehe Heins 2002, Kuhn 2005.
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2008: 35) gegeniiber der als »bedrohlich« empfundenen Liberalisierung und Verwestli-
chung der alltagskulturellen Lebensweisen.

In der vorliegenden Arbeit unterziehe ich die vier Bewegungsfamilien einer aus-
fihrlichen kulturwissenschaftlichen Analyse, wobei jede dieser Bewegungsfamilien
aus Griinden der Proporzherstellung aus jeweils vier Bewegungen beziehungsweise die
jeweilige Bewegungsfamilie bildenden NGOs und Netzwerken besteht. Gleichzeitig
werden auch an ausgewihlten, kontextuell relevanten Stellen weitere Gruppierungen
oder soziale Bewegungen erwéhnt, die der jeweiligen Bewegungsfamilie zugeschrieben
werden kénnen. Um den Rahmen der Arbeit nicht zu sprengen, werden sie in dem
Analyseteil nicht weiter berticksichtig und ihre kurze Nennung soll lediglich der Ver-
anschaulichung der Heterogenitit und komplexen Vernetzung der antithetischen Mi-
lieus dienen. Ausschlaggebend fiir die Wahl der Bewegungen und der NGOs waren
vier Faktoren: Grofie und thematische Ausrichtung, Bekanntheitsgrad und Stellung im
Rahmen der Protestlandschaft, Priasenz in den &6ffentlichen Diskursen und Medien so-
wie die Bereitschaft zu kooperieren und sich an meiner Forschungsarbeit zu beteiligen.

Das endgiiltige Konzept, welche sozialen Bewegungen aus dem Dickicht der stadti-
schen Protestlandschaft untersucht werden, entwickelte sich sukzessiv wihrend des
gesamten Feldforschungsprozesses. Bei der Auswahl der Untersuchungsfille handelt
es sich in erster Linie um die Fortentwicklung und Kontrastierung der ausgewdhlten
kulturellen Phinomene. Alle vier Bewegungsfamilien werden genau beschrieben und
kontextualisiert, im Rahmen der Analyse wird ihnen allerdings ein unterschiedlicher
Stellenwert und abweichende Gewichtung zugeschrieben, entsprechend ihrer Relevanz,
Schwerpunkte sowie kulturellen Produktivitit. Viele der AktivistInnen der jeweiligen
Bewegungsfamilien lassen sich nicht eindeutig nur einer Gruppierung zuschrieben, sie
sind in unterschiedlichen rechts- oder linksgerichteten Milieus angedockt und présen-
tieren dadurch eine vernetze Landschaft sozialer Beziehungen. Dabei besteht das Ziel
der Analyse nicht in der Suche nach einer méglichst konvergenten Sichtweise auf die
Phanomene, sondern im Sammeln von Differenzinformationen aus diversen Perspek-
tiven, um auf diese Art und Weise zu einer plastischen, die Heterogenitit des Protest-
phanomens einfangenden Darstellung zu gelangen.

Aufgrund ihrer ideologischen Orientierung und thematischen Ausrichtung wird
die Protestlandschaft in jeweils zwei rechts- und zwei linksgerichtete Bewegungsfami-
lien folgendermaflen unterteilt:

1. Rechtsgerichtete Bewegungsfamilien

1.1 National-konservativ: Mlodziez Wszechpolska [Allpolnische Jugend, MW], Obdz
Narodowo-Radykalny [National-Radikales Lager, ONR], Narodowe Odrodzenie
Polski [Nationale Wiedergeburt Polens, NOP], Autonomiczni Nacjonalisci [Autono-
me Nationalisten, AN],

1.2 Klerikal-religios: Radio Maryja [Radio Maria, RM], Krucjata Rézaticowa za Oj-
czyzne [Rosenkranz-Kreuzzug fiirs Vaterland, KRzO], Ruch na Rzecz Intronizacji
Jezusa Chrystusa na Krola Polski, kurz: Ruch Intronizacyjny [Bewegung fiir die In-
thronisierung Jesu Christi zum Konig Polens, kurz: Inthronisierungsbewegung,
RI], Obroticy Krzyza/Solidarni 2010 [Verteidiger des Kreuzes/Solidarischen 2010,
OK/S2010].
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2. Linksgerichtete Bewegungsfamilien

2.1 Liberal-proeuropdisch: Lambda Warszawa [Lambda Warschau, LW], Kampania
Przeciw Homofobii [Kampagne gegen Homophobie, KPH], Trans-Fuzja [Trans-Fu-
sion, TF], Wolontariat Réwnosci [Volontariat der Gleichheit, WR],

2.2 Freiheitlich-anarchistisch: Federacja Anarchistyczna [Anarchistische Foderation,
FA], Ruch Skfoterski [Squat-Bewegung, RS], Antifa Polska [Antifa Polen, AP], Nigdy
Wiecej [Nie Wieder, NW].»

Die Begriffe »rechts« und »links« bieten eine wohl am héufigsten verwendete Form der
Beschreibung soziopolitischer Akteure, Rdume und Inhalte.*® »All known cultures -
primitive als well as advanced - use dual classifications and opposites« (Laponce
1981: 23), so dass auch in Bezug auf das heutige Polen die Verwendung dieser Termini
verstanden als »most universal classifiers of political actors and ideologies« (ebd.: 10)
alle Gesellschafsschichten durchzieht und regelméf3ige Anwendung sowohl im Beriech
der Umgangssprache als auch in Wissenschaft oder Politik findet. In Anlehnungan den
US-amerikanischen Politologen Jean A. Laponce (1981) sowie den italienischen Phi-
losophen Norberto Bobbio (1994), die sich der Thematik der gesellschaftspolitischen
Archetypen in ausfithrlicher Weise widmen, wird auch in der vorliegenden Arbeit die
Meinung vertreten, dass die Rechts-Links-Dichotomie, begleitet von »Kulturkdmpfen«
zwischen Tradition und Moderne, im heutigen Europa lebendiger denn je ist. Neben
Polen belegen es Beispiele wie Ungarn, Osterreich oder GrofSbritannien besonders an-
schaulich (vgl. Aisch et al. 2016).

Hinsichtlich der Einstellung zur Freiheit und Gleichheit unterscheidet Bobbio
(1994: 83) zwischen einer demokratischen und extremen Rechten und Linken:

»Es gibt sowohl auf der Rechten wie auf der Linken freiheitliche und autoritdre Doktrinen und Bewegungen.
Und zwar deshalb, weil das Kriterium der Freiheit dazu dient, das politische Ordnungssystem nicht so sehr
im Hinblick auf seine Ziele, als vielmehr im Hinblick auf seine Mittel oder auf seine Methoden zu unterschei-
den, die es zur Erreichung seiner Ziele einsetzt: [D]as heit es bezieht sich auf die Annahme oder auf die
Verweigerung der demokratischen Methode unter der man die Gesamtheit von Regeln zu verstehen hat,
die es moglich machen, kollektive Beschliisse aufgrund freier Diskussionen und [...] Wahlen zu fassen, und
nicht, weil zu Mitteln der Gewalt gegriffen wird.«

Obwohl diese eindimensionale Systematik des gesellschaftspolitischen Spektrums bei
differenzierteren Betrachtungen, unter anderem bei politischen Randthemen, Partei-

35 | Eine Zusammenfassung aller vier Bewegungsfamilien befindet sich im Anhang dieser Arbeit (Synopsen
1-4). Zum Thema Zivilgesellschaf und weiterer sozialer Bewegungen siehe Kap. 4.2.6.

36 | Der Soziologe Armin Nassehi (2015) iibt scharfe Kritik an den Kategorien »rechts« und »links« und
verweist darauf hin, dass diese im deutschen Kontext, nicht mehr zu funktionieren scheinen. Dabei konsta-
tiert er, dass ein vernetztes Denken, geprdgt von Abweichungen und Instabilitaten, viel treffender sei, um
gesellschaftspolitische Konfliktfelder zu problematisieren. Dies mag auf Gesellschaften, wie zum Beispiel
in Deutschland oder Frankreich, zutreffen, die von multikulturellem Pluralismus gepragt werden. Im Ge-
gensatz dazu ist Polen ein Land, in dem transformationshedingt, die aus dem Kommunismus stammenden
Denkmuster noch présent seien und in dem die national-religiose Ideologie und Pragung der 6ffentlichen
Diskurse an Starke gewinnt. Demnach begreift sich die polnische Gesellschaft immer noch in den konventi-
onellen Beschreibungschiffren »rechts« und »links.
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en oder Ideen, auch Unzulidnglichkeiten aufweisen kann, steht die Rechts-Links-Dya-
de stellvertretend fiir allgemein anerkannte und im Kontext der vorliegenden Arbeit
brauchbare Gegensitze wie elitdr-egalitér, konservativ-progressiv oder national-trans-
national. Gleichzeitig stiitzt sich die hier prasentierte Auffassung der Spaltung der Pro-
testlandschaft in Polen in rechte und linke Bewegungsfamilien auf das antagonistische
Demokratieverstindnis der belgischen Philosophin und politischen Theoretikerin
Chantal Mouffe.

Anders als die konsensorientierten Theoretiker wie Ullrich Beck, Anthony Gid-
dens oder Benedikt Kéhler”, geht Mouffe (2007: 8) davon aus, dass es einen Antago-
nismus, eine »Wir-Sie-Unterscheidung« innerhalb der Gesellschaft geben muss, denn
eben diese Unterscheidung macht den pluralistischen Charakter der Demokratie aus.
Mouffe (ebd.: 64) kritisiert die konsensorientierte »postpolitische Vision« von Beck
oder Giddens, die in ihrem individualistischen Ansatz das Vorhandensein kollekti-
ver Identitdten und die pluralistische Natur des Sozialen nicht anerkennen oder wie
es Mouffe (ebd.) ausdriickt, »ohne Definition eines Gegners« formuliert werden. Da-
durch verlieren sie die fiir das Politische konstitutive antagonistiche Dimension. Mit
den in »Wir-Sie-Gegensitzen« definierten Identititen schafft Mouffe (ebd.: 27) einen
Gegenentwurf zu reflexiven, individualistischen Sichtweisen des Menschen, das heif3t
sie verfolgt damit die Teilung von gesellschaftlichen Gruppen in »wir« und »sie« ba-
sierend auf einem Freund-Feind-Schema, ohne die eine auf Antagonismen beruhende
Demokratie nicht vorstellbar wire.

Ahnlich wie der US-amerikanische Gesellschaftspsychologe Jonathan Haidt (2012),
vertritt Mouffe (2007: 8) ebenfalls die Meinung, dass die »Wir-Sie-Unterscheidungg,
neben politischen, auch in moralischen Kategorien definiert wird. Ubertragt man das
antagonistische Demokratieverstindnis von Mouffe (ebd.: 11 ) auf die gegenwirtige
gesellschaftspolitische Lage in Polen, so ist »keineswegs das Verschwinden des Politi-
schen in der Dimension der Gegnerschaft« diagnostizierbar: Der bipolare politische
Kampf zwischen den rechts- und linksgerichteten Bewegungen wird immer starker
in moralischen Registern ausgetragen, so dass wir in Polen mit einem kontinuierli-
chen »Kampf zwischen >richtigc und »falsch« zu tun haben. Die Offensive sowie die
Auswahl der Protestformen und Inszenierungspraxen der Bewegungsfamilien basiert
in diesem Kontext auf einem Freund-Feind-Schema und einer vereinfachten, auf dem
Rechts-Links-Kontinuum basierenden Auffassung der (Trans-)Formationsprozesse.
Die dabei entstehende Konstellation »stellt in einer klaren Art und Weise die >wahren
Polen« den links-liberalen Milieus gegeniiber« (Kuligowski 2013: 34) und erschwert da-
durch jegliche Form gesellschaftlichen Dialogs.

37 | Die Ansétze von Beck, Giddens oder Khler basieren auf der Hauptthese, dass sich politische Grenzen
auflgsen und es keine Identitaten mehr gibt. Zentral fiir die Konzepte des »Neuen Kosmopolitismus« (Kdhler
2006) und der »reflexiven Modernisierung« (Beck 1993, Giddens 1991) ist die kosmopolitische Perspektive.
Wahrend in der ersten Moderne Grenzziehungen, Dichotomien und Dualismen vorherrschend waren, wird
die beginnende »reflexive Modernisierung« von der Verschmelzung des ehemals Gegensatzlichen, einer
Infragestellung herrschender Normen und gesellschaftlicher Deutungsmuster zugunsten pluralistischer
Lebensmodelle sowie einer kosmopolitischen Problemldsung gekennzeichnet. Der Kosmopolitismus wird
als Gegenkonzept zum Nationalismus betrachtet, so dass nicht der einzelne Nationalstaat, sondern die ge-
samte Welt als die »Heimat« wahrgenommen wird.
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Anhand der ausgewidhlten sozialen Bewegungen wird hier die Gespaltenheit der
polnischen Protestlandschaft zwischen den geradezu idealtypischen, soziokulturellen
Extremen, das heifit zwischen national-konservativen und religiés-klerikalen Bewe-
gungen einerseits sowie liberal-proeuropdischen und freiheitlich-anarchistischen an-
dererseits, in einer dichten Form skizziert. Die Begriffe »extreme rechts- und links-
gerichtete« Bewegungen beziehen sich zum einen auf die auflenstehenden Pole der
Rechts-Links-Achse. Zum anderen tragen die Milieus zum Teil extreme Ziige im Sinne
des Extremismusverstiandnisses von Eckhard Jesse (2004: 21 f., 2013: 508 f.):

»Extremismen, welcher auch Richtung immer, lehnen gesellschaftlichen Pluralismus ab. [...] Der Extre-
mismushegriff ist der Gegenbegriff zum demokratischen Verfassungsstaat. Insofern handelt es sich um ein
antithetisches Begriffspaar. Extremismus und Demokratie verhalten sich im Prinzip wie Feuer und Wasser.
Sie sind miteinander nicht zu versdhnen. Hingegen stehen die beiden Hauptvarianten des Extremismus —
Rechts- und Linksextremismus — nur scheinbar in einem diametralen Gegensatz. Einerseits sind sie weit
voneinander entfernt, andererseits dicht benachbart — wie die Enden eines Hufeisens.«

Die Hauptvarianten Rechts- und Linksextremismus sind in diesem Sinne als Sam-
melbegriffe zu begreifen: Mit ihnen sollen unterschiedliche Phanomene - samt aller
Gemeinsamkeiten und Differenzen - in Bezug auf die Ideologie, Organisation und
Strategie unter einem Oberbegriff erfasst werden. Nach Jesse (2004: 8 f.) kann beim Ex-
tremismus zwischen alten und neuen, autochthonen und allochthonen sowie eindeuti-
gen und nicht eindeutigen Phdnomenen differenziert werden. Diese konnen zusétzlich
nach ihren Zielen, Mitteln (Gewaltanwendung) sowie ihrem Organisations- und In-
tensititsgrad unterschieden werden.”® Als die wichtigsten Strukturmerkmale, sowohl
rechter als auch linker extremer Phinomene, nennt Jesse (ebd.: 11 f,, vgl. Backes 1989:
298 fI.) zum einen die Identitatstheorie der Demokratie, offensive und defensive Abso-
lutheitsanspriiche, Freund-Feind-Stereotypen, hohes Mafy an Dogmatismus, gepaart
mit einer gruppenspezifischen Ethik und fanatischem Aktivismus. Zum anderen weist
Jesse (2004: 12) auf die enorme Wichtigkeit der Akteursebene hin, auf der im Falle der
analysierten Bewegungen, zwischen den Mitgliedern der jeweiligen Bewegungen, ihren
AnhiéngerInnen sowie einem extremistischen Einstellungspotenzial, auch in der Mitte
der Gesellschaft differenziert werden muss. Zentral fiir die vorliegende Analyse sind
tiberdies die Vielgestaltigkeit und die Zersplitterung der extremen Phanomene. Dabei
sind die Grenzen zwischen den noch demokratischen und bereits extremen Gruppie-
rungen nicht starr oder undurchléssig und es kann auf beiden Seiten des soziopoli-
tischen Spektrums - trotz theoretischer Abgrenzugskriterien — Grenzfille geben, bei
denen eine Durchmischung sowohl innerhalb einer Extremismusgruppe als auch von
extremistischen mit nichtradikalen Kréften stattfindet.

38| So Jesse (2013: 509): »Zu den Zielen: Mit Linksextremismus ist jene Spielart des Extremismus gemeint,
diealle gesellschaftlichen Ubel auf die kapitalistische Klassengesellschaft zuriickfiihrt (Kommunismus) oder
die generell jede Form der Herrschaft ablehnt (Anarchismus). Unter Rechtsextremismus fallen umgekehrt
jene Stromungen, die strikt antiegalitdr sind — entweder starker rassistisch oder starker nationalistisch
ausgerichtet. Zum Intensitatsgrad: [Hier, A. B.] lieBe sich etwa zwischen einem harten Extremismus [...]
und einem weichen Extremismus [...] differenzieren. [...] Zur [Organisation, A. B.]: Wahrend Parteien gut
organisiert sind und in aller Regel keine Gewalt anwenden, ist dies bei den Formen des subkulturellen
Extremismus hdufig umgekehrt.«
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Ausgewidhlte Aktivistinnen der hier analysierten rechts- und linksgerichteten
Bewegungen bezeichne ich in diesem Zusammenhang als Rechts- oder Linksextre-
misten®, fiir die es Feindbilder gibt, die sich decken, wie etwa das politische System
oder Kapitalismus (z.B. Autonome Nationalisten und Antifa Polen) und die mit diesen
Feindbildern gleiche beziehungsweise dhnliche Protestpraxen verbinden. Andererseits
gibt es aber auch Feindbilder, die v6llig anders sind, wie etwa die Fremden (z. B. Allpol-
nische Jugend und Squat-Bewegung), die (nicht) bekdmpft werden miissen. Interessant
dabei ist die Tatsache, dass sich Rechts- oder Linksradikale, wie immer sie sich im ge-
sellschaftspolitischen Spektrum verorten mégen, nur in Ausnahmefillen als Extremis-
ten wahrnehmen, was der Publizist Adam Szostkiewicz (2009) treffend beobachtet:

»Radikale bezeichnen sich selbst sehr selten als Radikale oder Extremisten. Ebenso bestreiten Neofaschis-
ten, sie seien Neofaschisten und die Linksradikalen, dass sie Linksradikale seien. Sie bevorzugen es sich als
kompromisslose Verteidiger der Tradition, des Christentums, der Meinungsfreiheit, der Armen und Ausge-
schlossenen zu prasentieren. Es sind ihre Gegner, die sie als Radikale oder Extremisten [...] beschreiben.
Auf diese Art und Weise streben sie danach — meines Erachtens zu Recht — die Extremisten mit der Uber-
zeugung zu demaskieren, dass zum Wohle der Demokratie und damit die Biirger nicht vom Schein getriigt
werden, die Dinge beim Namen genannt werden sollten.«

Auf diese Art und Weise fiigen sie sich im Sinne der von Laponce (1981), Bobbio (1994)
und Mouffe (2007) postulierten Recht-Links-Spaltung des gesellschaftspolitischen
Spektrums, in die Freund-Feind-Konstruktion der polnischen Protestlandschaft ein.
Die Existenz rechts- und linksextremer Bewegungen im postkommunistischen Polen
bedeutet somit in Anlehnung an die Definition von Jesse (2004, 2013) nicht nur eine
Bedrohung der Demokratie, sondern auch eine Herausforderung fiir die demokrati-
schen Krifte in Polen, die in Anbetracht ihrer Prisenz offensiv ihre Werte begriinden
miissen.

Die Thematik des gesellschaftlichen Protests und sozialer Bewegungen wird seit
Langem von der Wissenschaft untersucht und beschrieben. Damit reiht sich die pra-
sentierte Arbeit in eine umfangreiche Liste internationaler, interdisziplindrer Mono-
grafien, Herausgeberschaften sowie wissenschaftlicher Artikel iiber sozialen Protest
ein. Dabei wird die Problematik des Prostest und der Biirgerpartizipation aus diversen
wissenschaftlichen Perspektiven beleuchtet. Dazu zihlen einerseits Publikationen, die
sich mit Protestkulturen und diversen Protestformen im Allgemeinen beschiftigen. So
tut sich dem Leser mit go.stop.act! Die Kunst des kreativen Strassenprotests. Geschich-
ten — Aktionen - Ideen (Amann 2005a) eine mit internationalen Belegen fundierte
Chronologie der Protestkultur und ein interdisziplindres Lexikon des Widerstandspo-
tenzials auf. Die Publikation Kommt herunter, reiht euch ein ... Eine kleine Geschich-
te der Protestformen sozialer Bewegungen (Schonberger/Sutter 2009a) beschriebt aus
kulturwissenschaftlicher Perspektive die wechselvolle Geschichte der Aktionsformen
und Protestpraxen sozialer Bewegungen und ihrer Kommunikations- und Handlungs-

39 | Dem Duden-Warterbuch: http://www.duden.de/suchen/dudenonline/extremist (11.1.2015) zufolge
ist ein Extremist ein »(politisch) extrem, radikal eingestellter Mensch« und als extremistisch wird eine
»extreme, radikale (politische) Einstellung« bezeichnet. In Anlehnung an Eckard Jesse und Tom Thieme
(2011) verwende ich daher die Begriffe »Rechts-/Linksextremismus« und »Rechts-/Linksradikalismus« sy-
nonymisch. Zum Rechts- und Linksextremismus in Europa siehe Kniitter/Winckler 2002, Kolls/Spdhr 2010.
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muster seit dem 19. Jahrhundert bis in die Gegenwart. Protest Cultures. A Companion
(Fahlenbrach et al. 2016) ist wiederum ein interdisziplinarer Ratgeber tiber Protestkul-
turen und Aktionsformen, der gleichzeitig den aktuellen Forschungsstand beleuchtet
und mogliche weiterfiihrende Forschungsfelder erortert.

Andererseits umfasst der Forschungsstand auch Werke, die sich den Protestkul-
turen und Inszenierungsformen im globalen Kontext anhand ganz konkreter empiri-
scher Fallbeispiele widmen, um nur einige aus jiingster Zeit stammende Beispiele zu
nennen. In Occupy. Riume des Protests (Mortenbock/Mooshammer 2012) werden die
Schauplitze, Perspektiven und Methoden des globalen Widerstandes aus der Perspek-
tive visueller Kultur beleuchtet. Die Arbeit Protest als Ereignis. Zur medialen Inszenie-
rung von Biirgerpartizipation (Ertl 2015) widmet sich aus der Perspektive von Parti-
zipationsforschung sowie Diskurs- und Medienanalyse einer vergleichenden Analyse
der medialen Protestberichterstattung und dem Verhiltnis von Medien und Protest.
Die Studie Vergniigter Protest. Erkundungen hybridisierter Formen kollektiven Unge-
horsams (Betz 2016) liefert ethnografische Einblicke in die Mobilisierung, Praxis und
Hybridisierungsstrategien von 6ffentlichen Ereignissen zwischen Protest und Vergnii-
gen. Eine detaillierte Untersuchung der Strategien sozialer Bewegungen in Spanien im
Kontext der Eurokrise stellt die Publikation Krisenproteste in Spanien. Zwischen Selbst-
organisation und Uberfall auf die Institutionen (Huke 2016) dar. Mit Macht, Politische
Kultur, Widerstand. Studentischer Protest an der Universitdit Kiel (Tauschek 2016) ver-
tieft der Autor mit Hilfe kulturwissenschaftlicher Analyse den studentischen Protest
an der Christian-Albrechts-Universitit Kiel seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges bis
in die unmittelbare Gegenwart.

Auch die polnische Protestpraxis wird wissenschaftlich erforscht, wobei sich
das Interesse hauptsichlich dem sozialen und politischen Wandel in der Kommu-
nismus-Ara oder der Umbruchphase widmet. Zum einen analysiert die Autorin von
Theatraler Protest und der Weg Polens zu 1989. Zum Aushandeln von Offentlichkeit im
Jahrzehnt der Solidarnos¢ (Szymanski 2012) unter dem Aspekt der Performanz und
Theatralitdt in einer interdisziplindren Studie den Zusammenbruch des Kommunis-
mus in Polen. Im Zentrum der soziologischen Untersuchung Polnischer Protest. Zur
pragmatischen Fundierung von Theorien sozialen Wandels (Dietz 2015) stehen wieder-
um zwei wichtige Arbeiterbewegungen in der PRL. Bei Rebellious Civil Society. Popular
Protest and Democratic Consolidation in Poland, 1989-1993 (Ekiert/Kubik 1999) wird
ein soziopolitischer Blick auf die Prozesse der demokratischen Konsolidierung und zi-
vilgesellschaftlichen Partizipation in den ersten Jahren nach 1989 présentiert.

Zum anderen koénnen Publikationen genannt werden, die sich mit der Entwick-
lung der polnischen Zivilgesellschaft und Protestkultur im Rahmen der Transforma-
tion nach 1989 beschiftigen. Am Beispiel der Antiglobalisierungsbewegung sowie der
Schwulen- und Lesbenbewegung wird dem Leser in Freiheit, Gleichheit, Verschieden-
heit. Neue soziale Bewegungen in Polen zu Beginn des 21. Jahrhunderts (Krzeminski
2006) eine soziologische Analyse der mit der Transformation entstandenen neuen
sozialen Bewegungen geboten. Die kulturwissenschaftlichen Arbeiten Polens Andere.
Verhandlungen von Geschlecht und Sexualitit in Polen nach 1989 (Keinz 2008) und
Anarchie ist die Mutter der Ordnung. Alternativkultur und Tradition in Polen (Schwell
2005) beleuchten anhand ausgewiéhlter Beispiele die Problematiken, Alltagskulturen
und Praktiken der LGBT-Bewegung und der anarchistischen Subkultur. Nationalis-
mus und Hegemonie. Der Fall Allpolnische Jugend (Wrzosek 2010) ist wiederum eine
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gut fundierte, interdisziplindre Studie des polnischen Nationalismus am Beispiel der
Allpolnischen Jugend.

In Anbetracht des dargestellten Forschungsstandes verortet sich die prasentier-
te Arbeit in der Tradition kulturwissenschaftlicher Analysen mit interdisziplindren
Referenzen. Durch die bis dato nicht vorhandene Zusammenstellung polarisierender
Bewegungsfamilien und eines kulturwissenschaftlich-praxeologischen Blicks auf die
(Trans-)Formation der kulturellen Représentationen und Inszenierungspraxen, leistet
die vorliegende Studie einen Beitrag zur Protest- und Transformationsforschung in Po-
len nach der Wende von 1989.

1.3 Hasitus, PRAXIS UND REPRASENTATIONEN IM OFFENTLICHEN RAUM.
ZIELSETZUNG UND FORSCHUNGSFRAGEN

Dem prisentierten Dissertationsprojekt liegt die kulturwissenschaftliche Herausforde-
rung einer Ethnografie der Gegenwart zugrunde, in der die Akteure der untersuchten
sozialen Bewegungen komplexe kulturelle Phanomene widerspiegeln. Meine Aufgabe
als Ethnologin besteht darin, den gesellschaftlich festgelegten Code, den symbolischen
Gehalt dieser Phdnomene zu entschliisseln. Wegweisend fiir das Verstindnis der vor-
liegenden multi-sited-ethnography (Marcus 1995, Falzon 2009) der sozialen Bewegun-
gen erscheint das Konzept von »Kultur als Praxis« (Horning/Reuter 2004a). Kultur
zeigt sich in diesem Zusammenhang »in Aktion« und wird als vielschichtiger Prozess
mit sozialen Asymmetrien auf der Makro- und Mikroebene der postkommunistischen
Gesellschaft untersucht. Thre Analyse fokussiert sich auf die dynamische Natur der
Reprisentationen und Inszenierungen kultureller Vielfalt sozialer Bewegungen sowie
auf die im Rahmen der Protestkommunikation (re-)produzierten und (re-)kontextu-
alisierten Protestformen und Praxen der Konfliktparteien. In diesem Sinne sind die
analysierten Bewegungen prozesshaft-dynamische Kulturphdanomene, die zugleich -
in Anlehnung an Manuel Castells (2001) - auch netzwerkartige Akteure des gesell-
schaftspolitischen Spektrums in Polen darstellen. Als solche versuchen sie sich in dem
von den Prozessen der »Europiisierung« (Roth 2006) und »Glokalisierung« (Robertson
1998) mitbestimmten polnischen Kontext mit seinen spezifischen kulturellen Gege-
benheiten und Normen, einen im Bourdieu’schen (1974) Sinne verstandenen Habitus
zu schaffen sowie Représentationsformen und Inszenierungspraxen zu entwickeln, die
ihrem Selbstverstindnis gerecht werden und mit denen sie (trans-)national ihre Identi-
taten konstruieren und vermitteln konnen.

Vor diesem Hintergrund besteht die erste zentrale Forschungsrage des présentier-
ten Dissertationsprojekts in dem Anfertigen — mittels eines breit angelegten methodi-
schen Forschungsdesigns — einer méglichst »dichten Beschreibung« (Geertz 1983b) der
polnischen Protestlandschaft. Der Frage nach ihrer von Vielschichtigkeit und Dispa-
ratheit gekennzeichneten Spezifik sowie ihrem Einfluss auf die gesellschaftspolitischen
Alltagswelten nach 1989 wird besondere Aufmerksambkeit geschenkt. Dabei lautet die
Hauptthese, dass die polnischen sozialen Bewegungen im Rahmen ihres Offline- und
Online-Aktivismus auf transnational verbreitete Formen und Praxen zuriickgreifen
und diese um spezifisch polnische Traditionen und Symboliken, Denkmodelle und
Rhetorikern erganzen, die auf einer kulturellen Achse zwischen Rechts und Links an-
gedockt sind. Uberdies dienen sie als Spiegel der Orientierungskidmpfe um den Gehalt
der Diskurse und die Bestimmung gesellschaftspolitischer Legitimationen. Ausschlag-
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gebend fiir die Gewichtung der jeweiligen Stromungen sind ihre Gréfle, Vernetzung
und Mobilisierungskraft, ihre Prasenz in den offentlichen Debatten und wie sie diese
mit Hilfe ihrer Reprisentation beeinflussen, verindern oder dominieren. Somit fun-
gieren die analysierten sozialen Bewegungen nicht nur als kulturelle Ornamente der
Transformation, sondern vielmehr als Katalysatoren der gesellschaftlichen Mobilisie-
rung, des soziopolitischen Wandels und der Herausbildung von Antithesen und Leit-
motiven der polnischen Nach-Wende-Kultur.

Essenziell bei der Analyse der sozialen Bewegungen ist — neben dem Profil sowie
der Verortung im Rahmen des Rechts-Links-Kontinuums - das Repertoire der in Oft-
line- und Online-Raumen présenten kulturellen Reprasentationen. Dazu zéhlen iko-
nografische und linguistische Ausdrucksformen, Demonstrationen, milieuspezifische
(Ver-)Kleidung, Cyberaktivismus sowie popkulturelle Medien wie etwa Street-Art oder
Musik. Diese sind Produkte der alltaglichen »Représentationspraxis« (Welz 1996: 84) —
oder wie es Karl H. Horning und Julia Reuter (2004a) ausdriicken — des doing culture
der jeweiligen Bewegungen, die je nach Darstellungs- und Inszenierungsweise den Kon-
ventionen der audiovisuellen, performativen, emotionalen und medialen Herstellung,
Vermittlung und Rezeption folgen. Thr Ziel besteht dabei darin, die zwischen den jewei-
ligen polarisierten Bewegungsfamilien bestehenden Differenzen und Asymmetrien auf-
zuzeigen und eine mediale Rahmung der Bewegungen mit allen dazugehérigen grup-
penspezifischen Spielraumen und Beschrinkungen zu schaffen. Des Weiteren liegt die
Aufgabe dieser Arbeit in der Entschliisselung der Ideologien und Handlungsmuster, die
diesen Bewegungen in ihren Alltagswelten zugrunde liegen beziehungsweise von ihnen
erzeugt werden. Gleichzeitig soll darauf hingewiesen werden, dass die analysierten Be-
wegungsfamilien im Laufe der Transformation zum wichtigen Element des kulturellen
Gedaichtnisses (Assmann 1992) der Polinnen und Polen geworden sind, was am Beispiel
ihrer Prisenz als Leitmotive und Antithesen der Popkultur besonders sichtbar wird.

Die zweite zentrale Frage der vorliegenden Arbeit soll - ausgehend von der Skizze
der Protestlandschaft — Riickschliisse auf das gesellschaftliche Gesamtklima, die Kon-
dition der polnischen Gesellschaft und ihre Einbettung in einen breiteren (trans-)nati-
onalen Kontext ermoéglichen. Das Ziel dabei besteht darin, mittels eines kulturwissen-
schaftlichen Blicks vom extremen »Tellerrand« der gegenwirtigen Protestlandschaft in
Polen, die Spezifik und die Spaltung zwischen den rivalisierenden und komplementa-
ren Einstellungen und Lebensweisen auf der Makro- und Mikroebene der sich trans-
formierenden polnischen Gesellschaft zu beleuchten. Hier lautet die These, dass ange-
sichts aktueller européischer Entwicklungen, Polen in Bezug auf die Rolle und Starke
nationalistischer Tendenzen, die sich unter anderem in der »Veralltdglichung des Nati-
onalen« (Gotz 2000) manifestieren, keine Alleinstellung genief3t. Was jedoch als Beson-
derheit in diesem Zusammenhang gelten konnte, ist der bereits angesprochene enorme
Einfluss des Religiésen und der Kirche auf die gesellschaftspolitischen Entwicklungen
in Polen und somit die deutliche ideologische und oft organisatorische Uberlegenheit
der rechts- iiber den linksorientierten Bewegungsfamilien.

Als Ethnologin, die dank ihres kulturwissenschaftlichen Blicks die schwierige Rol-
le der Interpretin ihrer eigenen Gesellschaft iibernimmt, konzentriere ich mich im Sin-
ne des »whole way of life«*® auf eine kritische Beobachtung und Analyse der bereits an-

40 | Der britische Kulturtheoretiker Raymond Williams (1958: 325) entwickelte mit seinem »whole way of
life«-Ansatz einen neuen ethnologischen Kulturbegriff: »Yet a culture is not only a body of intellectual and
imaginative work, it is also and essentially a whole way of life.« Mit der Formulierung »a whole way of life«
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gesprochenen Risse und Briiche in der polnischen Gesellschaft. Dabei liegt mein Fokus
auf dem zeitlich-rdumlichen Referenzrahmen sowie den Ideologien und Diskursen mit
ihren innewohnenden Denkschemata und Werten. Die in den offentlichen Debatten
und Medienberichten préasenten Begriffe wie »national«, »konservativ«, »religios-kle-
rikal«, »proeuropdisch, »liberal« oder »antifaschistisch« spielen in der vorliegenden
Ethnografie des Protests eine wesentliche Rolle bei der Markierung, Kategorisierung
und Abgrenzung bestimmter sozialer Gruppen und Milieus, auch wenn sie nicht im-
mer von den als solche beschriebenen Individuen oder Gruppen genauso reflektiert
und zugeordnet werden. Letztendlich versucht die vorliegende Arbeit mittels einer
multi-sited ethnography die verschiedenen ideologischen Referenzrahmen und kultu-
rellen Codes der Akteure als »moving targets« (Welz 1998) zu untersuchen, unter wel-
chen Bedingungen sie sich transformieren, welche kulturellen Représentationen sich
daraus fiir den Zustand der Gesellschaft ergeben und in welchem Mafle sie zum Abbild
der gesellschaftlichen Befindlichkeiten im Nach-Wende-Polen werden.

In Anbetracht der Komplexitit der Themenfelder, der Vielzahl des Quellenmateri-
als sowie deren Auswertung im Hinblick auf die zentralen Forschungsfragen erhebt die
vorliegende Arbeit keinen Anspruch auf Vollstindigkeit oder Reprisentativitdt. Das
Ziel der Analyse besteht vielmehr in der Kontrastierung der extremen Proteststromun-
gen anhand ausgewihlter Fallbeispiele und zugleich in ihrer soziokulturellen und dis-
kursanalytischen Kontextualisierung auf (trans-)nationaler Ebene. Im Endeffekt soll
eine Art Vademekum des polnischen Protests entstehen, dass soziale Bewegungen und
ihre Protestpraxis anhand ausgewahlter Medien und Beispiele kritisch analysiert und
als Wegweiser dienen kann, fiir diejenigen, die sich auf eine Reise durch die polnische
Landschaft des Protests begeben.

1.4 Die ERFORSCHUNG DER PROTESTLANDSCHAFT IM UBERBLICK.
DIE GLIEDERUNG DER ARBEIT

Der Argumentationsstrang der vorliegenden Studie, deren roter Faden die Analy-
se der sozialen Bewegungen sowie ihrer kultureller Reprisentationsformen in Polen
nach der Wende von 1989 bildet, stellt sich im Uberblick folgendermafien dar. Auf die
Einleitung folgen zwei Kapitel, die dem Methodendesign und dem theoretischen Be-
zugsrahmen gewidmet sind. Im zweiten Kapitel wird auf die Methodologie der pra-
sentierten Arbeit eingegangen und eine in einer multilokalen Ethnografie der Gegen-
wart verortete Untersuchungsperspektive etabliert. Zu diesem Zweck werden erstens
die Feldkonstruktionen, Zugdnge und Eingrenzungen einer in urbanen und virtuellen
Réumen angedockten kulturwissenschaftlichen Arbeit erortert. Zweitens werden die
Selbst- und Fremdpositionierungen einer in ihrem eigenen Land und in extremen Mi-
lieus forschenden Ethnologin herausgearbeitet. Drittens werden die methodische Vor-
gehensweise mit den Schwerpunkten Diskurs- und Dispositivanalyse, teilnehmende
Beobachtung und qualitative Interviews prisentiert. Im dritten Kapitel wird der Unter-
suchungsgegenstand in den interdisziplindren Kontext der Protestforschung gestellt. In
drei aufeinanderfolgenden Schritten erfolgen das theoretische Framing und die termi-

definiert Williams Kultur als Prozess und richtet gleichzeitig den Forschungsfokus auf die Gesamtheit kul-
tureller Praktiken. Die Kulturkonzeption von Williams ist damit eine erfahrungsnahe und Kultur wird nicht
ideologisch oder elitar vordefiniert.
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nologische Kontextualisierung. Zum einen werden Konzepte und Rahmenbedingun-
gen kollektiver Aktionen aber auch interdisziplindre Typologien sozialer Bewegungen
sowie Ebenen, Formen und Funktionen gesellschaftlichen Protesthandels behandelt.
Zum anderen wird der Stadt- und Straflenraum sowie der Cyberspace als Protestraume
thematisiert, um anschlielend das Repertoire der Formen und Praxen sowie die Inst-
rumentarien ethnografischer Analyse wie Ritualisierung, Theatralisierung, Performa-
tivitat, Medialisierung und Visualisierung zu prasentieren.

Im dritten Kapitel erfolgt die geschichtliche und soziokulturelle Kontextualisie-
rung der polnischen Gesellschaft und Protestlandschaft nach 1989. Problematisiert
werden neben den Diskursen tiber die polnische Identitit und nationale Kultur auch
die Eckdaten des postkommunistischen Wandels. Dazu gehoren der Ubergang von der
PRL zur demokratischen Polnischen Republik und der EU-Beitritt Polens, der markt-
wirtschaftliche Wandel, die Transformation der politisch-medialen Landschaft, die
Bedeutung der Religiositit und des Patriotismus sowie die Entwicklung der Zivilge-
sellschaft und sozialer Partizipation.

Beide darauffolgenden Kapitel gehéren zum empirischen Analyseteil der vorliegen-
den Studie. Im fiinften Kapitel wird ein Querschnitt durch die polarisierte polnische
Protestlandschaft prisentiert. Es folgt eine umfassende Darstellung aller vier Bewe-
gungsfamilien. Im Zentrum dieser Pradsentation steht zum einen die Verortung der
jeweiligen Bewegungen, NGOs oder Netzwerke auf der Rechts-Links-Achse und zum
anderen eine detaillierte Darstellung des Profils der Gruppen. Dazu gehoren Angaben
zur Entstehungsgeschichte und der historischen Verortung der Milieus, der sozialen
Zusammensetzung, der Mitgliederzahl und den Inhalten sowie den priméren Medien,
Aktionsrdumen und Protestformen. Im anschlieflenden, sechsten Kapitel, findet eine
umfangreiche Kontextualisierung und Analyse der Protestformen und Praxen anhand
ausgewihlter Beispiele statt. Dabei werden Symboliken und Sprache, kulturelle Prakti-
ken im urbanen Raumen (Demonstrationen, Happenings, Styling) sowie im virtuellen
Raum (Informationspattformen und soziale Netzwerke) und abschlieend popkultu-
relle Medien (Plakat, Street-Art, Musik) hinsichtlich ihres antithetischen Charakters
und Leitmotivpotenzials kritisch analysiert und kommentiert. Um die Analyse visuell
zu stlitzen, werden im fiinften und sechsten Kapitel Abbildungen in Form von mehre-
ren Bilderkonvoluten présentiert.

Im siebten Kapitel erfolgen dann eine synthetisierende Zusammenfassung der Er-
gebnisse und der Versuch einer Auseinandersetzung mit der im Kontext der anhalten-
den polnischen Transformation gestellten Frage Quo vadis, Polonia? Die Fragestellung
bezieht sich einerseits auf die Protestbewegungen und ihre kulturellen Reprasentati-
onsformen. Andererseits auf die Kondition der polnischen Gesellschaft seit 1989 und
die aktuellen gesellschaftspolitischen Krisen und Entwicklungstendenzen.

Die vorliegende Studie verfiigt zusétzlich iiber einen umfangreichen Anhang. Die-
ser besteht aus einem Sekundarquellenverzeichnis, das Printmedien und Onlinequel-
len umfasst. Um den Archivcharakter der Arbeit zu erhalten, wird diese um weitere,
auf die jeweiligen vier Bewegungsfamilien bezogene Quellenverzeichnisse mit einer
Zusammenstellung der Primérquellen und relevanter Onlineadressen erganzt. Der
Entstehungskontext entscheidet dariiber, wo sich jeweils die Quellen im Literatur-
verzeichnis befinden. Erginzt wird das Archiv um vier vorangehende Synopsen mit
Angaben zu Akteuren, Rdumen, Inhalten und Représentationen jeder der vier analy-
sierten Bewegungsfamilien. Abschlief3end folgt ein Abbildungs- und Abkiirzungsver-
zeichnis.

37






2 Eine Entdeckungsreise durch »fremde«
Alltagswelten

Von Forschungsfeldern, Methodendesigns und Quellenpluralismus

People are strange, when you are a stranger.

JiM MORRISON ZIT. N. GoTTowNIK 2005: 23"

If we have done research we all know that it is a difficult, messy,
fraught, emotional, tiring and yet rewarding process; we know about
all the elements involved, but how does anyone else get to know? All
they usually see is the clean, crisp neatly presented finished product.

BEVERLEY SKEGGS 1995: 22

2.1 Die FORSCHUNGSFELDER. KONSTRUKTIONEN, ZUGANGE UND
EINGRENZUNGEN

Seit Bronistaw Malinowskis (1979 [1922]) klassischem Forschungsparadigma hat sich
die Feldforschung zur ethnologischen Methode par excellence entwickelt, die aber un-
verindert eine mdgliche Bandbreite von versteckten Problemen, Risiken und Angsten
fiir den Ethnologen mit sich bringen kann. James D. Faubions und George E. Marcus«
(2009) Uberlegungen zur Bedeutung der ethnologischen Feldforschung und zur Rolle
des Forschers im Feld, die sie zutreffend durch die in dem Titel ihres Buches enthalte-
ne Feststellung Fieldwork Is Not What It Used to Be thematisieren, oder auch die von
George E. Marcus (2006: 115) in Anlehnung an die Writing-Culture-Debatte’ gestellte

1| Der Ethnologe Volker Gottownik zitiert das Lied People Are Strange, geschrieben 1967 durch den Front-
man der Rockband The Doors, im Zusammenhang mit seinem Artikel Der Ethnologe als Fremder. Zur Genealo-
gie einer rhetorischen Figur, in dem er die Problematik der Rolle des Forschers im Feld thematisiert.

2 | Beverley Skeggs ist britische Soziologin mit Forschungsschwerpunkten Feminismus und Gender Studies.
Das Zitat stammt aus Skeggs Publikation Feminist Cultural Theory. Process and Production.

3| Seit den 1970er Jahren kamen im Rahmen der Writing-Culture-Debatte viele Autoren (u.a. Clifford/
Marcus 1986) zu Wort, die sich mit der Krise der ethnologischen Praxis beschéftigen. Diese ist vor dem Hin-
tergrund der Auseinandersetzung um eine angemessene Darstellung fremder Gesellschaften zu sehen und
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Frage Where Have All the Tales of Fieldwork Gone?, belegen: »[R]esearch may no longer
be very ethnographic in the traditional way that it is imagined« (ebd.). Aus der sich ste-
tig verstirkenden Modernisierung heutiger Gesellschaften resultieren zum einen neue
Problematiken der gegenwirtigen Feldforschung und zum anderen eine erh6hte Kom-
plexitéit der Themenfelder, so dass »fieldwork engagements and collaborations in new
areas of research are far deeper and more complex than envisioned by the traditional
Malinowskian paradigme« (ebd.). Der Feldforschungsprozess ist demnach von diver-
sen, oft unvorhersehbaren (Selbst-)Verortungsstrategien gekennzeichnet und fordert
von dem Forscher in besonderer Weise eine stetige Selbstreflexivitdt und Neudefinition
seiner Rolle im Feld. Diverse Wahrnehmungs- und Zuschreibungsstrategien kénnen
im Laufe des Forschungsprozesses mit den Mechanismen der Fremd- und Selbstwahr-
nehmung ebenso wie Identifizierungs- und Differenzierungsprozessen einhergehen.
Dabei stellen sie den Forscher vor die Herausforderung eines flexiblen, situativen und
produktiven Umgangs mit Emotionen, anvertrauten Intimitdten und Subjektivititen
und nicht zuletzt mit dem Unvorhergesehenen. In diesem Sinne kann man Feldfor-
schung und einen wissenschaftlichen Feldaufenthalt als einen verantwortungsvollen
»subjektiven Erfahrungs-, Verunsicherungs- und Lernprozess« (Kaschuba 2012: 208)
bezeichnen, die Ethnologie wiederum — um es mit den Worten von Michel Leiris (zit.
n. ebd.: 207) auszudriicken - als »eine Wissenschaft in der sich der Forscher vielleicht
personlicher verbiirgt als in jeder anderen Wissenschaft«.

Im Falle der présentierten Ethnografie der polnischen Protestlandschaft war die
Feldforschung als »Charakteristikum, Paradigma, Ideologie, Markenzeichen und zen-
trale Methode der Ethnologie« (Beer 2003b: 11) von einer theoretischen und methodi-
schen Offenheit hinsichtlich einschlagiger Theorien, Perspektiven, Methodendesigns
sowie zeitlichen und raumlichen Fokussierungen gekennzeichnet. Eine pragende Rolle
wiahrend des Forschungsprozesses spielten induktionslogische Schritte, welche die Er-
kenntnisgewinnung vom Spezifischen zum Allgemeinen ermoglichen sollten. Die Pré-
zisierung der Forschungsfragen hat sich demnach im Zuge der Auseinandersetzung
mit dem Forschungsgegenstand, das heifit mit und in dem Feld gedndert, so dass der
Forschungsprozess nicht immer exakt planbar und vorhersehbar gewesen ist. Ein wei-
teres wesentliches Merkmal der Feldforschung waren diverse Methodendesigns und
die damit einhergehende Methodenvielfalt, die es als empirisches Instrumentarium
ermoglichte, unterschiedliche Methoden und Techniken entsprechend der verfolgten
Fragestellungen zu kombinieren. Eine wichtige Grundlage dieser Forschungsstrate-
gie war eine im Sinne des Grounded-Theory-Ansatzes (Strauss/Corbin 1996, Breuer
2010) formulierte gegenstands- und erfahrungsbezogene Theorienbildung mit dem nur
teilweise und situationsabhéngig einhergehendem »Gebot des intensiven Miterlebens,
der partizipativen Beobachtung« (Gotz 2010: 102) im Feld. Bei der dieser Arbeit zu-
grundeliegenden wissenschaftlichen Erkenntnisproduktion, die auf diesen methodisch
qualitativen Vorgehensweisen basiert, waren Transparenz sowie Selbstreflexivitit von
mir als Wissenschaftlerin von enormer Wichtigkeit. Im Idealfall sollte eine ausgepragte
und verantwortungsvolle Forscher-Selbstreflexivitit als ein zentrales Spezifikum der
ethnografischen Praxis, den gesamten Forschungsprozess begleiten (vgl. Muckel 1996).

betont, dass trotz der kurzen Fachgeschichte der Ethnologie, sich diese in einer erkenntnistheoretischen
und politischen Krise befindet. Sie skizziert den Versuch der Ethnologie, sich von ihrer kolonialen Vergan-
genheit zu emanzipieren und neue partizipatorische Formen des Forschen zu entwickeln. Siehe dazu u. a.
Abu-Lughod 2006, Gupta/Ferguson 1997.



2 Eine Entdeckungsreise durch »fremde« Alltagswelten

Nicht nur die eigene Positionierung im Feld, auch die Positionen der Untersuchungs-
partnerInnen, ihre Verflochtenheit sowie alle Entscheidungen des Forschungsprozes-
ses (wie z.B. die Wahl der Methoden und Perspektiven oder die Wahl und Anzahl der
GesprichspartnerInnen) mussten daher stetig hinterfragt und neu reflektiert werden.

Um den Forschungsprozess sowie die Topografie und Beschaffenheit meines Fel-
des niaher zu beleuchten, wird im Folgenden auf seine Konstruktion, Herstellung sowie
seine zeitlich-rdumlichen Grenzen eingegangen. Gleichzeitig wird versucht sowohl die
Arbeit als auch das Forschungsfeld, in den Kontext einer kulturwissenschaftlich an-
spruchsvollen und methodisch herausfordernden multilokalen Ethnografie* der Ge-
genwart einzubetten.

2.1.1  »Ethnography on the movec. Eine multilokale Analyse
sozialer Bewegungen

Vor dem Hintergrund der Globalisierung® und unter Beriicksichtigung des neuen
Raum- und Mobilitits-Paradigmas® kritisiert George E. Marcus (1995) mit Hilfe des
theoretischen Konstrukts der multi-sited ethnography, die stationire Ein-Feld-For-
schung und fordert, dass die Ethnologie ihren mobilen und multipel situierten Akteu-
ren und Forschungsgegenstinden folgen muss. Die Globalisierung sowie die Prozesse
der »Glokalisierung« (Robertson 1998) stirken die Heterogenitit der heutigen Welt,
fithren zum neuen Durchdenken der Gleichsetzung von Kultur und Ort. Im Gegen-
satz zu einer lokalen Ein-Ort-Feldforschung »geht der Forscher selbst auf Reisen, folgt
bei der Auswahl seiner Untersuchungsorte dem Gegenstand bzw. den Menschen und
verbringt an verschiedenen Orten jeweils kiirzere und teils wiederholte >Stippvisiten«
(Schmidt-Lauber 2007b: 242).

Die Formulierung »auf Reisen gehen« beschriebt auch zutreffend die vorliegende
multilokale Ethnografie der gegenwirtigen polnischen Protestkultur. Das Forschungs-
feld veranderte sich folglich von vermeintlich isolierten zu translokalen Orten, die
Forschungsobjekte waren unter diesen Bedingungen mobil, vielfaltig verortet und for-
derten ein stetiges Reisen durch ihre Alltagswelten’. In diesem Sinne stellen die ana-

4| In den letzten Jahren wird Ethnografie zunehmend zum einen als Prozess, das heift als Datenerhebung
und Beschreibung (u. a. mit Hilfe der teilnehmenden Beobachtung und Interviews im Rahmen einer stati-
ondren Feldforschung), und zum anderen als Produkt, das heiBt als Darstellung (Ethnografie einer Kultur)
verstanden (vgl. Breidenstein et al. 2013).

5| Die Globalisierung betrachte ich in diesem Zusammenhang als eine liberregionale Herausforderung, die
das Alltagsleben auf der wirtschaftlichen, politischen, gesellschaftlichen und kulturellen Ebene in Form
eines Austausches von Ideen, Werten und Normen beeinflusst, seine Grenzen verschwimmen lasst und so-
mit Konsequenzen fiir das Verstandnis von Kultur hat (vgl. Hannerz 1996: 18).

6 | Zum Raum- und Mobilitats-Paradigma siehe Bachmann-Medick 2006a.

7| Der Soziologe Richard Grathoff (1978: 68 ff.) definiert den Alltag als »die konkrete und lebendige, um-
fangliche Fiille der Erlebniserfahrung von Handelnden [.. .], die aneinander sich orientierend, auf abwesend
Andere sich beziehend und auf Zukiinftiges zugehend, im historischen und biografischen Bestand einer
stets vorgegebenen Gesellschaft ihre Orientierung suchen und ihre Situation definieren. Der Handelnde
muB in der so stets vorgegebenen Alltagswelt seine eigene Welt ausmachen. Das verlangt nach Sinnkon-
struktion, nach >sinnhaftem Aufbauc [denn, A. B.] Alltag ist stets bereits >vorgegebens, d. h. eine in sozia-
len Konstruktionen (Sprache, Wissen, Sozialstrukturen) vorkonstruierte Welt [...]. Alltdgliches Leben [...]
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lysierten sozialen Bewegungen ein Netz von sozialen Beziehungen und Prozessen in-
nerhalb des festgelegten analytischen Rahmens der polnischen Protestlandschaft dar,
das wiederum im Kontext von translokalen und transnationalen Verflechtungen und
Mobilitaten steht. Um der daraus resultierenden Heterogenitdt und Komplexitit des
Feldes gerecht zu werden, musste ich im Rahmen der vorliegenden »ethnography on
the move« (Wittel 2000) als Forscherin iiber Grenzen hinweg agieren, die sozialen Be-
wegungen als kulturelle Phdnomene translokal erfassen und als »traveling anthropolo-
gist« (Gordon 2010) inmitten der zeitgendssischen Mobilitdtsstrome eine hohe Flexibi-
litdt beweisen. Ein Beispiel aus dem Feldforschungsalltag mag diese Herausforderung
genauer veranschaulichen:

»Heute beginnen die Feiertage und ich werde alle Hande voll zu tun haben. BloB das Feldtagebuch, die
Kamera und das Aufnahmegerdt nicht vergessen, meine ethnologische Kompetenz wird namlich in den
nachsten drei Tagen multisensorisch auf die Probe gestellt! Am Internationalen Tag der Arbeit (1. Mai),
organisieren die Antifaschistinnen ihren Marsch im Zentrum der Stadt, ich darf also auf dem Platz der Ver-
fassung nicht fehlen. Das Nationale Mai-Picknick findet am Tag der polnischen Fahne (2. Mai) statt. Die
Allpolnische Jugend organisiert mehrere Vortrage, eine Filmvorfiihrung, Interviews und im Anschluss ein
Konzert mit nationalem »>ldentitats-Rap«. Absolutes Neuland fiir mich, ich bin wirklich gespannt was auf
mich zukommt! Und am Tag der polnischen Verfassung (3. Mai) werde ich wieder in die Masse eintauchen.
Der Rosenkranz-Kreuzzug fiir das Vaterland 1ddt ndmlich zu seinem Marsch der Patrioten ein. Quer durch
ganz Warschau! Ich erwarte eine Uberfiille an weiB-roten Fahnen, Rosenkranzen, Maria- und Jesus-Iko-
nen sowie viele religidse Lieder und Gebete. Das wird eine Herausforderung nicht nur fiir mich als Polin
und Ethnologin, sondern auch fiir meine Fiie. Ein dhnlicher Spagat zwischen Hier und Dort erwartet mich
bestimmt auch im Juni wahrend der Parade der Gleichheit und im November wahrend des Marsches der
Unabhdngigkeit, auch wéhrend der Before- und After-Events sowie wéhrend der parallel stattfindenden
Gegendemonstrationen. Wenn ich jetzt so iiberlege, ware ein Fahrrad nicht schlecht. Genau, auf meine
To-do-Liste fiir den ndchsten Feldforschungsaufenthalt kommt: Ein Fahrrad organisieren!« (Feldtagebuch,
Warschau, 1.5.2012)

In dieser thematischen Vielschichtigkeit des prisentierten Forschungsthemas, be-
stimmt durch die Felddynamik und die stdndige (Trans-)Formation der sozialen Bewe-
gungen und somit der polnischen Protestlandschaft, besteht die wichtigste methodisch
Herausforderung, welche dieser Arbeit zugrunde liegt. Besonders prigend waren fiir
den gesamten Forschungsprozess, sowohl im Offline- als auch im Online-Feld, zum
einen die Konstruktion der vorliegenden Ethnografie der Gegenwart im Sinne der von
dem Soziologen Jerzy Szacki (2003: 333) formulierten histoire immédiate und zum an-
deren das Serendipity-Prinzip®, das heiflt die Offenheit fiir das Unerwartete und die
Aufmerksambkeit fiir den Zufall und das Momentane. Demzufolge ist ein Ethnologe,

bezeichnet den gemeinsamen (intersubjektiven) Vollzug der Erlebniserfahrung der Handelnden [...], die
aneinander sich orientierend in alltaglicher Typik den konstruktiven Ubergang von einer irgendwie vorge-
fundenen Welt in ihre eigene Welt zu leisten haben.«

8 | Die Kulturanthropologin Ina-Maria Greverus (2002: 34) betont im Kontext des »Zufallsprinzips« die Fa-
higkeit des Beobachters, die Bedeutung seiner Entdeckungen, effektiv in die Erforschung der anvisierten
Problematik einflieBen zu lassen und verweist auf Rolf Lindners Bemerkung zum Zusammentreffen von
»wissenschaftlicher Vorgehensweise (Zufallsentdeckungen<) und wissenschaftlichem Theorem (*Wunsch
nach Erfahrungq«.
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der sich einer zeitgeschichtlichen Forschung widmet, »dazu verdammt, unablassig das,
was man gerade erst geschrieben hat, zu korrigieren, da die Wirklichkeit sich so rasch
verandert« (ebd.). Der aus der methodischen Praxis der histoire immédiate und der
multi-sited-ethnography resultierende Vorteil lag wihrend der Feldforschung eindeu-
tig in der Moglichkeit, die unterschiedlichen und sowohl sozial als auch geografisch
oft entfernten Oftline-Felder systematisch zu verkniipfen. Die Schwierigkeit ergab sich
in erster Linie, bei einer insgesamt gleichbleibenden Feldforschungsdauer, aus ver-
gleichsweise kurzen Aufenthalten in den jeweiligen lokalen Feldern. Die in der Kiirze
der Feldaufenthalte liegende Schwiche der multi-sited-ethnography soll hier aber nicht
zwangslaufig als etwas Negatives betrachtet werden. Ganz im Gegenteil, eine mobile,
multilokale Ethnografie der Gegenwart, wie sie hier vorliegt, wire ohne »anthropolo-
gisch [zu A.B.] reisen« (Greverus 2002), gar nicht moglich gewesen. Somit hétten auch
die fiir das Fachverstindnis wichtigen »ethnografischen Momentaufnahmen« (Binder
2001) und die vielen empirischen Daten, nicht zusammengetragen werden kénnen.

Die von George E. Marcus angestofiene Diskussion um die multi-sited-ethnogra-
phy, fithrte zur Herausbildung unterschiedlicher Prinzipien ethnologischer Feldkon-
struktion.” In der vorliegenden Ethnografie der polnischen Protestlandschaft bezieht
sich die Feldkonstruktion sowohl auf das kérperlich wahrend der Forschungsreisen
erforschte Offline-Feld als auch auf das Online-Feld, das bereits parallel wihrend
der physischen Feldaufenthalte und noch ausfiihrlicher vor und nach der aktiven
Feldforschungsphase untersucht wurde. Dabei wurden zwei iibergeordnete Feldkon-
struktionen, das heifit die fallbezogene, die gemaf} Marcus’ (1995: 106 ft.) follow-the-
people- und follow-the-thing-Prinzipien, die (Trans-)Formationen und die Praxis der
kulturellen Reprasentation an verschiedenen Orten also multi-sited analysiert, mit der
ortsbezogenen, die Orte in ihren (trans-)nationalen Entwicklung und Vernetztheit be-
greift. Gleichzeitig wurden zwei weitere Strategien der Feldkonstruktion miteinander
verkniipft, die follow-the-metaphor- und follow-the-conflict-Prinzipen (ebd.: 108 ff.), die
es erlauben, die von den jeweiligen in Konflikt zueinanderstehenden Bewegungen und
AktivistInnen produzierte Zirkulation von Symbolen, Zeichen und Metaphern inner-
halb der multiplen lokalen und virtuellen Felder zu untersuchen.

Aus der Vielschichtigkeit des prisentierten Themas resultierte die Notwendigkeit
der Pluralitit der Feldzugdnge und der lokalen und virtuellen Forschungsfelder selbst.
Um die Verfasstheit und die Topographie der Felder zu prézisieren und zu verdichten,
wurde im Rahmen der vorliegenden Arbeit eine weitere Spezifizierung und Eingren-
zung der Online- und Offline-Felder vorgenommen, auf die im Folgenden niher ein-
gegangen wird.

9 | In diesem Kontext schlagt Marcus (1995: 105 ff.) sechs Forschungsstrategien vor, die den Menschen, den
Objekten, den Metaphern, den Lebensgeschichten, dem Plot und dem Konflikt folgen sowie dem Kriterium
der Verkniipfung der Felder unterliegen sollen. Dies begriindet Marcus (ebd.: 105) folgendermaBen: »Multi-
sited research is designed around chains, paths, threads, conjunctions, or juxtapositions of locations in
which the ethnographer establishes some form of literal, physical presence, with an explicit, posited logic
of association or connection among sites that in fact defines the argument of the ethnography.«
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2.1.2  Die GroBstadt. Urbanes Ethnografieren

Zentraler Forschungsort und gleichzeitig der Ausgangspunkt der raumlichen Topogra-
fie der vorliegenden Forschungsarbeit ist die polnische Hauptstadt Warschau. Haupt-
stadte fungieren im Sinne des auf Benedict Anderson (1983) zuriickgehenden Konzepts
der Nation als immagined community, das heifit als vorgestellte, begrenzte und souve-
rane Gemeinschaft, als »zentrale lokale Manifestationenc, als »Schaufenster der Nati-
on« (Becker/Binder 2003: 251) und »diejenigen Stddte, in denen sich die >Geschickex
einer Nation in besonderer Weise verdichten, in denen Erzéhlungen der Herkunft und
politische Selbstentwiirfe symbolisch zur Darstellung gebracht werden« (ebd.).

Warschau als Hauptstadt ldsst sich als »alt und neu, zerstért und wiederaufge-
baut, stehen geblieben und in Bewegung, traumatisiert und traumerisch, abgebrochen
und in Aufbruch, traditionell und modern« (Keinz 2008: 24) begreifen. Durch ihre
bewegte Geschichte und den Status als politisches, wirtschaftliches, kulturelles und
gesellschaftliches Zentrum Polens, wird Warschau im Rahmen der présentieren For-
schungsarbeit als der Sitz der Politik und Medien von einer besonderen Strahlkraft
fiir die Transformations- und Demokratisierungsprozesse sowie die laufenden gesell-
schaftspolitischen Debatten im ganzen Land behandelt. Gleichzeitig ist die polnische
Hauptstadt der wichtigste Handlungsraum aller vier untersuchten Bewegungsfamilien:
Dort befinden sich (auch wenn nicht ausnahmslos) deren Zentren, eine Grof$zahl ihrer
Mitglieder und dort finden die wichtigsten Protestaktionen statt. Um einen differen-
zierten Blick auf die heterogene Protestlandschaft zu erhalten, wurde das Forschungs-
feld um weitere vier polnische Grof3stadte — Breslau, Danzig, Krakau und Posen - aus
zwei Griinden erweitert.

Erstens, aus der geografischen Perspektive betrachtet, sind diese Grof3stidte in al-
len vier Teilen Polens situiert und erlauben damit einen differenzierten Blick in den
Westen, Osten, Siiden und Norden Polens, wodurch sie Raum fiir transregionale Ver-
gleiche schaffen. Gleichzeitig ermdglichen diese Grofistddte ihre heterogene geogra-
fische Situierung, die Vernetzung der sozialen Bewegungen und die Auspragung der
erforschten kulturellen Phdnomene aus einer kontextsensiblen Perspektive effektiver
zu skizzieren. Zweitens, sind die ausgewahlten Groflstidte reprasentative Zentren der
jeweiligen sozialen Bewegungen. So ist zum Beispiel Warschau, unter anderem neben
Breslau oder Bialystok, ein wichtiger Handlungsraum fiir die national-konservativen
AktivistInnen. In Krakau und Danzig sind AnhangerInnen der klerikal-religiésen Be-
wegungen besonders aktiv und in Warschau und Posen kénnen die Handlungsfelder
der freiheitlich-anarchistischen sowie des LGBT-Milieus besonders ausgiebig beobach-
tet werden.

Auf der zeitlichen Ebene begrenzt sich die Erforschung der polnischen Protestland-
schaft auf den Zeitraum nach dem Zusammenbruch des Kommunismus in Osteuropa.
Eben dieser Zeitraum nach der Wende von 1989, in dem sich in der jungen postkom-
munistischen Demokratie die Transformationsprozesse vollzogen haben oder sich zum
Teil immer noch vollziehen, bildet den Rahmen der zeitlichen Topografie der Arbeit.
Die Feldforschungsphase bezieht sich auf den Zeitraum 2010 bis 2015, wobei die akti-
ven Forschungsaufenthalte 2012 und 2013 stattfanden. Am Anfang von acht mehrwo-
chigen Feldbesuchen stand eine Reise nach Warschau und von dort aus wurden die vier
weiteren Grof3stadte anlésslich ausgewéhlter und fiir die Analyse der Protestlandschaft
relevanter Ereignisse besucht. Dabei waren die Anzahl und die Lénge der Feldaufent-
halte durch die Begrenztheit zeitlicher, organisatorischer und finanzieller Ressourcen
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bestimmt. Wahrend der Aufenthalte im Feld bezog sich die Partizipation auf diverse
kulturelle Reprasentationsformen und Inszenierungspraxen der Bewegungen, unter
anderem auf Demonstrationen, Debatten, Konferenzen, Konzerte, Festivals, Ausstel-
lungen und erinnerungskulturellen Events, die im Kontext soziokultureller Hand-
lungspraxis als pkommunikative Gattungen« (Luckmann 1988) betrachtet werden.

Ausschlaggebend fiir die zeitliche Topografie des Feldes war das fiir die Grounded
Theory charakteristische Verfahren der »analytischen Induktion« (Breuer 2010: 53):
Aufgrund konkreter Beobachtung und Erfahrung in Bezug auf die ausgewéhlten Be-
wegungen, wurde auf die der Arbeit zugrundeliegenden Hypothesen und Theorien ge-
schlossen, die sich auf die Konzepte des Protests und der sozialen Bewegungen in dem
spezifischen polnischen Kontext beziehen. Im Laufe der Forschung, besonders in der
aktiven Feldforschungsphase, war jeder Gang ins Feld mit bestimmten, sich zeitlich
an den fiir die untersuchten Bewegungen relevanten Ereignissen orientierenden und
bereits bestehenden Vorstellungen und Konzepten iiber das Forschungsfeld verbunden,
zum Beispiel tiber die Parade der Gleichheit oder den Marsch der Unabhdngigkeit. Die-
se entstammen einerseits dem kulturwissenschaftlich-praxeologischen Zugang zu der
Thematik der sozialen Bewegungen in Polen. Andererseits den personlichen und sozio-
kulturellen Lebenserfahrungen der polnischen Alltagswelt. Sie wurden auf deduktivem
Weg abgeleitet und im weiteren Schritt, anhand der wihrend der wiederholten aktiven
Feldforschungsaufenthalte erhobenen empirischen Daten, iiberprift. Eine besondere
Rolle spielte dabei nicht nur die Auswahl der untersuchten Bewegungen, aber auch die
Suche nach Kontrasten, Extremen und Ausnahmefillen, die Vorannahmen bestatigen
beziehungsweise modifizieren wiirden.

Um das von Polarititen gekennzeichnetes Forschungsfeld herzustellen, wurde im
Laufe des Forschungsprozesses dreistufig vorgegangen: Zugang zum Feld, Kontaktge-
winnung und Kontaktentwicklung. Als erste Stufe der Feldherstellung ist ein grober
einleitender Uberblick iiber die gegenwirtige Protestlandschaft in Polen zu nennen,
dank dem - unter der Beriicksichtigung aktueller kulturpolitischer und gesellschaftli-
cher Debatten - erste theoretische Konzepte entwickelt werden konnten. Im Sinne des
»theoretischen Sampling« (Striibing 2008: 29 ff.) wurde entschieden, welche Bewegun-
gen fiir meine ethnologische Studie am besten geeignet wiren (Kap. 1.2). Der zweite
Schritt des Herstellungsprozesses basierte auf E-Mail-Kontakt zu den AktivistInnen
ausgewdhlter sozialer Bewegungen, die bezeichnend fiir die jeweiligen Bewegungsfa-
milien sind und die Rolle der »Zugangs-« beziehungsweise »Schliisselbewegungen«'
im weiteren Prozess der Kontaktentwicklung erfiillten. Im dritten und letzten Schritt
der Feldherstellung lag der Fokus auf der Kontaktentwicklung und der dichten zeit-
lich-rdumlichen Analyse des Forschungsfeldes. In dieser Phase galt es Personen zu
kontaktieren die als zentrale Figuren, sozusagen »Drahtzieher« des Feldes mit ein-
schldgiger Erfahrung und Kompetenzen fungierten und die durch ihren Namen und
ihre Kontakte, den Zugang zu weiteren Feldmitgliedern verschaffen konnten. Das war
auch der richtige Moment um zur letzten Stufe des Prozesses der Kontaktentwicklung
tiberzugehen. Als geeignet erwies sich die Schneeball-Methode, das sogenannte »Snow-
ball-Sampling« (Biernacki/Waldorf 1981, Browne 2005), bei dem davon ausgegangen
wird, dass ein Kontakt den anderen vermittelt. Dabei wurde stets darauf geachtet, dass

10 | Stellvertretend fiir die rechtsgerichteten Bewegungsfamilien waren die Allpolnische Jugend und die
Inthronisierungsbewegung, insbesondere der Verein Rose. Das Volontariat der Gleichheit und die Squat-Be-
wegung waren reprasentativ fiir die linksgerichteten Bewegungsfamilien.
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die GesprichspartnerInnen eine heterogene Gruppe bilden, um nicht Gefahr zu laufen,
in ein allzu homogenes Netzwerk verstrickt zu werden.

Der bei dieser Untersuchungsstrategie entstandene hermeneutische »Zirkel des
Verstehens« (Gadamer 1993) wird als eine paradoxe Denkfigur definiert: Das Einzelne
ist nur aus dem Ganzen heraus verstehbar und das Ganze, auf der anderen Seite, ent-
steht aus dem Einzelnen. Dieses Wechselverhiltnis von bereits formulierten Konzep-
ten und den neu erhobenen und darauffolgend diese Konzepte verindernden Daten
sowie die Wechselwirkung von deduktions- und induktionslogischen Denkschritten
bestimmten im Falle der vorliegenden Arbeit den gesamten Datenerhebungs- und
Auswertungsprozess. Obwohl es kein logisch zwingendes Abbruchkriterium" der pra-
sentierten »hermeneutischen Zirkels« gab, war im Falle der »Zirkularitit des Prozes-
ses« (Flick 1995: 59), die in dem Grounded-Theory-Ansatz verankerte »theoretische
Sattigung« (Stritbing 2008: 33) ausschlaggebend. Diese trat ein, als beim wiederholten
Durchlaufen der deduktions- und induktionslogischen Schritte des konzipierten For-
schungsschemas, keine fiir die Theorieentwicklung relevanten Neuentdeckungen mehr
gemacht werden konnten.

2.1.3  Der Cyberspace. Virtuelles Ethnografieren

Das prisentierte Forschungsfeld, das vor Ort in Polen physisch erforscht wurde, wird
in der vorliegenden Arbeit durch ein bereits vor den Feldaufenthalten schrittweise ab-
gestecktes und sowohl wihrend als auch nach der aktiven Feldforschungsphase prazi-
siertes Online-Forschungsfeld erginzt. Mit der immer stirker werden Présenz des In-
ternets im Alltagsleben der analysierten sozialen Bewegungen, wird die Cyberwelt'
zum wichtigen Bereich und Treiber soziokulturellen Handelns und Wandels. Aus die-
sem Grund erschien es zwingend, das Internet als zunehmend wichtige medienkonver-
gente Einflussgrofle, die viele Medien wie Text, Bild, Fotografie, Zeitung oder Film in
sich vereint, in das Forschungsdesign zu integrieren. Dabei wurde die Frage nach der
Form und Bedeutung teilnehmender Beobachtung im Rahmen einer fallorientierten
»multi(web)sited« (Koch 2014: 369) angelegten Ethnografie der Gegenwart, nach der
Prasenz und Rolle des Forschers in einem Online-Feld sowie nach den Grenzen dieses
Feldes, der Fliichtigkeit und dem Realitétsgehalt der dort produzierten Webseiten, In-
formationen und Aussagen gestellt (vgl. ebd. 368).

Bei der ganzen Fiille an Informationen und Interaktionen in dem World Wide Web,
war es ausschlaggebend das Feld plausibel einzugrenzen, in die Forschungsperspektive
und Fragestellung einzubetten sowie die Inhalte und Interaktionen, nicht unabhéngig
vom soziokulturellen Kontext, in dem sie produziert und verwendet werden, zu ethno-

11| Als zusatzliches Abbruchkriterium griffen hier auch forschungspragmatische Gesichtspunkte, das
heiBt der Endpunkt der présentierten Forschungsarbeit richtet sich nach Kriterien erreichter Erkenntnisge-
wissheit, war aber zugleich zeitlichen Griinden und der Dynamik der sich verdndernden Forschungsfeldes
geschuldet.

12 | Die »Cyberwelt«, »Cyberkultur« oder der »Cyberspace« sind Begriffe die in erster Linie dank des ameri-
kanisch-kolumbianischen Kulturanthropologen Arturo Escobar (1994) und des franzdsischen Internet-Theo-
retikers Pierre Lévy (2001) Einzug in den kultwissenschaftlichen Diskurs gefunden haben. Sie beziehen sich
aufs Internet und andere Formen elektronischer Kommunikation (vgl. Morton 2001). In der vorliegenden
Arbeit werden sie auch ausschlieBlich in Bezug aufs Internet als Medium und Raum verwendet (Kap. 3.2.2).
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grafieren. Um eine kohérente und sinnvolle Feldforschung zu gewéhrleisten, wurde das
Online-Feld auf die Analyse von drei Website-Typen begrenzt, die durch ausgewéhlte
Ereignisse, den Zeitraum von 2010 (Katastrophe von Smolensk am 10.4.2010) bis 2015
(PiS-Sieg bei der Parlamentswahl am 25.10.2015) abdecken. Darunter sind die Home-
pages der Bewegungsorganisationen, ihre Facebook-Profile (auch einschligige Event-
seiten) sowie die fiir die jeweiligen Bewegungen relevanten Info-Portale.”® Aufgrund
des enormen Einflusses sozialer Medien auf das Alltagsleben der AkteurInnen, wurden
diese als Aushéngeschilder und Informationsfundgrube der jeweiligen Bewegungsor-
ganisationen und dadurch die wichtigsten virtuellen Anlaufstellen in das untersuchte
Feld integriert. Die Wahl fiel auf Facebook™ als das weltweit populdrste soziale Netz-
werk, das als eine medienkonvergente Mischung aus Micro-Blogging und audiovisuel-
ler Netzwerkplattform, eine enorme Dichte an Informationen und diversen Daten lie-
ferte. Zusitzlich zu den Facebook-Profilen wurden auch einige weitere Facebook-Seiten
beobachtet, die fiir das Forschungsthema und die Fragestellung aufschlussreich waren,
primér in Bezug auf bewegungsrelevante Interaktionen und visuelles Material wie Fo-
tos, Meme, Videos et cetera. Entsprechende Event-Webseiten auf Facebook, unter an-
derem des Marsches der Unabhdngigkeit und der Parade der Gleichheit als der grofiten
kontraren Demonstrationen in Polen, die bei der Suche nach bewegungsrelevanten In-
formationen regelmifig gesichtet wurden, werden als ergdnzende Online-Zugénge be-
trachtet.” Die Auswahl der bewegungsrelevanten Seiten und Info-Portale erfolgte zum
einen aufgrund der Empfehlung der InterviewpartnerInnen und zum anderen auf-
grund der eigenen Online-Recherchen und der auffallend starken Prisenz der ausge-
wihlten Seiten in der bewegungsrelevanten Cyberwelt. Die Webseiten und Info-Portale
erlaubten einen tiefen Einblick in die Organisationsstruktur und Programme (Mitglie-
derpotenzial, Veranstaltungen, Aktionen), lieferten Informationen tiber die Geschich-
te der jeweiligen Bewegungsorganisationen oder Netzwerke, die Finanzierungswege
sowie die translokale und transnationale Vernetzung. Auskunft iiber die Bedeutung,
die dem Internet als Kommunikationsmedium beigemessen wird, sowie das Verhaltnis
zu weiteren Medien (Pressearchiv), konnte den Hinweisen auf aktuelle Events sowie
den Pressemitteilungen entnommen werden. An den Internetauftritten konnte auch
héiufig abgelesen werden, an welches Publikum sich die Internetportale richten und
Riickschliisse auf die Zielgruppen gezogen werden, an die sich die jeweiligen NGOs,
Organisationen oder Netzwerke (nicht) wenden mochten. Diese Formen der Imagebil-
dung und virtuellen Darstellung alltagskultureller Phdanomene werden im Kontext der
vorliegenden Arbeit als wichtige Materialquelle betrachtet.

13 | Fiir eine vollstandige Zusammenstellung der wichtigsten Homepages, Facebook-Profile und Info-Por-
tale aller vier Bewegungsfamilien sowie weiterfiihrender Webprdsenzen siehe den Anhang (Kap. 9.2.1.3,
9.2.2.3, 9.2.3.3, 9.2.4.3). Bei einigen Facebook-Profilen (u.a. der national-konservativen und freiheit-
lich-anarchistische Bewegungsfamilie), die wéhrend der Feldforschungsphase durch Facebook gesperrt
wurden, wird die letzte verfiighare Version angegeben. Falls eine Bewegungsorganisation keine allgemeine
Homepage oder kein Facebook-Profil besitzt, werden die Webprésenzen der wichtigsten Akteurlnnen im
Rahmen des jeweiligen Netzwerkes genannt.

14 | Zur kulturwissenschaftlichen Perspektive auf Facebook siehe Kneidinger 2010, Miller 2012.

15| Siehe die Webprésenzen beider Events: Marsch der Unabhdngigkeit: http://www.marszniepodleglos
ci.pl, http://www.facebook.com/MarszNiepodleglosci und Parade der Gleichheit: http://www.paradarow
nosci.eu, http://www.facebook.com/paradarownosci. Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 25. 12. 2017.
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Die Nutzungszusammenhinge der genannten Webseiten als Elemente des On-
line-Feldes und gleichzeitig als »kommunikative Gattungen« (Luckmann 1988), be-
zogen sich hauptsichlich auf Unterhaltung und Abwechslung sowie Information und
Mobilisierung der NutzerInnen dieser Online-Angebote. Die wichtigsten Herausfor-
derungen der Feldforschung waren zum einen mit den bereits skizzierten Grenzen
des Feldes verbunden und zum anderen mit den Fragen der Kurzlebigkeit vieler On-
line-Angebote (Kap. 2.3.2). Eine wichtige Rolle bei der Recherche und Archivierung der
Daten spielte auch die Frage des Realitdtsgehalts der Online-Inhalte, die nicht zuletzt
auf dem »Konzept des Internets als Cyberspace oder als virtuelle Welt [fuflen], in der
frei oder weitgehend frei von den Begrenzungen materieller Dinglichkeit imaginative
Kontexte entwickelt und dann erlebt werden konnen« (Koch 2014: 376). Nicht ohne
Grund wird das Internet oft als »simulierte Wirklichkeit« bezeichnet, die als »alterna-
tive Lebenswelt zu der faktischen«, einen unbestimmten Bezug zur Wirklichkeit und
eine unklare Bedeutung fiir das faktische Leben hat (ebd.). Im Gegensatz zu diesen An-
nahmen, werden hier der Realititsgehalt und die Glaubwiirdigkeit der Online-Inhal-
te aus kulturanalytischer Perspektive als wichtig erachtet: Die »[v]irtuellen Entitdten
im Internet [...] wie andere Imaginationen, Ideen, Mythen und symbolisch erzeugte
Deutungssysteme werden [als, A. B.] hochst wirksam fiir die Ausgestaltung des All-
tags« (ebd.: 377) und somit als zentrale Gegenstande der présentierten Forschung ange-
sehen. Bei der Analyse des differenzierten Online-Feldes wird versucht die Wirkungs-
zusammenhinge und die Relationen der virtuell agierenden Aktivistinnen genau in
den Blick zu nehmen und zu rekonstruieren, wie die von ihnen im Internet erzeugten
Sinn- und Deutungssysteme auf ihren Protestalltag bezogen und in diesem wirksam
reprisentiert werden, zum Beispiel welche Plakate und Flyer auf den Homepages und
Facebook-Profilen der MW und des ONR vor dem Marsch der Unabhdngigkeit 2012
online prisent waren und welche, wie und von wem wihrend des Marsches in War-
schau in die faktische Protestpraxis eingebunden wurden.

2.2 Die FORSCHERIN. POSITIONIERUNGEN UND ZUSCHREIBUNGEN

In der fachinternen Literatur wird Feldforschung mit diversen semantischen Meta-
phern beschrieben fiir die Stichwérter wie Exil, Entfremdung, Heimatlosigkeit oder
Marginalitit zutreffend erscheinen (vgl. Gottownik 2005). In diesem Sinne spricht zum
Beispiel der franzésische Ethnologe Georges Balandier (zit. n. ebd.: 24) in Bezug auf
die Feldforschung von der »Technik der Heimatlosigkeit« und »kulturellem Exil«. Die
Person des Ethnologen wird wiederum unter anderem als »snooping stranger« (Junker
1960: 37) oder »professional stranger« (Agar 1980) dargestellt. Der Ethnologe Volker
Gottownik (2005) beschreibt die Figur des Ethnologen als Fremden in der Fremde und
als Fremden in der eigenen Gesellschaft. In Anlehnung an Georg Simmels (1968 [1908]:
509) Exkurs iiber den Fremden kann die Position des Ethnologen wiederum als die
eines Reisenden, eines »potenziell Wandernde[n]« beschrieben werden, der »die Ge-
16stheit des Kommens und Gehens nicht ganz tiberwunden hat« und somit in gewisser
Weise eine »Einheit von Nihe und Entferntheit« verkorpert.

Diese Metaphoriken habitualisierten sich in den 1970er Jahren in der fachinternen
Literatur und konnten bis Ende der 1980er Jahre beobachtet werden. Mit den gegen
Ende des 20. Jahrhunderts eingesetzten gesellschaftlichen Veranderungen, die ein v6l-
lig neues Verstindnis von der Feldforschung forderten, ist die Figur des Ethnologen
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als Fremder fragwiirdig geworden und weitgehend aus dem ethnologischen Diskurs
verschwunden."

In diesem Zusammenhang ist Rolf Lindner (1989: 22) erwdhnenswert, der noch
Ende der 1980er Jahre den Ethnologen als »experimentellen Randstindigen« be-
zeichnete, trotzdem aber konstatierte, dass das Selbstverstindnis des Ethnologen als
fremd oder marginal und dass das Eigene und das Fremde nicht mehr getrennt zu be-
trachten sind. Aufgrund der soziopolitischen Verdnderungen und der wechselseitigen
Durchdringung von Alltags- und Expertenwissen, so Lindner (ebd.: 24 f)), konnten
die Grenzen zwischen »Eigen« und »Fremds, zwischen der Nihe und Ferne, zwischen
dem Inneren und Aufleren nicht mehr scharf gezogen werden und wirkten dadurch
»hoffnungslos antiquiert«. Ergdnzend dazu, spricht Zygmunt Bauman (1988: 36 f.), an-
gesichts der Zeichen der Globalisierung, von einer unvermeidbaren »universality of
strangness«. In Anbetracht dieses »Verschwindens des Fremden« kann in Bezug auf
die Rolle und Position des Ethnologen von einem paradigmatischen Wechsel »[v]om
Fremden zum fremden Blick« (Gottownik 2005: 36) gesprochen werden. Mit dieser
metaphorischen Verschiebung wird der Wissenschaftler wiahrend seiner Feldforschung
vom Outsider zum Insider, vom Beobachter zum Teilnehmer, um im Rahmen seiner
»Ethnografien der Nihe« (G6tz 2010), »den Standpunkt des [Anderen, A. B.]Y, seinen
Bezug zum Leben zu verstehen und sich seine Sicht seiner Welt vor Augen zu fithrenc
(Malinowski 1979 [1922]: 49).

2.2.1 Die Selbstdefinition im Feld. Eine Insiderin mit »fremdem Blick«

Vor dem Hintergrund dieser Uberlegungen, stelle ich fest, dass fiir die gesamte ak-
tive Feldforschungsphase, die Herstellung der Kontakte sowie fiir meine von Klassi-
fizierungen und Zuschreibungen bestimmten Positionierungen, das Bild von mir als
Ethnologin mit Hintergrundwissen und entsprechende Sprachkenntnisse ausschlag-
gebend waren. Diese Selbstdefinition spielte eine sehr wichtige Rolle wahrend der
gesamten Forschung in den extremen Milieus und erlaubte es mir, mich flexibel und
situationsabhidngig auf den vielschichtigen und disparaten Charakter der jeweiligen
Bewegungsfamilien sowie die mir entgegengebrachten Erwartungen der Feldmitglie-
der einzulassen.

Bereits wiahrend der Vorbereitungsphase und der Planung der Feldforschung und
noch viel intensiver wihrend der aktiven Feldforschungsaufenthalte in Polen, interes-
sierte mich die politische Pragung und emotionale Aufladung® der polnischen Protest-

16 | Solange sie in der eigenen Gesellschaft beziehungsweise in den Gesellschaften aus demselben kul-
turellen und sprachlichen Raum forschten, wurden europdische Ethnologinnen mit dem Problem der
Fremdheit in dieser Form und in diesem AusmaB nicht konfrontiert. Der Volkskundler Utz Jeggle (1984b)
verweist in diesem Zusammenhang auf die Mdglichkeit diverser »Verstandigungsprobleme im Feld«, die
nicht unbedingt auf sprachliche, sondern viel mehr auf unterschiedliche milieuspezifische Codes und die
daraus resultierende »Fremdheit« zuriickzufiihren sind. Im Falle der hier skizzierten Feldforschung gingen
die meisten Versténdigungsprobleme naturgemd® nicht mit sprachlichen, sondern mit bewegungsspezifi-
schen beziehungsweise subkulturellen Unterschieden einher.

17 | Als Griindungsvater der modernen Kultur- und Sozialanthropologie meint Bronistaw Malinowski (1979
[1922]) in seinem klassischen Feldforschung-Pionierwerk den »Standpunkt des Eingeborenen«.

18 | Zur Emotionalitdt im Kontext sozialen Protests siehe Goodwin et al. 2004, Pettenkofer 2006.
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landschaft. Als gebiirtige Polin bin ich davon ausgegangen, dass ich aufgrund meines
kulturellen Hintergrundwissens, der Kenntnis entsprechender soziokultureller Codes
und nicht zuletzt dank meiner Sprachkenntnisse, als Wissenschaftlerin in einer vor-
teilhaften Position gewesen bin. Die Sprache ist ein Machtinstrument fiir den For-
schenden, sie bestimmt die kommunikative Struktur der sozialen Beziehungen, ihre
Positionen und innewohnenden Hierarchien (vgl. Bourdieu 1990b). Gleichzeitig zieht
sie die Grenzen zwischen dem Forscher und der erforschten Welt, was sich im Falle
einer Feldforschung vor allem dann bemerkbar macht, wenn der Forscher die jeweilige
Sprache nicht (gentigend) beherrscht. Vor dem Hintergrund dieser Tatsachen konnte
ich mich als Muttersprachlerin im Feld frei bewegen und so gesehen selber nicht nur
die sprachlichen Grenzen des Feldes festlegen. Gleichzeitig konnte ich auch, dank die-
ses Vorteils, meine Verletzlichkeit, die von Rolf Lindner (1981) beschriebene »Angst des
Forschers vor dem Feld« sowie meine Forscher-Subjektivitit, gezielter und effektiver
kontrollieren beziehungsweise beeinflussen.

Riickblickend betrachtet, stelle ich fest, dass meine Position, Rolle und mein Selbst-
verstindnis als Ethnologin im Feld auch durch den fremden Blick »eine erkenntnis-
theoretische Pramie« (Lindner 1989: 22) gewann. Meine Selbstdefinition und -wahr-
nehmung im Feld wiirde ich als die einer Insiderin mit »fremdem Blick, mit einer
»Auflenperspektive« beschreiben, die durch die Forschung im eigenen Land zu ihren
Forschungsobjekten die Beziehung einer doppelten Vertrautheit entwickeln konnte.
Einerseits war ich eine Insiderin, eine Teilnehmerin, die in die Handlungsroutinen des
Feldes eingeordnet wurde und die in Bezug auf kulturelle Werte, soziale Rollen und
Verhaltensmuster auch alle Privilegien der emischen Perspektive nutzen konnte. An-
dererseits dank des Outsider-Blicks - einer seit einigen Jahren im Ausland anséssigen
Wissenschaftlerin - auf die fremden Alltagswelten der Bewegungen und parallel auf
die polnische Gesellschaft, war ich eine Beobachterin mit einer etischen Perspektive,
die mir in vielen Feldforschungssituationen erlaubte, mehr wahrnehmen zu kénnen
und einen distanzierteren und objektiveren Blick auf die untersuchten Phanomene zu
haben. In diesem Sinne kann ich in meinem Fall von einem Blick aufs Inland als Aus-
land sprechen, und obwohl ich als »ausgewanderte« Forscherin in das Land meiner pri-
maren Sozialisation zuriickgekehrt bin, kann meine Forschung als eine »Ethnografie
des Inlandes« (Rutschky 1984) beschrieben werden. Eine Ethnografie in der mir mein
nicht zuletzt durch wissenschaftliche Konzepte »verfremdeter« Blick als Ethnologin es
ermoglichte, von meiner eigenen Kultur, in der ich die Insider-Position geniefle, und
von meinen soziokulturellen Zuschreibungen, flexibel und situationsabhéngig auf Di-
stanz gehen zu konnen.

2.2.2 Ethnografieren in extremen Milieus. Oszillieren zwischen
Selbst- und Fremdpositionierungen

In extremen Milieus zu forschen, mit den Mitgliedern sowohl der rechts- als auch links-
gerichteten Bewegungsfamilien zu sprechen und sie auch in Aktion zu erleben, stellte
mich vor unbekannte Herausforderungen und brachte Fragen des Vertrauens-, Inter-
essens- und Datenschutzes mit sich. Diese sind bereits im Vorfeld der Forschung auf-
getaucht, mit ihnen wurde ich wihrend der aktiven Feldforschung in Polen konfron-
tiert, ganz im Sinne des auf Clifford Geertz (1988: 147) zuriickgehenden ethnlogischen

19 | Zur Bedeutung der Sprache fiir den Feldzugang und den Feldforschungsprozess siehe Senft 2003.
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Verstdndnisses: »It is to enlarge the possibility of intelligible discourse between people
quite different from one another in interest, outlook, wealth, and power, and yet con-
tained in a world where tumbled as they are into endless connection, it is increasingly
difficult to get out of each other’s way.«

Aufgrund des prinzipiellen Zweifels an sozialen Selbstverstindlichkeiten und
der Tatsache, dass der Forscher Einblicke in Routinen und Alltagswelten seiner For-
schungsobjekte erst durch seine zweite Sozialisation im Feld erlangen kann, war eine
schrittweise, kontrollierte Einnahme der Innenperspektive meines Feldes der Schliissel
zum Erfolg. Da es sich bei der vorliegenden Arbeit um extreme und rivalisierende For-
schungsfelder handelt, war es fiir mich besonders wichtig ehrlich mit meinen Feldmit-
gliedern umzugehen, das Thema meiner Forschung offenzulegen und auf eine objektive
und niichterne Beobachtung der analysierten kulturellen Phanomene zu setzen. Dies
bedeutete in meiner Forschungspraxis einen Spagat zwischen meinen »multiplen« und
»ethnografischen Ichs«*. Somit auch zwischen unterschiedlichen Selbst- und Fremd-
positionierungen und den Funktionen® meines »ethnografischen Ichs«, insbesonde-
re als »erfahrendes«, »teilnehmendes« und »analysierendes« Ich. Denn Personen sind
nicht immer gleich, erst recht nicht EthnologInnen, die in extremen Milieus forschen.
Sie stellen keine gegebenen Einheiten dar und ihr Verhalten, ihre Rollen und Positi-
onierungen sind von der Situation abhéngig und erlauben die Deutung der Feldfor-
schung als einen interaktiven und transaktionalen Prozess (vgl. Bourdieu 1985, 1990a).

Obwohl mein Untersuchungsfeld sehr heterogen und kontrastreich ist, waren auf
meiner Seite keine Angste vorhanden, sich auf die Individuen sowie das gesamte Un-
tersuchungsfeld einzulassen, auch wenn es immer wieder zu Situationen kam, in denen
ich als polnische* Forscherin, das Vertrauen meiner UntersuchungsteilnehmerInnen
zuerst gewinnen musste. Diese paradigmatische Intimitét, die bei einem so kontro-
versen und emotional aufgeladenen Thema, wo sehr gegensitzliche und stellenweise
verfeindete soziale Formationen befragt und analysiert werden, stellte vor allem die

20 | Der Kulturwissenschaftler Michel Massmiinster (2014: 524) unterscheidet hinsichtlich der Positio-
nierung und Selbstthematisierung des Ethnologen im Forschungsprozess zwischen »multiplen Ichs, die
darauf hindeuten, dass die jeweilige Person situationsabhdngig jemand anderes darstellt, und »ethnogra-
fischen Ichs, die als Begriff die Positionierungen, Rollen und Eigenheiten einer ethnografische Forschung
betreibenden Person beschreibt. Dabei sind beide »Ichs« konstruierte Einheiten, die vom soziokulturellen
Kontext der jeweiligen Situationen sowie von den teilnehmenden Akteurlnnen und der Relation, in der sie
zueinanderstehen, abhdngig sind.

21| Massmiinster (2014: 530 ff.) unterscheidet zwischen vier Funktionen des »ethnografischen Ichs«. Er
betrachtet es als »Datenmaterial«, als das »erfahrende Ich«, welches Stimmungen vermittelt und subjektive
Empfindungen transportiert; als »Datenerhebungsinstrumentc, als »teilnehmendes Ich«, welches offen-
legt, wie der Forscher vorgeht und auf welche Konzepte er sich in verschieden Momenten stiitzt; als »Pen-
del« zwischen unterschiedlichen Ebenen der Forschungspraxis, das heif3t als »analysierendes Ich«, welches
interpretierend die Ebene der Erfahrung und Abstraktion verbindet; als Instrument der Leserfiihrung und
Relativierung in Form des »schreibenden Ichs.

22| Da ich an einem deutschen Forschungsinstitut tatig bin, war meine polnische Nationalitét in vie-
len Féllen der Schliissel zum Feldzugang. Ware ich eine deutsche Forscherin, kdnnte ich mit ziemlicher
Wahrscheinlichkeit sagen, dass aufgrund der in Polen immer noch prasenten Ressentiments gegeniiber
Deutschen, ich mit Zugangsproblemen in erster Linie in beiden rechtsgerichteten Bewegungsfamilien zu
rechnen hdtte.
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Herstellung des Feldes als eine besonders anspruchsvolle und schwierige Aufgabe dar.
Aber auch das weitere respektvolle und vertrauenerweckende »Sich-Durchtasten im
Feld«, das intensive »Sich-Aufeinander-Einlassen«, ohne gleich als eine einerseits aus
dem Westen kommende und auch mit den »Anderen« — den jeweils rechts- oder links-
gesinnten AktivistInnen - sprechende »Kollaborateurin, Verriterin oder Mittéiterin«
(vgl. Marcus 1997) abgestempelt zu werden, war mit so einigen Schwierigkeiten ver-
bunden. Wéhrend meiner Teilnahme an grofieren Events, wie Mérsche, Festivals oder
Konzerte war ich praktisch »unsichtbar« in der Masse. Das Problem der Positionie-
rung und Rollenzuschreibung traf auf diese Situationen weniger zu, als auf Einzel- und
Gruppengesprache, wihrend der ich im Mittelpunkt stand und immer eine bestimmte
Rolle zugeschrieben bekommen habe.

Der Kontakt zu den Mitgliedern der klerikal-religiosen Bewegungsfamilie gestaltete
sich zwar emotionsgeladen, aber weniger kompliziert, als im Falle der national-konser-
vativen und freiheitlich-anarchistischen Bewegungsfamilie. Nach anfidnglichem Miss-
trauen, konnte ich meine InterviewpartnerInnen fast ausnahmslos fiir mich gewinnen
und mit ihnen ergebnisreiche Gesprache fithren, auch nachdem ich offenbarte, was das
Ziel meiner Analyse sei und in welchen Milieus ich als Ethnologin forschte. Charak-
teristisch fiir diese Probanden war zum einen einer Art Intention »mich zu bekehren«
und auf den religios gesehen »richtigen Weg zu bringen« und zum anderen die Freude,
dass ich tiber diese Gruppierungen schreibe, was die Aussage von Andrzej Flaga® be-
legt: »Es freut mich, dass Sie sich fiir das Thema der Inthronisierung interessieren. Und
vielleicht kénnten Sie auch in Threr Arbeit fiir uns Werbung im Ausland machen«**. In
Anbetracht der Rolle einer »Promotering, die mir hier zugeschrieben wurde, versuchte
ich meinen aus dieser Bewegungsfamilie stammenden und trotz meiner Befiirchtun-
gen, gesprachswilligen InterviewpartnerInnen, verstdndlich zu machen, dass ich mich
tiber ihre Kooperationsbereitschaft freue. Gleichzeitig betonte ich aber, dass die ethi-
schen Prinzipien meiner Forschungsarbeit es mir nicht erlaubten, parteiisch zu werden
beziehungsweise fiir die jeweilige Bewegung zu werben. Diese Einstellung mir gegen-
iber hat mich zwar anfénglich irritiert, da ich mich aber mit der Ideologie dieses Mili-
eus nicht identifiziert habe, fiel es meinem »ethnografischen Ich« nicht schwer, die fir
mich vorgesehene Rolle abzulehnen, das aber mit gewissem Fingerspitzengefiihl, um
meine GespriachspartnerInnen gegen mich nicht einzunehmen. Denn eine »sorgfiltige
und bewusste Handhabung der eigenen Gegeniibertragungsreaktionen und Irritati-
onen auf den Forschungsprozess wird zu einem Instrument, um einen unverstellten
Zugang zur fremden Kultur, den Gesprachspartnern und deren Weltsicht zu finden«
(Nadig 1989: 39).

In Bezug auf die Bereitwilligkeit zu kooperieren gestaltete sich meine Forschungs-
praxis dhnlich in der liberal-proeuropéischen Bewegungsfamilie, auch wenn sie in ih-

23 | In der vorliegenden Arbeit wurden die Namen aller Interviewpartnerinnen anonymisiert, mit der Aus-
nahme von Expertinnen, die zum einen als identifizierbare Mitglieder der jeweiligen Bewegungen in der
Offentlichkeit bekannt sind und zum anderen zusétzlich eingewilligt haben, in der Arbeit namentlich ge-
nannt zu werden. Zu den Expertinnen siehe Kap. 2.3.3.

24| Andrzej Flaga (geb. 1951), Professor fiir Windenergie-Ingenieurwesen an der Technischen Universi-
tat Krakau, ehemaliger LPR-Kandidat fiir den Posten des Oberbiirgermeisters von Krakau, Vorsitzender
der rechtsnationalen Bewegung Samorzqdna Polska [Unabhéngiges Polen] und RI-Aktivist. Er wurde am
22.2.2012 in Krakau interviewt.
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rer thematisch-ideologischen Ausrichtung und Praxis einen offensichtlichen Gegenpol
zu der klerikal-religiosen Bewegungsfamilie darstellt. Toleranz und Offenheit sind
spezifisch fiir die LGBT-Community, auch in Polen und trotz der Tatsache, dass diese
Bewegung in der postsozialistischen Gegenwart erst seit einigen Jahren wirklich Fuf3
fassen konnte. »Wir sehen uns dann im Juni bei der Parade der Gleichheit! Ich hoffe du
wirst positive Bilder mitnehmen konnen und deine Teilnahme wird deine Forschung
durch viele Eindriicke bereichern«. Diese freundliche Einladung von Jej Perfekcyjno$¢*
an der grofiten LGBT-Demonstration in Polen teilzunehmen, hat meine Anfangsver-
mutung bestitigt, dass die Bereitschaft des liberal-proeuropéisches Milieus meine For-
schung zu unterstiitzen und mir einen bestmoglichen Zugang zum Schwulen- und Les-
benfeld in Polen zu gewiéhrleisten, grofd sein wiirde. Wihrend meiner Treffen mit den
LGBT-AktivistInnen herrschte immer eine lockere Atmosphire, meine Fragen wurden
ausnahmslos beantwortet und ich habe immer das Gefiihl gehabt, willkommen zu sein.

Aufgrund der anhand der medialen Debatten sichtbaren feindlichen Einstellung
beider Milieus zueinander war meine Beziehung zu den AkteurInnen der national-kon-
servativen und freiheitlich-anarchistischen Bewegungsfamilie am schwierigsten und
emotionalsten von allen. Beim ersten Treffen mit meinen InformantInnen und nach
der Prisentation des Forschungsthemas wurde erst mal in beiden Bewegungsfamilien
mit Verwunderung und Distanzierung reagiert. Piotr*, ein MW-Mitglied aus War-
schau, hat in unserem ersten Gesprach zuerst iiberrascht geldchelt und dann gemeint:
»Das ist ein gewagtes Thema! Sei vorsichtigl«. Jacek Purski kommentierte wahrend un-
seres Interviews meine Themawahl mit: »Du begibst dich auf diinnes Eis!«¥, und bei
meinem ersten Besuch in dem Squat Syrena in Warschau, horte ich von dem Squatter
Robert: »Du représentiert doch nur die Akademie mit ihrer analytischen Reproduk-
tion. Wir [die SquatterInnen, A. B.] fithlen uns wie Aborigines, denn stindig will uns
jemand aus der Welt der Wissenschaft >analysieren«. Dein Besuch hier wird nichts an
unserer Situation und der Lage der Stadt &ndern! Wozu sollte ich mich dann tiberhaupt
auf eine Diskussion mit dir einlassen?!«*®

Bereits diese drei Beispiele veranschaulichen die Fremdpositionierungen und Klas-
sifizierungen, die mir wiahrend meiner Forschungspraxis in den besagten Milieus zu-
geschrieben wurden und auf die meine »multiplen Ichs« situationsabhéngig reagieren
mussten. Robert hat sich eindeutig von mir distanziert und wollte kein Gespréch mit
mir fithren und da war auch die Tatsache, dass ich als Polin mit den fiir Polen gingigen
Umgangsformen und kulturellen Codes vertraut bin, nicht hilfreich.

In bestimmten Momenten meiner Feldforschung gab es aber auch Situationen, in
denen ich mich mit meinen Feldmitgliedern ausdriicklich nicht identifizieren wollte
und mich von ihnen distanzierte, auch wenn ich an den von ihnen organisierten Events

25| Jej Perfekcyjnosc [Ihre Perfektion], biirgerlicher Name: Mariusz Drozdowski, Alter unbekannt, Sozio-
login, Mitbegriinderin und Vorsitzende der studentischen Organisation Queer UW an der Universitat War-
schau, Vorsitzende der Stiftung LGBT Business Forum und WR-Mitbegriinderin. Bis 2016 war sie Pressespre-
cherin der Parade der Gleichheit. Sie wurde am 17.1.2012 und am 31. 5. 2012 in Warschau interviewt.

26 | Piotr (geb. 1988), Geschichtsstudent, wurde am 19.1.2012 in Warschau interviewt.

27 | Jacek Purski (geb. 1981), Politikwissenschaftler, Antifaschist und ehemaliger Mitarbeiter des NW-Ver-
eins. Erwurde am 16. 4. 2013 in Warschau interviewt.

28| Das Interview mit Robert hat — als einziges von allen Interviews — nicht stattgefunden. Stattdessen
habe ich am 1.5.2012 andere Squatterlnnen aus den Squats Syrena und Przychodnia interviewen kdnnen.
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teilgenommen habe. Ein Auszug aus meinem Feldtagebuch zu meiner Teilnahme an
dem Marsch der Unabhdngigkeit 2012 mag das veranschaulichen:

»Nun bin ich dabei! Es ist 11. November und ich stehe tatsachlich mitten drin, im Roman-Dmowski®-Kreis-
verkehr, direkt vor dem Kulturpalast und bestaune ein Bild, das ich bis dato nur aus Medienberichten kannte.
Ich habe mich auf ein Blumenbeet gestellt um das Geschehen um mich herum besser beobachten und Fotos
machen zu kdnnen. Mich umgibt ein Meer aus polnischen Nationalflaggen und Fahnen mit polnischem Ad-
ler sowie anderen national-konservativen Symbolen, wie unter anderem den Emblemen der Allpolnischen
Jugend und des National-Radikalen Lagers. Tausende Menschen stehen um mich herum, darunter sehr viele
junge Manner mit Miitzen, Schals und Jacken, bedeckt mit diversen Nationalsymbolen und Hinweisen auf
ihre FuBballklub-Zugehdrigkeit. Sie sind ausgestattet mit Leuchtraketen, durch die sich fast ein mystischer
weiB-roter Nebel iiber die Menschenmasse legt. An einer Stelle erkennt man an Kreuzen, Transparenten mit
Smolensk-Thematik und Standarten mit Maria-lkonen das klerikal-religiose Lager, gebildet von Mitgliedern
der Radio-Maryja-Bewegung und der Solidarischen 2010. Aus allen Richtungen ertont das fiir FuBballstadien
typische Hupen. Durch das Abfeuern der Feuerwerkskdrper knallt es um mich herum. Die Menschenmasse
fangt an unterschiedliche Protestparolen zu skandieren: Duma, duma, narodowa duma [Stolz, Stolz, nati-
onaler Stolz], Raz sierpem, raz mtotem, czerwonq hotote [Mal mit der Sichel, mal mit dem Hammer, auf das
rote Gesocks einschlagen], A na drzewach zamiast lisci bedq wisie¢ komunisci [Und an den Baumen werden
statt Blatter Kommunisten héngen], Roman Dmowski zbawca Polski [Roman Dmowski der Erldser Polens]
oder Kto nie skacze, ten pedat [Wer nicht mit hiipft, ist eine Schwuchtel]. Ungefahr eine Stunde spater, wah-
rend die Polizei einen Kordon um die Marschierenden herum bildet, beginnt die Menschenmasse langsam
zu marschieren. Nach einer weiteren halben Stunde kommt es zu StraBenunruhen zischen den Nationalis-
ten, der Polizei und anscheinend einigen Antifaschisten, die gekommen sind, um den Marsch zu blockieren.
Es fliegen Flaschen und Pflastersteine durch die Luft. Es kommt zu Auseinandersetzungen zwischen den
Polzisten und den Marschteilnehmern. Plgtzlich beginnen die Menschen vor mir zu rennen und auch ich
muss anfangen zu laufen, um mich von der Masse nicht zertrampeln zu lassen. Nach einiger Zeit bekommt
die Polizei die Lage in den Griff und der Marsch kann fortgesetzt werden. Ich komme mit einem Schrecken
davon, muss aber sagen, dass ich solche Bilder zwar aus den Medien kannte, auf sie aber nicht vorbereitet
war und irgendwo gehofft habe, dass sie mir erspart bleiben. Nach meiner Teilnahme an der Parade der
Gleichheit im Juni 2012, die trotz punktueller Gegenproteste, eindeutig ruhiger und friedlicher verlaufen ist,
beweist der Marsch der Unabhdngigkeit fiir mich, dass die Protestpraxis und Demonstrationskultur in Polen
in der Tat viele Gesichter hat. Und obwohl der 11. November auch mein Unabhéngigkeitstag ist, so hat mir
dieser Marsch klar gemacht, dass ich mich mit der national-konservativen Ideologie und solcher Inszenie-
rungspraxis mit all ihren teilweise gewalttatigen und fremdenfeindlichen Facetten, weder identifizieren
kann noch will.« (Feldtagebuch, Warschau, 11.11.2012)

29 | Roman Dmowski war polnischer Politiker, einer der wichtigsten Akteure der National-Demokratischen
Partei [Endecja] und wird in national-konservativen Milieus als Vater des polnischen Nationalismus be-
zeichnet und das trotz der Tatsache, dass er durch seine prorussische Haltung und panslawistische Idee mit
Polen als einem Teil des von Russen dominierten slawischen Reiches, zur Spaltung der Endecja beigetragen
hat. Sein wichtigster politischer Gegner war Jozef Pitsudski, der erste Marschall der II. Polnischen Republik
und Chef des Regierungslagers 1926-39 [Sanacja], das zur moralischen Heilung des dffentlichen Lebens
der polnischen Gesellschaft aufrief. Wahrend Pitsudski auf eine polnische Expansion nach Osten abziel-
te, forderte Dmowski eine Expansion Polens nach Westen um ehemals slawische, germanisierte Gebiete
wiederzugewinnen. Zur Auseinandersetzung mit Dmowski und seinem politischen Werk siehe Oseka 2005,
Wtadyka 2012a.
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Meine oben beschriebene Distanzierung von den TeilnehmerInnen des Marsches aber
auch die Distanzierung einiger Mitglieder der untersuchten Bewegungsfamilien von
meiner Forschung, belegt, dass ich bei der Herstellung meines Feldes, hauptséchlich
wihrend der teilnehmenden Beobachtungen und der Interviews, in erster Linie Ver-
standigungsarbeit leisten und Arbeitsbiindnisse schmieden musste. Das verlief nicht
ohne Probleme bei der Vertrauensbildung und nicht immer ohne Argwohn oder Ab-
lehnung der Feldmitglieder. Ein Grund fiir Roberts abweisende Haltung mir gegeniiber
kénnte darin gelegen haben, dass ich auf ihn zugegangen bin, ohne eine persénliche
Empfehlung von anderen, ihm bekannten AktivistInnen vorzuweisen. Sein Misstrauen
lasst sich auf die Tatsache zuriickfithren, dass ich in seinen Augen durchs »Herum-
schniiffeln« und »Auf-die-Finger-Schauen« eventuell Informationen an den ideologi-
schen »Gegner« tibermitteln konnte. Zum einen kann dieses Verhalten und die mir da-
durch zugeschriebenen Positionierungen mit der Theorie der sozialen Identitat und der
Eigen- und Fremdgruppe-Kategorisierung von Henri Tajfel (1974) erkldrt werden, die
belegen, dass die Unterscheidung in Eigen- und Fremdgruppe aufgrund biologischer,
historischer aber auch vollig willkiirlicher Unterscheidungsmerkmale erfolgen kann.
Zum anderen bietet sich als Erkldrung das auf die US-amerikanische Kulturanthropo-
login Elisabeth Dunn zuriickgehende znajomosci-Konzept an, das insbesondere in den
Lindern des ehemaligen Ostblocks auf der historischen Tradition informeller sozialer
Netzwerke fuf3t.’* Meine durch die genannten Theorien untermauerten Annahmen, die
besonders auf extreme Milieus zutreffen mégen, bestatigt eine andere Feldsituation.
Dank Lucyna®, einer wihrend der AN-Ersten-Mai-Demonstration 2012 in Warschau
kennengelernten Anarchistin und Squatterin, konnte ich ohne grélere Probleme den
Zugang zu einer geschlossenen SquatterInnen-Gruppe herstellen und neue Intervie-
wpartnerInnen gewinnen. Als ich mit ihr das erste Mal den Squat Przychodnia besucht
habe und sie mich vorstellte: »Das ist Agnieszka. Sie forscht iiber soziale Bewegungen
in Polen. Sie ist in Ordnung, wir kénnen ihr vertrauen«, wusste ich, dass sie als mei-
ne Kontaktperson im Sinne des znajomosci-Konzepts, mein Einbinden in die Struktur
der informellen Netzwerke der freiheitlich-anarchistischen Bewegungsfamilie ermog-
lichen wiirde. Dank ihr kam es zum Aufheben der »ideological division between [me,
A. B] and >them« (Dunn 2004: 120) und zur Entwicklung einer vertrauensbasierten
Beziehung, die darin resultierte, dass mir schrittweise die Position einer Insiderin und
eines vertrauenswiirdigen Mitglieds der Eigengruppe zugeschrieben wurde.

30 | Das znajomosci-Konzept ist natiirlich kein exklusiv osteuropdisches Phanomen, denn es ist auch in
den westlichen Landern préasent. Allerdings ist es dort in anderen Formen vorzufinden und hat von dem
osteuropdischen Modell abweichende Verhaltensmuster hervorgebracht. Somit finden sich in den Léndern
des ehemaligen Ostblocks, mit dem polnischen znajomosci-Konzept vergleichbare und bereits umfangreich
wissenschaftlich erforschte Phdnomene wie zum Beispiel blat in Russland (Kharkhordin 1999, Ledeneva
1998). Elisabeth Dunn (2004: 119) definiert znajomosci als »networks of horizontal exchange relationships
among a certain circle of intimates« und leitet diese kulturelle Praxis von der polnischen Tradition des ge-
genseitigen Beschenkens und der Mangelwirtschaft in der Kommunismus-Ara ab. In Form personalisierter
Kontakte und Verbindungen, vermittelt und garantiert das znajomosci-Phdnomen in erster Linie Vertrauen,
Gemeinschaftssinn und Loyalitdt, die durch Bekannte gegeniiber den Anderen garantiert werden. Zu Ver-
trauen in Polen und Osteuropa siehe Loew 2006, Olteanu 2005.

31| Das Interview mit Lucyna (Alter unbekannt) und weiteren Przychodnia-Squatterinnen wurde am
1.5.2012 in Warschau durchgefiihrt.
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2.3 Die FORSCHUNGSMETHODIK. METHODENDESIGNS UND QUELLENVIELFALT

Den methodischen Rahmen der prisentierten Arbeit bildet die Diskurs- und Disposi-
tivanalyse. Sie wird um halbstrukturierte, leitfadenorientierte Interviews und teilneh-
mende Beobachtung ergidnzt, die in den bereits beschriebenen Kontext der multiloka-
len Ethnografie eingebettet sind. Aus der Vielschichtigkeit des vorliegenden Themas
resultiert auch die Multimethodik der Zugange, denn nur mittels eines methodischen
Pluralismus konnte die Forschung der thematischen Komplexitit des préisentierten
Themas, als auch der geschriebene Text, der immensen multilokalen Felddynamik ge-
recht werden.

Vor diesem Hintergrund gewinnt der Terminus »Methodendesign« im Rahmen der
prasentierten Forschung an enormer Wichtigkeit. Zu verstehen ist er in Anlehnung an
James D. Faubion und George E. Marcus (2009: 26) und im Sinne des kreativen, offenen
und multiperspektivischen

»design as it is defined in studio fields like art, graphic and industrial/product design, and architecture [as,
A.B.] aprojectinto collaborations, collectivities, institutional arrangements, and networks of various kinds
that are not simply its objects, but are integral to the process of making knowledge out of the traditional
individual, case-bounded project of fieldwork.«

Der vorliegenden Arbeit liegt demzufolge ein offenes, die Methoden situationsabhén-
gig und fast experimentell kombinierendes Design zugrunde, das keinen Anspruch auf
Reprisentativitdt und keine erschopfende Analyse des Forschungsthemas beansprucht.

Auf diese Weise besteht das gesamte methodische Konzept der vorliegenden Arbeit
aus mehreren Designs derselben Methoden, die oft in einer freien, flexiblen und sich im
Rahmen der dynamischen Feldsituation entwickelnden Form, wihrend der jeweiligen
Feldaufenthalte variiert werden konnten. Die in diesem Kapitel prisentierten Uberle-
gungen konnen daher keine kulturwissenschaftlich-praxeologische und schematisch
anwendbare Methode darstellen, aber durchaus Anregungen dafiir er6ftnen, wie man
sich dem komplexen Zusammenhang von Diskurs, Handeln und den sich daraus ent-
wickelnden Gegensténdlichkeiten im Kontext einer in Offline- und Online-Rdumen
angedockten multilokalen Ethnografie der Gegenwart annehmen kann.

In der présentierten Arbeit dominieren qualitative Forschungswerkzeuge, da die-
se Methoden, auch wenn sie wissenschaftlich nicht unanfechtbar sind, einerseits dem
methodischen Fachverstindnis entsprechen. Andererseits aufgrund ihres »weich[en]s,
behutsam[en], anschmiegsam[en]« (Bausinger 1988: 347) Charakters, weshalb sie — im
Gegensatz zu quantitativen Methoden - eine wesentlich groflere inhaltliche und me-
thodische Flexibilitit, eine tiefere Subjektivitit der Ergebnisse und flexiblere interdiszi-
plindre Zusammenarbeit ermdglichen.

2.3.1  Diskurs- und Dispositivanalyse. Das Zusammenspiel
von Sichtbarem und Unsichtbarem

In dem dieser Arbeit zugrundeliegenden Verstédndnis der Diskurs- und Dispositivana-
lyse wird auf die Theorie von Michel Foucault und Siegfried Jager Bezug genommen.
Foucault (1988: 74) pladiert dafiir »Diskurse [nicht mehr] als Gesamtheit von Zeichen
(bedeutungstragenden Elementen, die auf Inhalte oder Reprasentationen verweisen),
sondern als Praktiken zu behandeln, die systematisch die Gegenstdnde bilden, von de-
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nen sie sprechen«. Foucault (ebd.: 48 ff.) verweist dabei darauf, dass die Bildung und
Verteilung der Ereignisse im Rahmen des Diskurses bestimmten Regeln im Hinblick
auf die Formation der Gegenstinde, Aulerungsmodalititen, Begriffe und Strategien
unterliegen. Diese werden von einer aus sprachlichen, nichtsprachlichen und perfor-
mativen Komponenten bestehenden »diskursiven Praxis« bestimmt, sind historisch,
okonomisch und geografisch an eine Epoche gekoppelt und spiegeln ein spezifisches
Verstidndnis der komplexen Macht-Wissen-Netzwerke wider.

In seiner kulturwissenschaftlich orientierten Theorie der »kritischen Diskursana-
lyse« definiert Jager (2006: 82) in Anlehnung an Foucault den Diskurs als »Fluf3 von
Wissen bzw. sozialen Wissensvorriten durch die Zeit«. Jager geht es hier um die
Analyse aktueller Diskurse und ihrer Machtwirkung, um das Sichtbar-Machen ihrer
sprachlichen und ikonografischen Wirkungsmittel, in erster Linie aber um die »Kol-
lektivsymbolik«®, die zur Vernetzung der verschiedenen Diskursstringe beitrdgt. Dis-
kurse tiben dadurch Macht aus, da sie Wissen transportieren, das als Grundlage fiir
individuelles und kollektives Handeln die Gestaltung der Wirklichkeit beeinflusst. Aus
diesem Grund bietet es sich an, nicht nur diskursive Praxen zu analysieren, sondern
auch die nichtdiskursiven sowie die Relationen zwischen diesen Elementen, den Dispo-
sitiven, die Foucault (1978b: 119 f) als »ein [...] heterogenes Ensemble [definiert, A. B.],
das [...] Gesagtes eben sowohl wie Ungesagtes umfafSt«.

Im Zusammenhang mit den prisentierten theoretischen Uberlegungen beruht
die vorliegende Arbeit auf einem umfangreichen Quellenkonvolut in gedruckter und
digitaler Form, das mittels Dokumenten- und Inhaltsanalyse, kritisch betrachtet und
ausgewertet wurde. Die hier analysierten Diskurse® werden als »Tableaus sozial legi-
timierten Wissens« (Musner 2010: 79), als »strukturierte (regelgeleitete) und struktu-
rierende kommunikative und gesellschaftliche Praxis« (Ullrich 2008: 22) verstanden,
die in einer institutionalisierten Weise an individuelle und kollektive Handlungen

32 | Ein wichtiges Verbindungselement der Diskurse ist laut Jager (2006: 84) die »Kollektivsymbolik« in
Form kultureller Stereotype, die kollektiv tradiert werden. Dank eines entsprechenden Vorrats an Symbo-
len, die alle Mitglieder einer Gesellschaft kennen, steht das Repertoire an Bildern zur Verfiigung, mit dem
man sich ein Gesamtbild von der gesellschaftlichen Wirklichkeit und politischen Landschaft machen kann,
mit dem diese iiber einen bestimmten Zeitraum durch die Medien gedeutet wird.

33| Die wichtigsten analysierten Diskurse beziehen sich auf die im Folgenden genannten Problemfelder.

Die in Klammern angegebenen Zahlen nennen die ungefahre Anzahl von Zeitungs- und Zeitschriftenartikel

in gedruckter und elektronischer Form, die zu den jeweiligen Diskursen gesammelt werden konnten.

1. National-konservative Bewegungsfamilie: Rechtsextremismus und Nationalismus (350 Artikel), Marsch
der Unabhdingigkeit und andere Demonstrationen (220 Artikel), Nationale Bewegung (130), Rechte Ge-
schichtspolitik (180 Artikel), Roman Dmowski (150 Artikel), Hooligan-Subkultur (100 Artikel).

2. Klerikal-religidse Bewegungsfamilie: Katholizismus (250 Artikel), Kirche und Staat (150 Artikel), Pater Ta-
deusz Rydzyk und Radio Maryja (240 Artikel), Katastrophe von Smolensk (350 Artikel), Konflikt »Mohery«
versus »Lemingi« (300 Artikel).

3. Liberal-proeuropdische Bewegungsfamilie: LGBT-Problematik und »Gender-ldeologie« (450 Artikel),
Gleichgeschlechtliche Lebenspartnerschaften (160 Artikel), Parade der Gleichheit und andere Demons-
trationen (180 Artikel), Regenbogen-Installation (150 Artikel), Homophobie (180 Artikel).

4. freiheitlich-anarchistische Bewegungsfamilie: Linksextremismus, Anarchismus und Antifaschismus
(300 Artikel), Squatting (230 Artikel), Arbeiterrechte und Kapitalismus (270 Artikel), Schwarzer Block
(120 Artikel), Linke Geschichtspolitik (100 Artikel).
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der AktivistInnen aller vier erforschten Bewegungsfamilien angekoppelt sind. Dem-
nach werden sie als Bestandteile eines iiber 4000 Artikel umfassenden Archivs bewe-
gungsspezifischer Protestkultur und im weiteren Sinne der polnischen Alltagskultur
interpretiert, in dem die Regeln der Wissensbildung, der Wirklichkeitskonstruktion
sowie die kulturellen Praktiken enthalten sind. Die Dispositive sind in Anlehnungen
an Jager (2006: 82) als »das Zusammenspiel diskursiver Praxen [...], nichtdiskursiver
Praxen [...] und »Sichtbarkeiten« bzw. >Vergegenstiandlichungen< von Wissen durch
Handeln bzw. Tétigkeiten« zu verstehen. Im Kontext der polarisierten Protestkultur
umfassen sie ein breites Netzwerk von Wahrheitsproduktionen, Alltagspraxen, Arte-
faktsystemen und Subjektivierungsweisen.

Weil die prisentierten Diskurse und Dispositive in ihrer Gesamtheit ein umfang-
reiches und »komplexes >Gewimmel« (ebd.: 96) darstellen, liegt ein analytisch-in-
terpretatives Vorgehen in mehreren »synchrone[n] Schritte[n]« (ebd.: 102) durch den
Diskursstrang dieser Arbeit zugrunde, um auch Aufschluss iiber die Verdnderungen
und Kontinuitédten der Diskursverldufe in der Zeit geben zu konnen. Dispositive, zum
Beispiel im Falle des Regenbogens auf dem Erloser-Platz oder des Smolensk-Kreuzes vor
dem Prisidentenpalast in Warschau, werden somit in der vorliegenden Arbeit als eine
Art »Gesamtkunstwerk« (ebd.: 82) betrachtet, die - vielfaltig miteinander verzahnt
und verwoben - ein gesamtgesellschaftliches Dispositiv ausmachen. In diesem Sinne
zielt die um eine Dispositivanalyse erweiterte Diskursanalyse darauf ab, das jeweils
giiltige Wissen der Diskurse beziehungsweise der Dispositive zu ermitteln, den Zusam-
menhang von Wissen und Macht im Rahmen der polnischen Protestlandschaft und
der polnischen Gesellschaft zu erkunden und kritisch zu beleuchten.

Bei der Analyse des prisentierten Themas liegt der Fokus auf der Diskursebene
der Medien, wobei bei der Analyse mehrere Bereiche dieser Ebene untersucht werden:
Klassische Printmedien wie Zeitungen und Zeitschriften, Biicher und Flugblitter, aber
auch elektronische Medien wie Filme sowie das Internet. Die Aufbereitung, Auswer-
tung sowie die Gliederung und kontextuelle Einordnung des gesammelten Quellen-
archivs ist die Basis und das Herzstiick der présentierten Diskursanalyse. Das Gros
der hier angefiihrten und verwendeten Priméar- und Sekundéirquellen stammt aus den
Stettiner und Warschauer Universitétsbibliotheken sowie aus der Polnischen National-
bibliothek in Warschau oder aus dem im Laufe der Forschung angelegten und konstant
erweiterten Privatbestand. Das Archiv besteht, entsprechend der vier analysierten Be-
wegungsfamilien, aus jeweils vier Offline- und Online-Ordnern, in denen der gesamte
textliche sowie audiovisuelle Quellenkomplex archiviert und katalogisiert ist**. Dank
der Teilnahme an Aktionen und Veranstaltungen der Bewegungen und ihrer Organi-

34| Es handelt sich dabei um thematisch gegliederte Zeitungs- und Zeitschriftenartikel, Ton- und Filmdo-
kumente sowie Bildmaterial: Fotos, Plakate, Flyer, Broschiiren, Grafiken, Sticker, Comics und Online-Meme:
1. National-konservative Bewegungsfamilie: 1850 Bildquellen, 30 Ton- und Filmdokumente,

2. Klerikal-religidse Bewegungsfamilie: 1050 Bildquellen, 20 Ton- und Filmdokumente,

3. Liberal-proeuropdische Bewegungsfamilie: 1100 Bildquellen, 15 Ton- und Filmdokumente,

4. freiheitlich-anarchistische Bewegungsfamilie: 1550 Bildquellen, 20 Ton- und Filmdokumente.

Die Ton- und Filmdokumente wurden gekauft (CDs oder DVDs), von den Interviewpartnerinnen zur Ver-
fiigung gestellt oder entsprechende Filme und Musikvideos aus dem Internet heruntergeladen. Ein Teil
der Bildquellen konnte in gedruckter Form archiviert werden. Der groBere Teil davon wurde jedoch aus
dem Internet heruntergeladen.
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sationen, unter anderem an Demonstrationen, Lesungen, Konzerten, Debatten oder
gedenkkulturellen Events, konnte eine beachtliche Fiille an einschldgigen audiovisu-
ellen Genres gesammelt werden. Die rund 5500 Bildquellen sowie 85 Ton- und Film-
dokumente umfassen Ego-Dokumente, Fotos, Plakate, Flyer, Broschiiren, Programm-
hefte, Zeitschriften in gedruckter und digitaler Form, die mittels eines Literatur- und
Wissens-Verwaltungsprogramms archiviert wurden. Aufgrund der immensen Fiille an
Texten sowie audiovisuellem Material wurde der gesamte Quellenkomplex im Laufe
des Forschungsprozesses katalogisiert, analysiert und ausgewertet. Unter der Bertick-
sichtigung der Informativitat und Relevanz der jeweiligen Quellen, wurde im Zuge der
Verschriftlichung der vorliegenden Arbeit, schrittweise die Auswahl getroffen, welche
und wie viele Bildquellen sowie Ton- und Filmdokumente im Rahmen der Diskurs-
und Dispositivanalyse einer kontrastierenden, inhaltlichen Analyse unterzogen und in
der Arbeit prisentiert werden.

Neben den direkt im Feld recherchierten gedruckten Quellenbestinden, entwickel-
te sich im Laufe der Online-Feld-Analyse das Internet als ein »dynamische[r] Mas-
senspeicher« (Hengartner 2007: 189) zu einem unbeschrankt grofien Wissensspeicher
von Online-Ressourcen. Uber den Cyberspace konnten Informationen in Uberfiille
recherchiert werden und die Herausforderung lag dabei weniger in der Beschaffung
des Quellenmaterials, sondern viel mehr in seiner quellenkritischen und wissenschaft-
lich erfolgreichen Dokumentation und Auswertung. Die Online-Quellenrecherche be-
zog sich hauptsachlich auf die Suche und Sammlung von einschlidgigen Zeitungs- und
Zeitschriftenartikel (Pressemitteilungen, Artikel tiber tagesaktuelle Ereignisse, Repor-
tagen, Interviews), unter anderem erschienen in der linksliberalen Gazeta Wyborcza®
und ihrem medialen Gegenpol, der rechtskonservativen Tageszeitung Gazeta Polska®.
Diese wurden um die gesellschaftspolitischen Wochenschriften Polityka [Politik], Pr-
zeglgd [Uberblick], Przekrdj [Querschnitt] und Newsweek Polska [Newsweek Polen] er-

35 | Gazeta Wyborcza [Wahlzeitung] ist die auflagenstarke Tageszeitung, die seit 1989 von der Mediengrup-
pe Agora S.A. verdffentlicht wird. Gazeta Wyborcza entstand als Ergebnis der Gesprache am Runden Tisch,
als der Gewerkschaft Solidarnosc¢, vor den ersten demokratischen Wahlen in Polen, das Recht zugesprochen
wurde, eine Tageszeitung herauszugeben, wovon auch der Name Wahlzeitung abgeleitet wurde. Politisch
vertritt Gazeta Wyborcza linksliberale Positionen, versteht sich jedoch als Giberparteilich. Seit 1995 betreibt
sie eine eigene Website im Internet. Auf dieser Grundlage wurde 2001 das Informationsportal Gazeta.pl:
http://www.gazeta.pl mit lokalen Informationswebsites aus allen GroBstddten Polens gegriindet. Auf dem
Portal wurde 2006 der Informationsservice Wyborcza.pl: http://www.wyborcza.pl ausgegliedert, der spater
zur offiziellen Website der Zeitung wurde. Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 25. 12.2017.

36 | Gazeta Polska [Polnische Zeitung]: http://www.gazetapolska.pl wurde 1993 gegriindet und ist eine
wichtige rechtskonservative Wochenzeitung, die sich sozialer, politischer und geschichtlicher Thematik
widmet. Artikel iber die polnische Politik, UnregelmdBigkeiten in allen Bereichen des dffentlichen Lebens
(u. a. Korruptionsaffaren) sowie iiber die Geschichte Polens haben einen wichtigen Stellenwert im Profil der
Zeitung. Der Verlag sowie die Journalisten der Gazeta Polska haben erstmals 2006 die Monatsschrift Nie-
zalezna Gazeta Polska [Unabhéngige Polnische Zeitung] herausgebracht. Seit 2011 publizieren auch einige
Journalisten von Gazeta Polska in der Tageszeitung Gazeta Polska Codziennie [Polnische Zeitung Tagtaglich]:
http://www.gpcodziennie.pl und auf dem Online-Nachrichtenportal Niezalezna.p! — Strefa Wolnego Stowa
[Unabhdngige.pl — Zone des Freien Wortes]: http://www.niezalezna.pl. In der vorliegenden Arbeit werden
hauptsachlich Artikel von Gazeta Polska, Gazeta Polska Codziennie sowie Niezalezna.pl — Strefa Wolnego Sto-
wa beriicksichtigt. Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 25. 12. 2017.
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ginzt.”” Eine wichtige Rolle spielten auch die Zeitschriften der jeweiligen Bewegungs-

familien®®, die Zeitschrift Osteuropa® sowie die in der Reihe der Ldinder-Analysen
erscheinenden Polen-Analysen®®. Es handelt sich insgesamt um tiber 5000 Artikel, die
in dem Offline- und Online-Archiv katalogisiert sind, die aber zum einen aufgrund ih-
rer hohen Anzahl und zum anderen aufgrund ihrer unterschiedlichen Relevanz, nicht
direkt in der vorliegenden Arbeit verwendet beziehungsweise zitiert werden. Ein Teil
dieser Artikel erfiillte nur eine »Wegweiser-Funktion«: Er half zu entscheiden, in wel-
che Richtung geforscht wird und welche bestimmten Themen, Fille und Problematiken
intensiver analysiert werden sollten. Dementsprechend wird in der vorliegenden Arbeit
eine Auswahl von rund 2000 Artikel aus der genannten Anzahl verwendet, die dank
ihrer Informativitdt und Relevanz am besten fiir die bewegungs- und themenrelevante
Diskurs- und Dispositivanalyse geeignet war.

Die Analyse und Auswertung der bereits erwahnten Homepages, Facebook-Pro-
file und Online-Informationsportale der jeweiligen Bewegungen und Bewegungsor-
ganisationen spielten auch eine besonders wichtige Rolle. Da sich der Forschende im
Sinne einer virtuellen Ethnografie der Gegenwart und des Serendipity-Prinzips, auf
Online-Momentaufnahmen verlassen muss, wurden relevante Daten, Quellen und
insbesondere visuelles Material wihrend des Beobachtens des Feldes in dem Bildquel-
len-Archiv katalogisiert. Auf diese Art und Weise konnte sichergestellt werden, dass In-
formationen nicht verloren gehen.

Die vorgenommene Auswahl des Text-, Bild- und Ton-Analysematerials erfolgte
aus zweierlei Griinden. Zum einen existieren allgemein wenig Quellen tiber soziale
Bewegungen in Polen und ihre Protestkultur, weder im englisch- oder im deutsch-

37| Siehe die Homepages von Polityka: http://www.polityka.pl, Przeglgd: http://www.tygodnikprzeglad.

pl, Przekrdj: http://www.przekroj.pl, Newsweek Polska: http://www.newsweek.pl. Letzter Zugriff auf alle

Internetseiten: 25. 12. 2017.

38 | Siehe die fiir die vier Bewegungsfamilien relevanten Zeitschriften in digitaler und Printform. Letzter

Zugriff auf alle Internetseiten: 25. 12. 2017.

1. National-konservative Bewegungsfamilie: Quartalschrift Polityka Narodowa [Nationale Politik]: http://
www.polityka-narodowa.pl, Quartalschrift Mysl.p/ [Gedanke.pl]: http://www.mys|24.pl.

2. Klerikal-religigse Bewegungsfamilie: Quartalschrift Fronda [Fronde]: http://www.fronda.pl, Wochen-
schrift Gos¢ Niedzielny [Sonntagsgast]: http://www.gosc.pl.

3. Liberal-proeuropdische Bewegungsfamilie: Zweimonatsschrift Replika [Replik]: http://www.replika-on
line.pl, Open-Access-Online-Schrift InterAlia [UnterAnderen]: http://www.interalia.org.pl.

4. freiheitlich-anarchistische Bewegungsfamilie: Halbjahresschrift Przeglgd Anarchistyczny [Anarchistischer
Uberblick]: http://www.przeglad-anarchistyczny.org, Quartalschrift /nny Swiat [Andere Welt]: http://
www.innyswiat.most.org.pl.

39| Die Zeitschrift Osteuropa: http://www.osteuropa.dgo-online.org (25. 12. 2017) analysiert seit 1951 Po-

litik und Kultur, Wirtschaft und Gesellschaftim Osten Europas. Das monatlich im Berliner Wissenschafts-Ver-

lag erscheinende Periodikum wird von der Deutschen Gesellschaft fiir Osteuropakunde herausgegeben.

40 | Die Polen-Analysen: http://www.laender-analysen.de/polen (25.12.2017) bieten seit 2006 regelma-

Big kompetente Einschdtzungen aktueller politischer, wirtschaftlicher und soziokultureller Entwicklungen

in Polen. Sie werden vom Deutschen Polen-Institut, der Forschungsstelle Osteuropa an der Universitdt Bre-

men und der Deutschen Gesellschaft fiir Osteuropakunde in Partnerschaft mit dem Willy-Brandt-Zentrum fiir

Deutschland- und Europastudien an der Universitat Breslau herausgegeben.
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sprachigen Raum noch in Polen.* Zum anderen sind diese Quellen zum Teil schwer
zuginglich. Aus diesen Griinden wurde der Quellenkomplex aus Print-, elektronischen
und digitalen Medien erschaffen, der die Vielschichtigkeit der analysierten Protestkul-
tur widerspiegelt und dessen Komplettierung im Zuge der Feldforschung méglich war.
Dadurch trigt die geleistete Arbeit dazu bei, die polnische Protestlandschaft mit ihren
diversen medialen Facetten zu dokumentieren.

Dank der Analyse eines so umfangreichen Quellenkonvoluts konnte verfolgt wer-
den, wie sich die diversen Diskurse im Laufe der Jahre entwickelt haben, welche neuen
Diskursmedien hinzugekommen sind und wie in diesen neuen Medien (u.a. Internet)
die Protestlandschaft und die jeweilige Protestpraxis beleuchtet werden. Dafiir wurden
alle gesammelten Dokumente bereits wihrend der Datenerhebung und im weiteren
Schritt wihrend der Datenauswertung und der Verschriftlichung der Ergebnisse quel-
lenkritisch analysiert und interpretiert. Die ethnologische Inhaltsanalyse als »eine Me-
thode zur Erhebung sozialer Wirklichkeit, bei der von den Merkmalen eines manifes-
ten Textes auf Merkmale eines nichtmanifesten Kontextes geschlossen wird« (Merten
1983: 15), erforderte es, bei der Quellenanalyse auch Faktoren wie den soziookonomi-
schen Kontext, die psychologische Situation der Entstehung einer Quelle sowie die Fra-
ge nach den »sittlichen, religiosen und politischen Kriften, die bei ihrer Entstehung
mitgewirkt haben, miteinzubeziehen (vgl. Brednich 2001b: 85).

2.3.2 Teilnehmende Beobachtung. »Der Spagat
zwischen Nahe und Distanz«

Die teilnehmende Beobachtung bedeutet fiir den Ethnologen, dass er an dem beobach-
teten Forschungsfeld personlich partizipiert, das Handeln, die Verhaltensmuster eben-
so wie die Auswirkungen des Verhaltens beobachtet. Das wichtigste Charakteristikum
bei der Anwendung dieser Methode ist der »Spagat zwischen Ndhe und Distanz« (Hau-
ser-Schdublin 2003: 37), wobei die Distanz unverzichtbar ist, um eine nétige wissen-
schaftliche Reflexion méglich zu machen. Eine mobile multilokale Forschung, wie sie
hier vorliegt, schliefit aber einen langfristigen Aufenthalt an einem Ort aus. Dadurch
war auch die »dichte Teilnahmex, fiir die der Ethnologe Gerd Spittler (2001) pladiert,
grofitenteils nicht moglich. Stattdessen nahm sie die Form einer freien und »offenen
qualitativen teilnehmenden Beobachtung« (Lamnek 2005: 630 f.) an. Wegweisend bei
den Interaktionen innerhalb der Bewegungsfamilien und fiir meine Teilnahme an ih-
ren Alltagspraxen®? waren zum einen die bereits beschriebenen Selbst- und Fremdposi-
tionierungen (Kap. 2.2.2) und zum anderen die Annahme,

41| Komplexe kulturwissenschaftliche beziehungsweise ethnologische Studien zum Thema kultureller

Protestformen und Praxen sozialer Bewegungen in Polen nach 1989 sind nicht bekannt. Erschienen sind

aber einige soziologisch-geschichtliche Abhandlungen iiber soziale Bewegungen im postkommunistischen

Polen, unter anderem Frybes/Kuczynski 2002, Gilejko 1997, Krzemiriski 2006, Paleczny 2010. Von den

deutschsprachigen Publikationen sind unter anderem Keinz 2008, Schwell 2005 nennenswert.

42 | Die teilnehmende Beobachtung betraf in erster Linie:

1. Demonstrationen: zum Beispiel Dzieri Gniewu Spofecznego [Tag des Gesellschaftlichen Zorns] in War-
schau, den Marsch fiir Jesus Christus den Kinig Polens in Danzig oder die zwei im Kontext der vorliegenden
Arbeit wohl wichtigsten Warschauer Massenaktionen — die Parade der Gleichheit und den Marsch der
Unabhdngigkeit.
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»dass durch die Teilnahme an Face-to-Face-Interaktionen bzw. die unmittelbare Erfahrung von Situationen
Aspekte des Handelns und Denkens beobachtbar werden, die in Gesprachen und Dokumenten — gleich wel-
cher Art — iiber diese Interaktionen bzw. Situationen nicht zuganglich waren« (Liiders 2003: 151).

Meine Beobachtungsgabe, Interpretationsfahigkeit, das stindige Neuaushandeln von
Néhe und Distanz sowie der spielerische Umgang mit der Forscher-Subjektivitat wa-
ren unabdingbar, um nicht zum Spielball der erforschten extremen Milieus zu werden.
Eben aus diesem Grund waren eine offene Kommunikation der Interessen und Ziele
und die damit einhergehende Distanz unabdingbar fiir den Erfolg des Forschungspro-
zesses. In diesem Sinne bedeutete die teilnehmende Beobachtung im Feld oft sprachli-
ches Handeln und interpersonale Kommunikation, denn »es wird beobachtet, indem
kommuniziert wird« (Gotowos 1989: 116). Daher war auch die teilnehmende Beobach-
tung oft mit anderen Methoden der qualitativen Datenerhebung im Feld kombiniert,
denn »[t]eilnehmende Beobachtung ist eine Feldstrategie, die gleichzeitig Dokumen-
tenanalyse, Interviews mit Interviewpartnern und Informanten, direkte Teilnahme
und Beobachtung sowie Introspektion kombiniert« (Flick 1995: 157).

Am Beispiel der Beobachtung der Parade der Gleichheit 2012 in Warschau kann
diese Vorgehensweise eingangig verdeutlicht werden. Zur teilnehmenden Beobachtung
gehorte nicht nur die direkte Teilnahme an dem Event zwecks Beschreibung seines Ver-
laufs und des Handelns der anwesenden AkteurInnen, sowohl der BefiirworterInnen
als auch seiner GegnerInnen. Ein wichtiger Bestandteil der Beobachtung war auch die
Recherche von Hintergrundinformationen iiber die Parade, unter anderem in Form
von Berichten und Fotostrecken in der Presse, auf einschldgigen Webseiten und in den
sozialen Netzwerken zu ihrem Verlauf und den Begleitveranstaltungen, zum Beispiel
zu der Woche der Gleichheit im Warschauer Stadtteil Ursynéw oder den Before- und
After-Partys. Wichtig waren auch informelle Gesprache am Rande der Parade sowie
vor und nach dem Event durchgefiihrte Interviews mit den verschiedenen VolontarIn-
nen, FunktionstragerInnen und WR-Mitgliedern, die seit 2011 fiir die Organisation
der Parade der Gleichheit zustandig sind. Ein weiteres, besonders wichtiges Leitprinzip
der Beobachtung war das Konzept des noising around, das der Stadtsoziologe Robert
Ezra Parks (1984) entstammt und von Rolf Lindner (1990: 202 ff.) fiir die Ethnologie

2. Debatten und Konferenzen: z. B. die Debatte Eskalation der nationalistischen Gewalt — Die Rolle des Staa-
tes und der Zivilgesellschaft bei ihrer Bekimpfung mitveranstaltet durch die KPH oder den ersten Kongres
Anarchistyczny [Anarchistischer Kongress] in Warschau.

3. Konzerte und Festivals: z. B. das Konzert der Identitdts-Rap-Band Zjednoczony Ursyndw [Vereintes Ur-
synéw] im Rahmen des Nationalen Mai-Picknicks oder das Punk-Rock-Konzert im Squat Przychodnia im
Rahmen des Resist Festivals in Warschau.

4. Besuche von Ausstellungen: z. B. Wtodzimierz Pawlaks Ausstellung Anatomia Samolotu [Anatomie des
Flugzeugs] in der Warschauer Galerie Propaganda, thematisch bezogen auf die Katastrophe von Smo-
lensk, oder Wojtek Ziemilskis Ausstellung Flirt towarzyski [Gesellschaftsflirt] im Warschauer Zentrum fiir
Zeitgendssische Kunst anldsslich der Sejm-Debatte {iber gleichgeschlechtliche Lebenspartnerschaften.

5. Besichtigung von Denkmalern und weiteren symbolischen (Erinnerungs-)Orten: z. B. des Roman-Dmow-
ski-Denkmals und -Grabmals in Warschau, der Rozalia-Celakdwna-Statue und ihres Grabmals in Krakau,
des Smolensk-Kreuzes in der Sankt-Anna-Kirche oder der Regenbogen-Installation auf dem Erloser-Platz.

6. Interne Treffen mit den Aktivistinnen der vier Bewegungsfamilien: z. B. mit der MW in Posen, der Rl in
Krakau, der KPH in Warschau, der FA in Breslau.
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neu interpretiert wurde. Im Sinne dieses Vorgehens erfolgte nach der Demonstration
ein Wahrnehmungsspaziergang, bei dem noch einmal - als eine Art »Ermittlung« -
auf ein Streifzug durch das rdumlich-soziale Labyrinth der Hauptstadt erfolgt ist. Ent-
sprechend dem Prinzip von »sensing the street« (Hiebsch et al. 2009) wurde versucht
wihrend des Umbherstreifens die mit der Parade verbundenen Orte in Form von Sin-
neseindriicken, Stimmungen und Empfindungen nochmal wirken zu lassen, mit der
Hoffnung, Neues zu entdecken, was in der Hektik der Parade verloren gegangen ist. Ein
Eintrag aus dem Feldtagebuch zu dieser Form sinnlichen Ethnografierens veranschau-
licht dieses Vorgehen:

»Po prostu rawnos¢ [Einfach Gleichheit]. Unter diesem Motto demonstrierten heute im Zentrum Warschaus,
nach meinen Schatzungen vielleicht 5000 bis 6000 Menschen, die mit ihrer Teilnahme ein Zeichen fiir mehr
Rechte und Toleranz fiir Homosexuelle in Polen setzten wollten. Es war laut, bunt und lustig. Ein Protest
mit Regenbogen-Flaggen, bunten Luftballons, Musikplattformen, fantasievoll verkleideten Drag Queens
und Transparenten mit schlagfertigen Slogans wie Jedno piwo ze mnq i homofobia znika [Ein Bier mit mir und
die Homophobie verschwindet] oder Hetero, Love, Homo. Die Parade verlief ruhig, nichtsdestotrotz fehlte es
sowohl nicht an Polizisten als auch an Gegnerlnnen des Events beziehungsweise an Aktivistinnen der na-
tional-konservativen Gruppen, unter anderem Hooligans mit vermummten Gesichtern und Transparenten
mit dem >Schwuchtelverbotc*®, die mit dem Slogan Nie czerwona, nie teczowa, tylko Polska narodowa [Nicht
ein rotes, nicht ein regenbogenfarbenes, sondern ein nationales Polen] versuchten, auf sich aufmerksam
zu machen. Natiirlich durften auch VIPs nicht fehlen, wie der bekannteste polnische geoutete Politiker
Robert Biedror oder die polnische Lady Gaga — Dorota Rabczewska (Doda) — die mit ihrem kurzen aber
spektakuldren Motorradauftritt fiir Unterhaltung sorgte. Nach der Parade der Gleichheit bin ich die Strecke
zuriickgelaufen, um das Event nochmal Revue passieren zu lassen. Ich habe gehofft den Prasidentenpalast
anldsslich der Parade doch noch in den Farben des Regenbogens illuminiert zu sehen. Leider vergeblich. In
der Krakauer Vorstadt hatte ich mehr Gliick und meine >Detektivarbeitc wurde belohnt. An der AuBenfas-
sade eines Gebdudes, in der Nahe des Prasidentenpalastes, habe ich ein paar LGBT-feindliche Plakate und
Sticker sowie zwei noch ganz frische »Schwuchtelverbotc-Stencils* gefunden. Sie waren bestimmt das Werk
der vermummten Nationalisten von vorhin, die sie entweder vor oder wahrend der Parade auf die Schnelle
gespriiht haben. Das bisschen noising around hat sich also gelohnt.« (Feldtagebuch, Warschau, 2. 6.2012)

Das Feldtagebuch diente fiir Kontextbeschreibungen, visuelle und emotionale Im-
pressionen, erste Ideen, spontane Eindriicke sowie Selbstreflexionen. Nicht selten ist
es ndmlich nicht ausreichend, erst nach der Veranstaltung ein Gedéchtnisprotokoll
anzufertigen. Auch wenn sich das gleichzeitige Teilnehmen, Beobachten und Notie-
ren oft als schwierig gestaltet und die im Nachhinein fragmentierten Notizen als eine
Form der »Memorierung« (Hauser-Schéaublin 2003: 49), als Gedankenstiitze und nicht
als ausfiihrliches Faktenprotokoll, nicht selten mit Verwunderung und selbstironi-
schem Licheln betrachtet und verwendet werden. Dariiber hinaus »aktualisiert [das
Aufschreiben von Notizen] immer wieder von neuem das Problem der Nihe und Di-
stanz; [...] [e]s zeigt den Januskopf des Ethnologen« (ebd.: 50). Bevor dann im letz-
ten Schritt das ethnologische Schreiben - aufbauend auf den Feldnotizen als Ergebnis
komplexer, langfristiger Prozesse der Sinnstiftung - erfolgen konnte, musste gepriift
werden, inwiefern das in Bezug auf das Event Beobachtete, bisherige Annahmen und

43 | Zum sogenannten »Schwuchtelverbot« siehe Kap. 6.1.2.1.
44 | Stencils (Schablonen-Graffitis) sind Street-Art-Formen, die mit Hilfe von Schablonen aufgespriiht wer-
den. Zur Street-Art siehe Kap. 6.4.2.
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frithere Beobachtungen bestitigte beziehungsweise neue Hypothesen generieren konn-
te. Denn jede teilnehmende Beobachtung hat aus zweierlei Griinden einen prozesshaf-
ten Charakter: »Einerseits soll der Forscher mehr und mehr zum Teilnehmer werden
und Zugang zu Feld und Personen finden. Andererseits soll auch die Beobachtung
einen Prozess zunehmender Konkretisierung und Konzentration auf fiir die Fragestel-
lung wesentliche Aspekte durchlaufen« (Flick 1995: 158).

Die teilnehmende Beobachtung sowie die Rolle als Forscherin im Rahmen der
»virtual ethnography« (Hine 2000), spielten auch eine wichtige Rolle in Bezug auf Da-
tenerhebung und Konkretisierung der Fragestellung. Vor dem Hintergrund der Tat-
sache, dass sich aus kulturwissenschaftlicher Perspektive der »Feldzugang im Inter-
net [...] nicht von anderen ethnografischen Feldern [unterscheidet], die haufig auch
erst aufgrund von Spezialwissen wie bestimmte Sprachkompetenzen, spezifische Er-
fahrungshintergriinde oder auch habituelle Dispositionen des Forschenden méglich
werden« (Koch 2014: 375), hing die teilnehmende Beobachtung im Internet von den
genannten »kommunikativen Gattungen« (Luckmann 1988) ab, auf denen der Fokus
lag. In Anlehnung an die australische Kulturanthropologin Helen Morton (2001: 5 ff.)
wurde die »cyber-ethnography« als eine Verbindung von »distanced« und »invol-
ved research« durchgefithrt.*> Alle prisentierten Webseiten, das heiflt die offiziellen
Homepages, Facebook-Profile und Info-Plattformen, wurden diskurs- und dispositi-
vanalytisch als sogenannte »Lurkerin«*® betrachtet, groitenteils in Form distanzierter,
offentlicher und asynchroner teilnehmender Beobachtung. Zum einen weil die Bewe-
gungsfamilien ihre Online-Kultur und ihren virtuellen Protestraum in Bezug auf die
realen Ereignisse konstituieren. Zum anderen ermdglichte diese methodische Verbin-
dung der Offline- und Online-Raume den soziokulturellen Kontext in der Protestpra-
xis der Bewegungen besser zu erschlieflen. Das Vorgehen bedeutete in dem Online-Feld
in erster Linie die Analyse der présentierten Seiten, Datenrecherche, Archivierung der
Quellen und des audiovisuellen Materials. Es beschrankte sich auf die Beobachtung der
sozialen Interaktionen (insbesondere auf Facebook), die Sammlung und Sicherung des
visuellen Bildmaterials sowie retrospektive Analyse der geposteten und gelikten In-
halte, denn »[t]hese selective approaches allow researchers to focus on a specific topic

45 | Das erfolgte ganz bewusst im Gegensatz zu Stimmen, wie der des Ethnologen Andreas Wittel (2000),
der nicht nur die Aufhebung der Aufspaltung der sozialen Wirklichkeit in eine »reale« und eine »virtuelle«
befiirwortet, sondern auch in Bezug auf die teilnehmende Beobachtung im Internet eine Argumentation
vorbringt, die auf fehlende sinnliche Wahrnehmung sowie nicht iiberpriifbare Validitdt der Online-Daten
verweist. Die Ethnologin Birgit Brauchler (2005: 49) betont in diesem Zusammenhang, dass hier die Frage
der Konstruktion des sozialen Raums (sowohl real als auch virtuell) entscheidend ist. Wenn sich »der soziale
Raum im Internet [...] vorwiegend aufgrund von und in Bezug auf Offline-Ereignisse [konstituiert], ist es
sinnvoll, wenn nicht gar notwendig, Online- durch Offline-Recherchen zu ergdnzen«. Meine Online-For-
schung stelltim Anschluss daran sowie in Anlehnung an Tom Boellstorff (2010) und Lori Kendall (1999) eine
Erganzung der Offline-Forschung im klassischen Sinne dar.

46 | Der Begriff »Lurker« beziehungsweise »Lurkerin« (engl. to lurke bedeutet schleichen, sich versteckt
halten) entstammt dem Netzjargon und ist eine Bezeichnung fiir lesende also passive Form der Teilnah-
me an Online-Formaten im Gegensatz zu aktiven »Diskutanten« oder »Postern«. Im ethnografischen Sinne
bedeutet es Nichtteilnehmen beziehungsweise am Feld teilnehmen, ohne selber zu kommunizieren, und
kann aus der Perspektive des diskurs- und dispositivanalytischen Zugangs besonders ertragreich sein. Zum
Forschen als »Lurker« siehe Stegbauer 2000, Steghauer/Rausch 2001.
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of interest [...] without being overwhelmed by the sheer mass of words [and pictures,
A. B.] that some newsgropus produce« (Hine 2000: 21).

Das Verhiltnis zum gewonnenen Wissen beschreiben in Anlehnung an den franzé-
sischen Philosophen Pierre Lévy (1996) wohl am treffendsten die Metaphern »Naviga-
tion« und »Surfen, denn sie »beinhalten die Fahigkeit, mit den Wellen, den Strudeln,
den Stromungen und den gegensitzlichen Winden auf einer unbegrenzten und sich ste-
tig verdndernden groflen Fliche zurechtzukommen«. Um aber das Online-Feld nicht
nur passiv zu rezipieren und das ethnografische Prinzip der Ndhe und der direkten In-
teraktion zu befolgen, wurde auf weitere Kommunikationsmoglichkeiten des Internets
zuriickgegriffen. Im Rahmen einer personlichen, involvierten Beobachtung - parallel
zur Teilnahme im Internet als Lurkerin, auch wihrend der aktiven Feldaufenthalte in
Polen - wurde per E-Mail, Skype oder iiber die Facebook-Messenger-Funktion Kontakt
mit den FeldakteurInnen aufgenommen. So konnte, auch wenn nicht durchgehend,
eine interaktive Ndhe hergestellt werden, wie sie faktisches, ethnografisches Forschen
auszeichnet. Zusitzlich wurde - falls vorhanden - auf den Homepages der Bewegungs-
organisationen der Newsletter abonniert, um in Bezug auf wichtige Events auf dem
Laufenden zu bleiben. In diesem Sinne stellte auch die ins Virtuelle und Mediale verla-
gerte Kommunikation mit den ProbandInnen nicht zwangslaufig die fiir teilnehmende
Beobachtung zentralen Prinzipien der Ndhe und direkten Interkation in Frage. Ganz
im Gegenteil: Da die Feldakteure eine hohe Affinitdt zur Internetnutzung, insbesonde-
re aus der national-konservativen, liberal-proeuropéischen und freiheitlich-anarchisti-
schen Bewegungsfamilie aufwiesen, war diese Form des Austausches angemessen und
ethnografisch legitim, denn sie entsprach grofitenteils auch den kommunikativen Kon-
ventionen im Feld. So konnte ich als »marginal [woman A. B.] [...] on the margin of
two cultures and two societies « (Park 1928: 892 f.), viel einfacher als im realen Feld und
gemafl der Konvention der Anonymitit in der Cyberwelt, auf Distanz gehen. Dadurch
mussten auch nicht stets neue Rollen und Positionierungen (de-)konstruiert werden,
um der Beschaffenheit und der Dynamik des Online-Feldes gerecht zu werden.

2.3.3 Qualitative Interviews. »Die Kunst des Zuhorens und
Reden-Lassens«

Als eine »alte und zugleich moderne Methode, die sich heute grofer Beliebtheit und
Verbreitung erfreut« (Lamnek 2005: 329), finden qualitative Interviews in der kultur-
wissenschaftlichen Forschung breite Verwendung und haben sich auch in der Ethno-
logie als Forschungsinstrument entwickelt, differenziert und bewéhrt. Das qualitative
Paradigma des Interviews beruht demnach, im Gegensatz zu einem quantitativen Pa-
radigma, auf den Prinzipen der grofitmoglichen Kommunikativitdt, Flexibilitit sowie
Reflexibilitdt, auf beidseitiger Gespréachsbereitschaft und fordert gemafd des Serendipi-
ty-Prinzips eine hohe Aufmerksamkeit und Offenheit fiir Unerwartetes, die den »neu-
en und eigenen Charakter« (Schlehe 2003: 71) jedes Interviews mafgeblich bestimmen.

Im Falle der vorliegenden Arbeit wurden insgesamt 32 Interviews" mit Akti-
vistinnen der ausgewéhlten Bewegungen, Zeitzeugen und ExpertInnen, das heifit
besonders aktiven, langjihrigen InsiderInnen mit SchliisselinformantInnen-Rolle,

47 | In dem Zeitraum 2012-13 wurden 28 halbstrukturierte Leitfaden- und Expertinneneninterviews und
vier Gruppeninterviews beziehungsweise Gruppendiskussionen durchgefiihrt, meistens in Verbindung mit
der Teilnahme an Aktivitaten und Veranstaltungen der untersuchten Bewegungen. Die Gruppendiskussi-
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durchgefiihrt.*® Es waren halbstrukturierte qualitative Leitfadeninterviews, ExpertIn-
neninterviews sowie Gruppeninterviews, die einen themenzentrierten, ermittelnd-in-
formatorischen oder ermittelnd-analytischen Charakter hatten (vgl. Schlehe 2003:
76 ff., Lamnek 2005: 336 ff.). Die ein- bis dreistiindigen Interviews wurden mit Geneh-
migung aller InterviewpartnerInnen unter der Anwendung audiovisueller Mittel und
schriftlicher Protokolle aufgenommen und im weiteren Schritt mit Hilfe eines Tran-
skriptionsprogramms verschriftlicht. Bei allen Leitfadeninterviews handelte es sich
um eine flexible Interviewfithrung: Neben den woértlich vorformulierten Fragen, wa-
ren auch individuelle Zusatzfragen, Nachfragen und Abweichungen vom Leitfaden je
nach Interviewverlauf moglich, natiirlich unter der Berticksichtigung des wichtigsten
Prinzips - des flexiblen Umgangs mit dem Leitfaden (vgl. Schlehe 2003: 79).

Alle Interviews wurden auf Polnisch, grofitenteils im Vorfeld oder nach ausge-
wihlten Events durchgefithrt. Um zu Beginn jedes Gespréches fiir eine ungezwungene
Atmosphire zu sorgen, wurden »Eisbrecher«-Fragen gestellt, die den Interviewpart-
nerInnen die Steifheit und Skepsis nehmen und somit eine angenehme und authen-
tische Vertrautheit schaffen sollten. Zur Vermeidung von Verunsicherungen, fanden
die Interviews in den Wohnungen der befragten Personen oder an fiir die Befragten
bekannten 6ffentlichen Orten statt, zum Beispiel in Cafés, am Bahnhof oder in einer
Bibliothek. Bis auf die ExpertInnen* wurde mit allen GesprachspartnerInnen verein-
bart, dass alle in der Arbeit verwendeten Zitate und Personen anonymisiert werden.
Da die InterviewpartnerInnen aus sehr unterschiedlichen Milieus und Sozialschich-
ten stammen und tiber differenziertes Wissen zu den Bewegungen, ihrem Wandel und
Vernetzung verfiigen, wurde ein allgemeiner Leitfaden ausgearbeitet, der bei allen
durchgefiihrten Interviews verwendet wurde. Er besteht aus 15 Fragen, die in vier The-

onen fanden jeweils im Rahmen groBerer Demonstrationen statt, hatten einen spontanen Charakter und

entwickelten jedes Mal eine neue und eigene Gruppendynamik.

48| Die insgesamt 45 Interviewpartnerinnen stammten aus Warschau, Krakau, Posen und Breslau. Zum

Zeitpunkt der Interviewfiihrung lag ihr Alter zwischen 20 und 75 Jahren. Der soziale Hintergrund reichte

von Arbeiter- und Handwerkerfamilien, iiber Studierende und Geistliche bis hin zu Akademikerlnnen ein-

schlieBlich Universitatsprofessoren. Da es sich in der vorliegenden Arbeit um ein vielféltiges Sample han-
delt, werden die Feldakteure hier nur zusammenfassend prasentiert. Auf das Profil der ausgewahlten Ak-
tivistinnen, auf die ich mich berufe, wird detaillierter im empirischen Teil der Arbeit (Kap. 5) eingegangen.

1. National-konservative Bewegungsfamilie: 12 Interviewpartnerinnen (Altersgruppe: 20-35 Jahre); haupt-
sachlich Studierende oder Berufstatige, oft aus Familien mit starken »patriotischen« Wurzeln. Zwei Ex-
perten: Robert Winnicki (MW), Jakub Siemiatkowski (MW).

2. Klerikal-religidse Bewegungsfamilie: 12 Interviewpartnerlnnen (Altersgruppe: 35-75 Jahre); gemischtes
Sampel: Von einfachen Bauarbeitern und Kellnern iiber Dichter und Kirchenménner bis hin zu Akademi-
kern. Drei Experten: Andrzej Flaga (RI), Stanistaw Matkowski (52010, Krz0), Stanistaw Krajski (0K/$2010).

3. Liberal-proeuropdische Bewegungsfamilie: 11 Interviewpartnerinnen (Altersgruppe: 20-55 Jahre);
hauptsdchlich LGBT-Aktivistinnen, Studentlnnen und Berufstatige, darunter vier Expertinnen: Jej Per-
fekcyjnosc (WR), Jan Swierszcz (KPH), Wojciech Kowalik (KPH), Renata Kin (LW).

4. freiheitlich-anarchistische Bewegungsfamilie: 10 Interviewpartnerinnen (Altersgruppe: 20—45 Jahre);
junge Anarchistinnen, u. a. Studentinnen, Akademikerlnnen, Squatterinnen, Arbeitslose; darunter zwei
Expertinnen: Lucyna (RS, AP), Jacek Purski (NW).

49 | Die 0-Tone der namentlich zitierten Expertinnen wurden von ihnen personlich genehmigt und fiir die

Publikation freigegeben.
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menbereiche (Akteure, Bewegung, Protestpraxis, Polen) gegliedert sind und die in die-
ser Form allen Interviewten gestellt werden konnten, unabhéngig davon, iiber welches
spezielle Wissen sie verfiigten und welcher Bewegung sie angehorten:

1. Wer bist du, wie bist du Mitglied der Bewegung geworden und wie positionierst du
dich in ihrem Rahmen?

2. Wie wiirdest du die Bewegung, ihre Struktur und ihre Ziele charakterisieren?

3. Wie kann die Bewegung im Rahmen der Protestlandschaft eingebettet werden?
Welche Relationen kénnen zwischen den rechts- und linksgerichteten Bewegungen
in Polen beobachtet werden und warum?

5. Wie gestaltet sich die (trans-)nationale Vernetzung der Bewegung?

6. Wie kann die Sprache der Bewegung charakterisiert werden?

7. Welcher Symbolik bedient sich die Bewegung und wie ist diese zu deuten?

8. Welche Formen und Praxen des Protests treffen auf die Bewegung am meisten zu?

9. Welche Rolle spielen urbane Praxen (Demonstrationen, Happenings, etc.)?

10. Welchen Stellenwert hat der E-Aktivismus fiir die Bewegung?

11. Welche popkulturellen Medien (Plakat, Street-Art, Musik) stehen im Rahmen der
Protestpraxis der Bewegung im Vordergrund und warum?

12. Welche Rolle spielt die Erinnerungskultur fiir die Bewegung und mit welchen Pra-
xen ist sie verbunden?

13. Wie beurteilst du die bisherige Transformation Polens nach 1989?

14. Wie beurteilst du den EU-Beitritt Polens und die Herausforderungen im Hinblick
auf die Beziehungen zwischen Polen und der EU?

15. Wie schétzt du im Hinblick auf die aktuellen Entwicklungen die Stirke und die
zukiinftige Entwicklung der Bewegung ein?

Um Verwirrung bei den Befragten zu vermeiden, wurden die Fragen nicht zu abstrakt
oder zu ausfiihrlich gestellt und es wurde immer Spielraum fiir Zusatzfragen und Ab-
weichungen vom Leitfaden gelassen. Somit fiel die Handhabung des Leitfadens den Be-
fragten nicht allzu schwer, unter anderem auch deswegen, weil die Interviews in ihrer
Muttersprache durchgefiithrt wurden und sie iiber ihre personlichen Erfahrungen be-
richteten. Uberdies war es wichtig wihrend der Interviews nicht zuzustimmen oder zu
widersprechen — was aufgrund der Polarisierung einiger Diskurse nicht einfach war -
um so die InformantInnen zum offenen Sprechen zu bewegen.

Alle von mir durchgefithrten Interviews tragen Ziige des von Roland Girtler im
Rahmen seiner 10 Gebote der Feldforschung definierten »ero-epischen Gesprichs«>’, bei
dem ein umfangreiches, um Erzéhlungen und Geschichten kreisendes Gespréach mit
Personen aus der den Forschenden interessierenden Gruppe gefithrt wird. Im Inter-
aktions- und Kommunikationsprozess, der wihrend der Interviewsituation stattfand,
spielte daher das ethische Prinzip der Ehrlichkeit und Ungezwungenheit eine beson-

50 | Girtler (2002: 147 f.) ist der Auffassung, dass in einem »ero-epischenc, d. h. freiem »Forschungsge-
sprach [...] der Gespréchspartner niemals in »Zugzwang¢ geraten darf, er soll vielmehr von sich aus her-
aus zum Erzdhlen bereit sein« und »dass die Beziehung zwischen beiden, Forscher und Forschungssubjekt,
durch das Prinzip der Gleichheit bestimmt [sein sollte A. B.]«. Die kiinstliche, egalitare Interviewsituation
soll dadurch aufgebrochen und somit ein Schritt in Richtung der wirklichen Alltagswelt der Befragten ge-
macht werden.
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ders wichtige Rolle.” Fiir die Interviewten ist es von Bedeutung, wenn man sie ernst
nimmt, ihnen wissenschaftliche Wichtigkeit und Kompetenz zuschreibt, nicht nur aus
forschungsrelevanten sondern auch aus zwischenmenschlichen Griinden, denn wie es
die Volkskundlerin Jutta Dornheim (1984: 150) feststellt, »erkennen [Befragte] sehr
schnell, ob man sie als Gesprachspartner in einem alltdglichen Sinne ernst nimmt oder
nicht«. Nur so konnte wihrend der Interviews, die nicht nur die »Kunst des Reden-Las-
sens« (Schmidt-Lauber 2007a), aber auch des taktvollen und geschickten Zuhorens
erforderten, der Zugang zur emischen Perspektive erreicht werden. Als Interviewerin
versuchte ich dabei »[...] zum echten Gesprachspartner [zu, A. B.] werden, der wirklich
zuhért, bei ihm unverstindlichen Auflerungen um Erginzung und Klirung ersucht
und auch selbst mal eine Bemerkung einwirft« (Eva Kockeis-Stangl zit. n. Hron 1994:
128). Das Ziel bei diesem Verfahren bestand darin »Einstellungen, soziale Orientie-
rungen, Alltagswissen, Denkgewohnheiten, spezifische Wahrnehmungsmuster, Hand-
lungsmotive oder Sinnzusammenhinge von Individuen oder Gruppen« (ebd.: 119) zu
erschliefen und einer wissenschaftlichen Problembearbeitungen zu unterziehen, um
im Anschluss daran die Alltagspraxis aus der Sicht der AktivistInnen zu konstruieren
und die geltenden Regeln des sozialen Handelns innerhalb der jeweiligen Bewegungs-
familien skizzieren zu kénnen.

51| Zu beiden Prinzipien in der Feldforschung siehe Dornheim 1984.



3 Soziale Bewegungen und Protest
im offentlichen Raum

Theoretischer Bezugsrahmen und terminologische Kontextualisierung

Neues schaffen heit Widerstand leisten. Widerstand leisten heiBt
Neues schaffen.

StepHANE HesseL 2011: 21

Characteristically, major social movements are spawned in obscurity
at the periphery of public awareness, seem to burst suddenly and dra-
matically into public view, and eventually fade into the landscape not
because they have diminished but because they have become a per-
manent part of our perceptions and experience.

FRrepA ADLER 1975: 52

3.1 PROTESTGALAXIEN. SOZIALE BEWEGUNGEN ALS KOMPLEXE
NETZWERKARTIGE PHANOMENE

Im Zuge diverser Internationalisierungsprozesse vernetzen sich soziale Bewegungen
schneller und leichter, sowohl landesweit als auch grenziiberschreitend. Dadurch kom-
men in Polen nach dem Zusammenbruch des Kommunismus, raumlich an anderen
Orten angesiedelte und auch thematisch getrennte links- und rechtsgerichtete Bewe-
gungen in Kontakt, so dass bereits von einer »Bewegung der Bewegungen« (Andretta
et al. 2003: 194) in einer real-virtuellen »Galaxie des Protests« (ebd.: 48) gesprochen
werden kann. Der spanische Soziologe Manuel Castells fordert, soziale Bewegungen,
die aus den Veranderungen im Informationszeitalter resultieren, in ihren eigenen Be-

1| Stéphane Hessel war franzosischer Widerstandskampfer im Zweiten Weltkrieg, Publizist und politischer
Aktivist, der mit seinem Essay Empdrt euch! (2011) groBe Aufmerksamkeit erregte. Darin iibt er harsche
Kritik an aktuellen politischen Entwicklungen. Die spanischen Indignados [Die Empdrten] oder die US-Occu-
py-Bewegung beriefen sich auf Hessels Aufruf zum sozialen Widerstand.

2 | Freda Adler ist US-amerikanische Soziologin, die zu Kriminalitat, sozialer Kontrolle und gesellschaftli-
chem Protest forscht, unter anderem im Kontext der Frauenbewegung und -Kriminalitat.
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griffen zu verstehen.? Dabei zidhlen Prozesse der Individualisierung und Pluralisierung
der Identitaten zu den interdependenten Faktoren, die das Selbstbewusstsein der Ak-
tivistInnen beeinflussen und gleichzeitig von den kulturellen Formen und Praxen ih-
res Protesthandelns abhiangen (vgl. Paleczny 2010: 187 ff.). Folgt man Manuel Castells’
(2001) Theorie der »Netzwerkgesellschaft« fallt auch im Falle der sozialen Bewegungen
im gegenwartigen Polen ihr erstaunlich schnelles Anwachsen infolge ihrer Vernetzung
und Medialisierung auf. Daraus resultieren auch die Vielfalt an kommunikativen Ka-
nélen und Modi, die kulturelle Hybridisierung bekannter Protestformen sowie die
Vielschichtigkeit und »Glokalisierung« (Robertson 1998) der sozialen Bewegungen als
kulturellen Phanomenen. Dabei folgen diese Représentationen je nach Darstellungs-
weise den Konventionen der performativen, emotionalen und medialen Vermittlung
und Rezeption sowie diversen gruppenspezifischen Spielraumen und Beschrinkungen.

Die Medialisierung ist eine Chance fiir soziale Bewegungen, weil sie ihren Wir-
kungsradius vergroflert, zugleich aber auch eine Herausforderung, denn sie gefahrdet
ihre Unverwechselbarkeit und macht Bewegungen leicht beliebig. Auch in Polen erle-
ben sie durch die pluralen Medien tibermittelte »Wanderung« von Protestformen tiber
kulturelle und politische Distanzen hinweg« (Haunss 2009: 43). Sie versuchen sich in
den fiir den polnischen Kontext spezifischen Gegebenheiten und Normen zu entwi-
ckeln, die ihrem Selbstverstdndnis gerecht werden und mit denen sie auf moglichst gro-
Be Resonanz stoflen, denn »Protestformen sind [...] Indikatoren fiir Akzeptanz- oder
Legitimationskorridore einer Gesellschaft. [...] Die Form muss allerdings so gewahlt
sein, dass sie noch bei einem ausreichend breiten Publikum auf Akzeptanz st6f3t und
damit als legitim angesehen wird« (ebd.).

Vor diesem Hintergrund besteht im folgenden Kapitel das Ziel darin, einen theo-
retischen Bezugsrahmen zu schaffen, um eine terminologische Kontextualisierung der
ausgewidhlten polnischen sozialen Bewegungen zu erméglichen. Dabei stehen im Mit-
telpunkt Antworten auf die Fragen nach dem Wer (soziale Bewegungen), Wo (im realen
und virtuellen Raum) und Was (Formen kultureller Reprisentation).

3.1.1 Konzepte und Rahmenbedingungen kollektiver Aktionen

Kollektive Aktionen, soziale Bewegungen oder auch Akte zivilen Ungehorsams - all
diese Protestformen sind Ausdruck gesellschaftlicher Massenmobilisierung. Dieter
Rucht (2012: 3) bemerkt in Bezug auf das Phanomen der Massenmobilisierung und
des gesellschaftlichen Protests®, dass »Massen sich schwerlich tibersehen [lassen]. Sie
beeindrucken durch ihre schiere Prisenz - unabhéngig davon, ob sie als bedrohlich

3 | Castells (2002: 77) meint damit, dass soziale Bewegungen »[das, A. B.] sind, was sie sagen, dass sie
sind« und orientiert sich dabei an der klassischen Typologie sozialer Bewegungen von Alain Touraine
(Kap. 3.1.4), gemaR der eine soziale Bewegung anhand drei Prinzipien zu einer solchen wird, d. h. es kommt
auf »[...] die Identitdt der Bewegung, den Gegner der Bewegung und die Zielvorstellung oder das soziale
Modell der Bewegung« [an, A. B.].

4| An dieser Stelle ist es wichtig die Frage zu kldren, in welcher Relation die Begriffe »Protest« und »soziale
Bewegung« zueinanderstehen und wie sie in der vorliegenden Arbeit verstanden werden. In der Tat handelt
es sich hier um zwei komplexe »Gummibegriffe« und die Grenzen zwischen Protest und sozialer Bewegung
scheinen dabei nicht immer scharf zu sein. In der vorliegenden Arbeit werden soziale Bewegungen als eine
Organisationsform der gesellschaftlichen Mobilisierung, Protest als eine punktuelle Aktion im Rahmen
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oder willkommen gelten«. Die fiir Massenmobilisierung und soziale Bewegungen
grundlegenden kollektiven Aktionen definiert der Soziologe Hans Joas (2007b: 649) als
»vielgestaltige Formen gleichgerichteten beziehungsweise koordinierten Handelns von
Einzelpersonen und Gruppen«. In Anlehnung daran kann in Bezug auf soziale Bewe-
gungen folgende Definition formuliert werden:

mSoziale Bewegungen« sind mobilisierte Netzwerke von Gruppen und Organisationen, die auf der Grund-
lage einer kollektiven Identitdt mit Mitteln des Protests sozialen Wandel herbeifiihren oder verhindern
wollen. Bewegungen kdnnen Organisationen einschlieBen, aber sind als Ganze keine Organisationen. Sie
haben keine formellen Mitglieder, sondern Aktivisten und Teilnehmer sowie — in ihrem Umfeld — Unter-
stiitzer und Sympathisanten.« (Ebd.)

Nach den géngigen konkurrierenden Erklarungsansitzen kénnen kollektive Aktionen
und soziale Bewegungen in drei Gruppen eingeteilt werden (vgl. Rucht 2012: 4 ff.).

Soziale Bewegung wird in der marxistischen Tradition als eine natiirliche Bewe-
gung der Geschichte betrachtet, mit dem Ziel allgemeine Freiheit und Emanzipation zu
erreichen. In der marxistischen Analyse der Gesellschaften nehmen soziale Bewegun-
gen, in Anlehnung an Hegels (1979 [1817]: 168 ff.) Dialektiklehre, die Form eines »di-
alektischen Prozesses der Aufhebung der feudalen durch die biirgerliche und der biir-
gerlichen durch die sozialistische Gesellschaft« (Brand 1998: 64) an. Dieses Verstandnis
sozialer Bewegung als »Tréager des gesellschaftlichen Fortschritts« (ebd.: 65) wurde im
US-amerikanischen und westeuropaischen Bewegungsdiskurs bis in die 1970er Jahre
gepragt und entwickelte sich zum zentralen Bezugspunkt der linken 1968er-Bewegung.

Frithe Erklarungsversuche kollektiven Handelns und sozialer Bewegungen basie-
ren auch auf einer teilweise vorurteilsbehafteten und deutlich ihrer Zeit verhafteten
massenpsychologischen Annahme iiber das Verhalten der Masse, in der sich Menschen
mit ihren Affekten gegenseitig »anstecken« und zu irrationalen Handlungen hinrei-
Ben (Joas 2007b: 643). In der Denktradition der klassischen Massenpsychologie, re-
présentiert in erster Linie durch den franzésischen Sozialpsychologen Gustave Le Bon
(1912 [1895]), werden das Auftreten und Verhalten von Massen als Folge spontaner Ge-
fithlswallungen oder manipulativer Verfithrungskiinste ausgewahlter Fithrerpersonen
begriffen. In diesem Sinne werden auch kollektive Aktionen und soziale Bewegungen
im Rahmen der Theorie der Massengesellschaft als »Aufstand der Massen« (Ortega y
Gasset 1989 [1929]) gedeutet, wobei ihr machtvoller Aufstieg als charakteristisch fiir
Massengesellschaften seit dem Ende des 19. Jahrhunderts angesehen wird. Ahnlich,
das heift als »anomische Reaktionen auf die Ungleichzeitigkeiten, Widerspriiche und
Diskontinuitdten im Modernisierungsprozef3« (Brand 1998: 67), werden soziale Bewe-
gungen in der struktur-funktionalistischen Variante der collective-behavior-Forschung
thematisiert (u.a. Parsons 1991 [1951], Smelser 1963). Gemeinsam fiir diesen Ansatz ist
die Grundannahme, dass soziale Bewegungen als unkonventionelle, vorwiegend spon-
tan entstehende Ereignisse mit einer fast hypnotischen Gruppendynamik zu betrach-
ten sind. Was sie fiir die Akteure so attraktiv erscheinen ldsst, ist die Moglichkeit aus
dem Alltag herauszutreten und die Rolle des sozialisierten Selbst bei Protestaktionen
abzulegen.

dieser Massenmobilisierung und als das wichtigste und vielféltigste Instrument legitimer Interessenverfol-
gung durch soziale Bewegungen verstanden.
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Im Gegensatz dazu betonen die symbolisch-interaktionistischen collective-be-
havior-Theoretiker, unter anderem der Soziologe Herbert Blumer (1951) mit seinem
Konzept der »zirkuldren Interaktionen«, dass kollektive Aktionen durchaus koordi-
niert sein konnen. Soziale Bewegungen sind in diesem Kontext — im Gegensatz zu der
massenpsychologischen Irrationalismus-Annahme - viel mehr das Resultat eines vo-
rangegangenen Prozesses der organisierten Mobilisierung und kénnen Dieter Rucht
(2012: 5) zufolge mit dem Ansatz der Ressourcenmobilisierung erklart werden: »Mobi-
lisierung umfasst dingliche Aspekte, etwa Geld und infrastrukturelle Mittel, aber auch
immaterielle Vorginge der Motivierung, Problemdeutung und Uberzeugungsarbeit, in
denen affektive, kognitive und evaluative Momente zusammenwirken.«

In Anlehnung an Ruchts Ansatz, der in der vorliegenden Arbeit bevorzugt wird,
sind bestimmte Bedingungen nennenswert, die auch im Falle der polnischen Pro-
testlandschaft erfillt werden miissen, damit soziale Bewegungen zustande kommen
kénnen und die mit ihnen vorhandene Unzufriedenheit sich in kollektive Handlungen
grofleren Ausmafes und von lingerer Dauer wandeln kann. Erstens ist es das notwen-
dige »Vorhandensein eines Rohstoffes von negativen Gefithlen oder Wahrnehmungen«
(ebd.: 6), von Deprivationen in Form von Empérung, Unzufriedenheit oder Benachtei-
ligung. Zweitens ist die Existenz von sozialen Netzwerken als »Briicken der Mobilisie-
rung« (Ohlemacher 2013) wichtig, im Rahmen derer die gleiche Art von Betroffenheit
vorhanden ist. Diese Grundlage fiir die Mobilisierung zum Protest macht es méglich,
dass sich Mikroeinheiten zu grofieren Aggregaten verbinden und soziale Bewegungen
»mobilisierte Netzwerke von Netzwerken« (Neidhardt 1985: 197) darstellen. Drittens
muss die Deutung der Deprivationen auf der Grundlage von Programmen und Ideo-
logien durch ein »framing« (Rammstedt 1978: 7) hinzukommen, mit dem Strategien
sowie Dimensionen kollektiver Mobilisierung bestimmt werden. Viertens ist wichtig,
dass fiir die Mobilisierung giinstige Rahmenbedingungen in Form eines »window of
opportunity« (Rucht 2012: 8) vorliegen sowie Erfolgserwartungen, die die Teilneh-
merInnen glauben lassen, den erkldrten Protestzielen ndher kommen zu kénnen.

Welche Stabilisierungsmoglichkeiten und Erfolgschancen sich im Handlungsfeld
sozialer Bewegungen ergeben, hangt von den politischen Gelegenheitsstrukturen ab.
Nach dem Soziologen Sidney Tarrow (1991) wird hier davon ausgegangen, dass die
Gelegenheitsstruktur sozialer Bewegungen in erster Linie durch das Ausmafl an Of-
fenheit beziehungsweise Geschlossenheit eines politischen Systems, durch den Grad
seiner Demokratisierung, Stabilitat beziehungsweise Instabilitit der politischen Struk-
turen sowie die Durchsetzungsstirke politischer Eliten gepragt wird. Demnach sind
die Handlungschancen der hier analysierten Bewegung umso grofler, je differenzierter,
dezentralisierter sowie plausibler sich das Bezugsgruppensystem ihrer Umwelt dar-
stellt. Dabei betonen die genannten Ansitze der Ressourcenmobilisierung die Schliis-
selrolle von »Bewegungsorganisationen« (Klein/Walk 2012: 117), die ein geplantes und
koordiniertes kollektives Handeln im Rahmen der Bewegungen erméglichen. Welche
Protestformen von den sozialen Bewegungen gewéhlt und welche Mobilisierungser-
folge erzielt werden, wird durch ihr Umfeld bestimmt. Einen enormen Einfluss darauf
haben auch ihr eigenes Verstindnis vom Widerstand und zivilen Ungehorsam sowie
die Kontextualisierung dieser Begriffe.

Die grofite Rolle in diesem Rahmen spielen im Falle Polens die Milieus, aus denen
die sozialen Bewegungen ihre Mitglieder rekrutieren sowie gesellschaftliche Bezugs-
gruppen wie die Institutionen des politischen Systems: Das Parlament, die Regierung
und die Verwaltungen. Hinzu kommen ihre Kontrollinstanzen wie die Polizei oder
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Gerichte, intermediire Akteure wie zum Beispiel Interessenverbinde, die katholische
Kirche ebenso wie die Offentlichkeit einschliefSlich der polarisierten Massenmedien.

3.1.2 Biirgerlicher Widerstand und der Entwurf einer Gegengesellschaft

Der Schliissel zum Verstandnis sozialer Bewegungen liegt in der Bedeutung des Begriffs
»Widerstand«. Eine Definition liefert die Soziologin Aldona Jawlowska (1975: 6 ff.):

»Widerstand ist die allgemeine Verschérfung der Konflikte, die Infragestellung der geltenden Machtstruk-
tur, [...] die Offenbarung der in viele Richtungen verlaufenden Briiche innerhalb scheinbar gut integrierter
und funktionierender Gesellschaften, [...] die Infragestellung der Kultur, der Politik, der sozialen Struk-
tur, der selbstverstandlichen Formen der alltaglichen Existenz, der ethischen Normen, der Vorbilder und
Verhaltensmuster.«

In diesem Sinne ist Widerstand nicht nur einer Art Streit iiber die Gestalt der mo-
dernen Kultur, eine Form des Protests gegen die bestehende Realitit, sondern auch
der Versuch der Etablierung einer Gegenkultur und Gegengesellschaft, das heifit »[d]ie
Produktion einer [alternativen, A.B.] Gesellschaft durch die Gesellschaft« im Rahmen
des fundamentalen Prozesses des »social becoming«, wie der Soziologe Piotr Sztompka
(1994: 74 ff.) betont.

Die Entwicklung des Konzepts der Gegengesellschaft und Gegenoffentlichkeit®,
verweist — wie im Falle theoretischer Uberlegungen zu sozialen Bewegungen - auf die
enorme Bedeutung der USA. Diese boten mit ihrer geografischen Gréfe, kulturellen
Vielfalt sowie den soziopolitischen Gegensitzen, den Bewegungen Entfaltungsmog-
lichkeiten, die sie in Europa in diesem Mafle zundchst nicht besaflen. Mit der grofien
Revolte der jugendlichen Protestbewegungen von 1968 erreichten sie aber schnell ih-
ren ersten Hohepunkt im Westen Europas. Man sprach vom »Aufstand der Jugends,
vom »revolutioniren Subjekt« und sah in der Jugend die entscheidende Kraft, welche
die Gesellschaft andern konnte (Hollstein 1979: 9). Bei solchem Widerstand, der nach
der Wende von 1989 sich in der Form (neuer) sozialer Bewegungen auch im kapitalis-

5| Unter dem Begriff der »Gegendffentlichkeit« werden Methoden und Medien definiert, um Informatio-
nen, die in den 6ffentlichen Massenmedien nicht présent sind, publik zu machen (vgl. Wimmer 2007: 21 ff.,
Blissett/Briinzels 1997: 187 ff.). Der Begriff entstand in den 1960er Jahren in Bezug auf neue soziale Bewe-
gungen und ist auch im vorliegenden Fall eine brauchbare analytische GroRe.

6 | Die neuen Lebensformen, die nach dem Zweiten Weltkrieg zundchst als Protest gegen die Gegenwart
privater und staatskapitalistischer Entfremdung, und spater als konstruktive Bilder zu den etablierten Ge-
sellschaftsmodellen in West und Ost entstanden sind, konstituierten sich zunachst in den USA und in den
westlich-kapitalistischen Gesellschaften. Erst nach 1989 kamen die unterschiedlichen Ausdrucksformen
der Studenten-, Frauen- oder Homosexuellen-Bewegung et cetera in die Lander des ehemaligen Ostblocks.
7| Im Zuge der 7968er-Bewegung gab es in den sozialistischen Landern auch Proteste, die zum Teil blutig
unterdriickt wurden. Wahrend im Westen Antikriegsdemonstrationen gegen den Vietnamkrieg und die
Folgen der Ermordung Martin Luther Kings die Revolte befeuerten, waren es in Osteuropa diverse zivile
Auseinandersetzungen wie der Prager Friihling in der Tschechoslowakei und die Arbeiterstreiks in der PRL,
deren Vorboten der Ungarische Volksaufstand von 1956, der Arbeiteraufstand von 1953 in der DDR und
die von Mao Zedong ausgeldste chinesische Kulturrevolution 1966—76 waren. Zur 71968er-Bewegung siehe
Gilcher-Holtey 2005, Sievers 2004.
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tischen Polen wiederfand, betonten die Protestierenden, dass einerseits die politische
Arbeit weitgehend mit Selbstbefreiung verbunden werden sollte, und andererseits Le-
benszusammenhinge und eine Wirklichkeit aufgebaut werden sollten, in der sich jeder
verwirklichen kénnte. Beide Pramissen ergaben zusammen das Konzept der Gegenge-
sellschaft: »[E]inen Ort und Rahmen von qualitativ neuem Leben, das im Gegensatz zur
offiziellen Gesellschaft [steht] und sich in Auseinandersetzung mit dieser immer mehr
ausdehnen sollte« (ebd.: 11). Begleitet wird die sich konstituierende Gegengesellschaft
von der Entstehung einer Gegenkultur und zwar auf der ideologischen, behavioralen
sowie sozialen Ebene. Unter dem Begrift »Gegenkultur« versteht der US-amerikanische
Soziologe John Milton Yinger (1982: 18) »a world turned upside downg, eine bestimm-
te, langerfristig wirksame Untergruppe einer gegebenen Kultur, die im Gegensatz zu
einer Subkultur die Infragestellung von priméren Werten und Normen der Mehrheits-
kultur praktiziert und dabei gesellschaftlichen Visionen und Utopievorstellungen eine
wichtige Rolle zuschreibt. Yingers (ebd.: 55 ff.) Meinung nach wird das Entstehen von
Gegengesellschaften und Gegenkulturen - die in der vorliegenden Arbeit besonders
gut am Beispiel der national-konservativen und freiheitlich-anarchistischen Milieus
beobachten werden kénnen - durch unterschiedliche Faktoren beeinflusst, unter ande-
rem wirtschaftliche und demografische Einfliisse, soziale Deprivationen sowie kultu-
rell bedingte Faktoren.

Ahnlich wie Widerstand ist auch ziviler Ungehorsam® ein politisch »umkédmpfter
Begriff« (Pabst 2012: 23), der stellvertretend fiir eine uniibersichtliche Vielzahl von Pro-
testformen und kollektiven Aktionen steht, auch in Online-Form als »digitaler Unge-
horsam« (Kleger/Makswitat 2014). Die Spannweite des rechtswissenschaftlichen sowie
akademisch-philosophischen Diskurses um und iiber den zivilen Ungehorsam offen-
bart sehr unterschiedliche Definitionen. Eine besonders enge Definition des zivilen
Ungehorsams liefert zum Beispiel Jiirgen Habermas®. Im Gegensatz dazu prisentiert
der US-amerikanische Politikwissenschaftler Howard Zinn (zit. n. Pabst 2012: 24) eine
offene Definition, die auch in der vorliegenden Arbeit bevorzugt wird, und versteht den
zivilen Ungehorsam als »iiberlegte, gezielte Ubertretung von Gesetzen um dringender
gesellschaftlicher Ziele willen«. In diesem Sinne beansprucht ziviler Ungehorsam als
»Ausdruck der demokratischen Praxis kollektiver Selbstbestimmung« (Celikates 2010:
290) ein Recht auf Widerstand fiir sich, das aber mit dem verfassungsgeméfien Wider-
standsrecht nicht immer gleichgesetzt werden kann.

Beide Begriffe werden hier aus unterschiedlichen Forschungsrichtungen heraus de-
finiert, weisen tatsichlich starke inhaltliche Ahnlichkeiten auf, weswegen auch Aspek-
te beider Konzepte in der vorliegenden Arbeit verwendet werden. Charakteristisch fiir
die moderne Renaissance des Widerstandes beziehungsweise zivilen Ungehorsams mit

8| Als moderner Vater des Konzepts gilt der US-amerikanische Philosoph Henry David Thoreau (2008
[1849]), der den mittlerweile zum Politikum gewordenen Begriff in die 6ffentliche Debatte eingefiihrt hat.
Neben Thoreau gehdren Mahatma Gandhi sowie Martin Luther King zu den wohl bekanntesten Aktivisten
und Theoretikern zivilen Ungehorsams. Zum zivilen Ungehorsam siehe Celikates 2010, Kastner/Spoerr 2008.
9 | »Ziviler Ungehorsam ist ein moralisch begriindeter Protest, dem nicht nur private Glaubensiiberzeugun-
gen oder Eigeninteressen zugrunde liegen diirfen; er ist ein offentlicher Akt, der in der Regel angekiindigt
ist und von der Polizei in seinem Ablauf kalkuliert werden kann; er schlieBt die vorsatzliche Verletzung
einzelner Rechtsnormen ein, ohne den Gehorsam gegeniiber der Rechtsordnung im Ganzen zu affizieren«
(Habermas 1983: 53).
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den dazugehoérigen politischen und moralischen Aspekten innerhalb der polnischen
Protestlandschalft, ist eine kritische Auseinandersetzung mit ihren strategischen Ver-
wendungsformen. Vor dem Hintergrund des zeitgenossischen globalen Widerstandes,
zum Beispiel in Form von LGBT-Protesten in Polen, der Occupy-Bewegung in den USA
oder der Pussy-Riot-Proteste in Russland, wird in erster Linie der Frage der Eingren-
zung von Protest eine wichtige Rolle zugesprochen: »Es fallt auf, dass ziviler Ungehor-
sam nicht nur als Regelbruch verstanden wird, sondern die Regeln selbst infrage gestellt
werden« (Pabst 2012: 29). Dariiber hinaus kann Widerstand oder ziviler Ungehorsam
aus der Perspektive zum Beispiel der LGBT-Bewegung, unter anderem in Bezug auf
die Legalisierung der eingetragenen Lebenspartnerschaften 2013 in Polen (Kap. 5.2.1),
nicht nur als ein Regelbruch, sondern auch als Normbruch verstanden werden. Somit
verstoflen die AktivistInnen - indem sie fiir die Anerkennung gleichgeschlechtlicher
Partnerschaften kimpfen - gegen die in Polen etablierten heterosexuellen Lebenswei-
sen und Normvorstellungen (vgl. Sypniewski/Warkocki 2004a).

3.1.3 Neue soziale Bewegungen als alternative Projekte in der Gesellschaft

Das wichtigste globalisierungsbedingte Charakteristikum der neuen sozialen Bewe-
gungen in modernen Gesellschaften, auch den postsozialistischen, ist — in Anlehnung
an die in vielerlei Hinsicht problematische Thesen vom »Ende der Geschichte«® und
von der »postmodernen Moderne«! - die Verschiebung »von der Gesellschaft als Pro-
jekt zu Projekten in der Gesellschaft« (Rucht 1998: 19). Den neuen sozialen Bewegun-
gen geht es nicht mehr um das utopische gesellschaftliche Grofiprojekt im Marxschen
Sinne und die Schaffung einer radikalen Alternative zum bestehenden Ordnungsmo-
dell, sondern viel mehr um die »dauerhafte Einmischung in Politik« (ebd.: 18) im Sin-
ne einer alternativen »projektorientierte[n] Mobilisierung« (Raschke 1985: 447). Eine
dichte und mehrdimensionale Definition der neuen sozialen Bewegungen liefert in die-
sem Kontext der polnische Kultursoziologe Tadeusz Paleczny (2010: 7 £.):

»Neue soziale Bewegungen sind eine Antwort der Mitglieder entwickelter Zivilgesellschaften auf globali-
sierungsbedingte Verdnderungen — Institutionalisierung des dffentlichen Lebens, wachsende Bedeutung
internationaler GroBunternehmen, Entfremdung politischer Eliten, mit Wirtschaftswachstum und techno-
logischer Entwicklung einhergehender Angste und Risiken. Zum einen sind sie eine Form der Selbstvertei-
digung der Menschen beziiglich der Regeln des dffentlichen Lebens [...]. Zum anderen sind sie die Chance
um auf spontaner und freiwilliger Teilnahme und bewusster Aktivitat basierende neue Mechanismen kol-
lektiven Lebens zu erschaffen und zu gestalten. [...] Soziale Bewegungen sind komplexe und heterogene

10 | Francis Fukuyama (1992) popularisierte die umstrittene These vom »Ende der Geschichte«. Er pro-
phezeite, dass nach dem Zusammenbruch der Sowjetunion, die liberalen Prinzipien der Demokratie und
der Marktwirtschaft ihren Siegeszug feiern wiirden. Mit diesem Siegeszug des demokratischen Ordnungs-
modells erlebt der geschichtliche Antrieb nach anderen (besseren) Modellen zu suchen, sein Ende. Diese
Vorstellung erscheint angesichts der gegenwartigen Krisen auf der Welt, auch des Liberalismus westlicher
Prdgung, als Ganzes obsolet.

11| Der Philosoph Wolfgang Welsch (1987) unternimmt eine Revision moderner Traditionen und moder-
nen Denkens. Er fordert eine Neudeutung der Moderne, eine radikalisierte Moderne oder »postmoderne
Moderne, das hei3t eine Moderne mit einem kritischen und aufkldrerischen Potenzial als wichtigstem
Charakteristikum.
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Phdnomene. Sie umfassen sowohl Menschen, ihre Haltungen, Motivationen, Bediirfnisse und Identitdten
als auch ihre Erzeugnisse; ihre Komponenten sind Organisationsformen, Massenaktionen, subkulturelle
Gruppen, Gemeinschaften. [...] Soziale Bewegungen mobilisieren Individuen zum kollektiven Handeln
sowohl in Lokalgemeinschaften, in kleinen begrenzten sozialen Milieus als auch auf der nationalen, trans-
nationalen bis hin zur globalen Ebene.«

Im Rahmen der analysierten polnischen Protestlandschaft werden die neuen sozialen
Bewegungen in Anlehnung an Palecznys Definition aufgrund ihres Wertewandels, der
kulturellen Resonanzen und der Strukturveridnderungen, die ihre Intentionen und
Wirkungen sowie ihre Organisations- und Mobilisierungsstrukturen bestimmen, als
gesellschaftliche »Motoren des Aufschwungs« (Roth 1998: 49) betrachtet. Die einst
von Willy Brandt (zit. n. ebd.) fiir das Adenauer-Deutschland geprigte Formel »Mehr
Demokratie wagen« ist das Kennzeichnende dieser neuen sozialen Bewegungen. Sie
schlédgt sich in ihren Diskursen, Organisations- und Aktionsformen nieder und defi-
niert den Kern einer modernen polnischen »Bewegungsgesellschaft« (ebd.: 20). Als »Teil
der politischen, sozialen sowie kulturellen Verhiltnisse des gesellschaftlichen Zusam-
menlebens« (Klein/Walk 2012: 117) verbinden sie »den normativen Anspruch eman-
zipatorischer Politik und kritischer Begleitung demokratischer Praxis« (ebd.). Dabei
gewinnt Protest an zunehmend breiter Anwendung wie Anerkennung und entwickelt
sich zum wichtigsten Werkzeug legitimer, aber auch illegitimer Interessenverfolgung
neuer sozialer Bewegungen in Polen: »Protest ist nicht linger eine spezifische Waffe der
Ausgegrenzten; er diffundiert in alle soziale Gruppen und Schichten« (Rucht 1998: 19).

Das Aufkommen neuer sozialer Bewegungen, auch in den ehemaligen sozialisti-
schen Lindern Osteuropas, brachte mit sich nicht nur institutionelle Innovationen,
sondern auch gegenldufige Wirkungen, die aus der Perspektive der Massenmobilisie-
rung und des Protests auch als »nicht-intendierte [...] paradoxe Effekte« (Roth 1998:
57) bezeichnet werden konnen. Vor allem in den jungen Demokratien Osteuropas wie
in Polen hat der Protest neuer sozialer Bewegungen zur Diagnose einer wachsenden
»fragilen Demokratie« (Etzioni-Halevy 1989) beigetragen: Die wachsenden Anspriiche
der BiirgerInnen, ihre fordernde Einstellung geméfl dem Slogan »crazy for democracy«
(Roth 1998: 58), fiithrten paradoxerweise bei den politischen Eliten zur skeptischen
Einigelung und Abschottung. Die damit einkehrende wachsende Korruptionsdichte,
Patronage und politische Selbstbedienung fordert die Unzufriedenheit und den wach-
senden Vertrauensschwund der polnischen BiirgerInnen gegeniiber den PolitikerIn-
nen und verstirken somit das Agieren neuer sozialer Bewegungen. Als ein weiteres
Paradoxon neuer sozialer Bewegungen bezogen auf den polnischen Kontext, kann die
»randstdndige Institutionalisierung [...] bei nachlassender 6ffentlicher Beachtung und
Berticksichtigung« (ebd.: 57) genannt werden. Aufgrund politischer Entscheidungen,
zum Beispiel bei der Sejm-Debatte zu gleichgeschlechtlichen Lebenspartnerschaften,
und mangelnder Antworten auf die Herausforderungen neuer sozialer Bewegungen,
steigen — bei gleichzeitiger wachsender Anzahl von Bewegungsgruppen und Protester-
eignissen - die politische Enttauschung und Entfremdung bei vielen AkteurInnen. Pa-
radoxerweise hélt aber eine positive Bewertung neuer sozialer Bewegungen sowie ihrer
»unkonventionellen« Themen und Aktionen in erster Linie bei jungen Polinnen und
Polen an. Allerdings verstirkt auch gleichzeitig die fehlende Antwort auf der Seite der
Eliten die Diskrepanz zwischen dem personlichen Engagement und der diffusen Be-
reitschaft an kollektiven Aktionen teilzunehmen und somit auch die Tendenz zur »Zu-
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schauerdemokratie«? und dem gegebenenfalls daraus resultierenden Fazit einer »his-
toric mission unfulfilled« (Lipset 1981). Nichtsdestotrotz riicken mit einer zeitlichen
Verzogerung auch in Polen, die Fragen der Lebensweise in den absoluten Mittelpunkt
und fithren bis heute zu ihrer teilweise kritischen »Etikettierung a la >)Neoromantik«
(Roth 1998: 59). Dieser neue Bewegungssektor bildet in Polen »eine inhaltlich zwar dif-
fuse, im Gegensatz zum etablierten System, aber deutlich polarisierte, fundamentalop-
positionelle Identitiat« (Brand 1998: 73) aus, so dass sich seine Problematik nur schwer
in einer Problem- beziehungsweise Konfliktlinie zusammenfassen ldsst. Seine Ent-
wicklung macht auch gelichzeitig deutlich, dass sich neue soziale Bewegungen in den
einzelnen Léndern in unterschiedlicher Weise entwickeln und somit ein differenzier-
tes gesellschaftspolitisches und kulturelles Gewicht erlangen konnen. Hinzu kommt
auch die Tatsache, dass rechts- und linksradikale Milieus durch ihre Narrationen und
Handlungen die Zivilgesellschaft und die demokratischen Strukturen bedrohen oder
zerstoren wollen.

3.1.4 Interdisziplindre Typologien neuer sozialer Bewegungen

Zu den wichtigsten kritischen, globalisierungsbezogenen Ansitzen und aus ihnen re-
sultierenden interdisziplindren Typologien® neuer sozialer Bewegungen in der Post-
moderne, die fiir die terminologische Kontextualisierung des Forschungsgegenstandes
dieser Arbeit wichtig sind, zdhlen die Konzepte von Alain Touraine, Claus Offe, Imma-
nuel Wallerstein und Anthony Giddens.

Der franzosische Soziologe Alain Touraine (1985: 781) sieht in den neuen sozialen
Bewegungen den gesellschaftlichen Hauptakteur der »postindustrial [...] programmed
society« und will sie zum zentralen Problem der soziologischen Analyse machen. In
Anlehnung an Touraine werden die analysierten neuen sozialen Bewegungen als ein
wichtiges Element der Konstruktion sozialer Wirklichkeit in Polen betrachtet. Nach
Touraine nehmen sie vielmehr Einfluss auf die Sphére der Kultur und der Politik als
auf die der Wirtschaft. Insbesondere linksgerichtete Bewegungen streben nach ideel-
len Veridnderungen, verbreiten innovative Ansichten in Bezug auf moralische Normen
(Gleichberechtigung fiir Schwule und Lesben, Abtreibungsrecht fiir Frauen), Wer-
te (moderner Patriotismus) oder Elemente der symbolischen Kultur (Privatisierung

12 | Das Schweigen der Zivilgesellschaft, welches eine passive »Zuschauerdemokratie« (Roth 1998: 57) be-
gleitet, wird im Falle des postkommunistischen Osteuropas von dem ungarischen Politikwissenschaftler
Béla Greskovits (1998) als der Stabilisierungsfaktor dieser jungen Demokratien betrachtet. Im Gegensatz zu
Greskovits sind die polnischen Politikwissenschaftler Grzegorz Ekiert und Jan Kublik (2011) der Meinung,
dass der Bereich der nichtelitaren gesellschaftlichen Mobilisierung und die Anzahl sowie die Bedeutung
diverser (neuer) sozialer Bewegung, ein Beweis fiir die Vitalitat einer Zivilgesellschaft sind, auch wenn der
zunehmende Aktivismus rechts- und linksradikaler Gruppierungen kritisch zu betrachten ist.

13 | Paleczny (2010: 63-126) schldgt eine moderne Typologie neuer sozialer Bewegungen vor, die alle in der
vorliegenden Arbeit analysierten Bewegungen mit einbezieht. Zu den wichtigsten Faktoren der Differen-
zierung zdhlen historische, kulturelle, politische, wirtschaftliche sowie strukturell-ideologische Faktoren.
Indem sie als komplexe Phanomene diverse Prozesse aus unterschiedlichen Lebensbereichen in sich ver-
einen, erfiillen neue soziale Bewegungen in Wirklichkeit mehr oder weniger alle genannten Kriterien. Die
prasentierten Faktoren der Typologisierung neuer sozialer Bewegungen sind nicht erschdpfend und lassen
Spielraum fiir neue Faktoren und Kriterien der Differenzierung (siehe Synopsen 1-4 im Anhang).
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der Identitdten). Als Instrument der Gestaltung einer sich auf die Tradition besinnen-
den kulturellen Ordnung wihrend der Transformation Polens sind sie im Falle der
rechtsgerichteten Bewegungen eine zum Teil radikal-konservative Reaktion auf den
als »antipolnisch« empfundenen »multikulturellen Globalisierungsmixer« (Paleczny
2010: 42).

Ein weiteres fiir das Verstdndnis der vorliegenden Arbeit wichtiges Konzept stammt
von Claus Offe und stellt eine politisierte Version der soziokulturellen Annahmen und
Thesen aus den Ansitzen Alain Touraines und Manuel Castells’ dar. Offe (1985) be-
trachtet neue soziale Bewegungen als eine defensive Reaktion auf die transformations-
bedingte »Kolonialisierung der Lebenswelt« im Sinne Habermas™. Nach Offe reagieren
diese Bewegungen insbesondere auf die itberméflige Institutionalisierung und Politi-
sierung der kulturellen Bereiche des Lebens (u.a. »Sitten«, Religion, Ethik, Familie)
und sind zugleich eine neue Form Politik zu betreiben.” In dem an Offe angelehnten
Verstidndnis sind die hier prasentierten Bewegungen ein Attribut der polnischen Zivil-
gesellschaft und ihr Werkzeug, um eine Politik durchzusetzen, die der sozialen »Demo-
kratisierung der Machtlosigkeit« (Hippler 1994) entgegenwirkt. Um die neuen sozialen
Bewegungen analysieren zu konnen, fiithrt Offe den Begriff des »alten« und »neunen
Paradigmas« ein.'® Anhand eines Vergleiches des »alten« und »neuen« Paradigmas und
der daraus resultierenden alten (traditionellen) und neuen (modernen) Lebensweisen,
schaffen die prasentierten Bewegungen eine dritte Handlungsinstanz des 6ffentlichen
Lebens in Polen - neben Politik und Gesellschaft - die die Mobilisierung und das kol-
lektive Handeln &ffentlich macht und so eine rechts- oder linksgerichtete Gegenoffent-
lichkeit gestaltet.

Als Begriinder der Weltsystem-Analyse" fokussiert Immanuel Wallerstein neue so-
ziale Bewegungen auf wirtschaftlicher Ebene. Dank eines wissenschaftlichen Blicks auf
die Genese, den Verlauf sowie die Konsequenzen wichtigster sozialer Bewegungen des
20. Jahrhunderts (sozialistischer, nationalistischer, antikolonialer Bewegungen), folgt
hier die Schlussfolgerung, dass die 1968er-Bewegung »a revolution in and of the world-
system« (Wallerstein 1989: 431) einldutete und zum Aufkommen neuer »antisystemic
movements« (ebd.: 434), wie zum Beispiel des religiosen Fundamentalismus oder anar-
chistischer Stromungen moderner Pragung, gefithrt hat. Wallerstein (2004: 86) spricht
in diesem Zusammenhang vom »movement of movements« unter dem Slogan »An-

14 | Habermas (1985: 470) diagnostiziert eine moderne »Kolonialisierung der Lebenswelten« als Folge des-
truktiver Auswirkungen des Geldes auf die kommunikative Alltagspraxis und die Gemeinschaft.

15 | Roland Roth (1998: 52 ff.) spricht in diesem Kontext von einer »partizipatorischen Revolution« mit
Merkmalen wie »Entpolitisierung [...] Entstaatlichung [...] Zivilisierung [und] Feminisierung der Politik«.
16 | Indem Offe (1985: 832) die alten von den neuen Bewegungen unterscheidet, ordnet er dieser Auftei-
lung ein »altes« und »neues« Analysenparadigma zu: »The >new politicsc oft the new social movements
can be analyzed, as can any other politics, in terms of social base, its issuses, concerns, and values, and its
modes of action«.

17 | Im Zuge der globalisierungsbedingten Krise von Nationalstaaten und der wachsenden Rolle wirtschaft-
licher GroBunternehmen entsteht eine dynamische globale Konstellation, das Weltsystem, in dem eine
ungleichmdBige Verteilung von Technologien, Kapital sowie qualifizierter Arbeitskrdfte zum entstehen
sozialer Bewegungen fiihrt. Indem er geschichtliche, 6konomische, politikwirtschaftliche und soziologi-
sche Aspekte zusammenfast, schafft Wallerstein (1989, 2004) in seinen Arbeiten ein kritisches Bild dieses
wirtschaftspolitischen Weltsystems.
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other world is possible«, der zum Ausdruck bringt, dass das Weltsystem in einer Krise
steckt und deshalb andere, in erster Linie wirtschaftliche und darauffolgend soziale,
politische und kulturelle Optionen méglich sein sollten. Als Anti-System-Bewegungen
sind somit die analysierten neuen sozialen Bewegungen Ausdruck wachsender Unzu-
friedenheit der Mittelklasse der polnischen Gesellschaft, bezogen zum Beispiel auf die
jungen Rechtsradikalen oder die AnarchistInnen.

Das vierte theoretische Konzept bezieht sich auf die kulturelle Ebene und geht auf
Anthony Giddens (1991: 5 ff.) zuriick. Der britische Soziologe ist der Meinung, dass die
Entstehung neuer sozialer Bewegungen den Ubergang zu einer »reflexiven Moderne«
markiert. Dabei betont er die soziokulturelle Stoffrichtung neuer sozialer Bewegungen,
stellt eine Verschreibung der Aufmerksamkeit von abstrakt bleibenden wirtschaftspo-
litischen Thematiken hin zu einer symbolkulturellen Ebene der Subjektivitit und des
Alltagsleben fest, was auch der italienische Soziologe Alberto Melucci'® diagnostiziert.
Giddens’ Schliisselbegriffe sind dabei die »post-traditionale Gesellschaft« und die »Po-
litik der Lebensfiihrung«."” In diesem Sinne gewinnen im Rahmen der analysierten
polnischen Protestlandschaft Fragen an Wichtigkeit, die mit der kulturellen oder reli-
giosen Identitdt, dem Lebensstil oder der Sexualitit verbunden sind. Dadurch vollzieht
sich eine thematische Verschiebung zur »Politik der Lebensfithrung« und der eigenen
reflexiven Identitit auf der alltagskulturellen Ebene. Den Ubergang zur »reflexiven
Moderne« im Sinne einer kulturellen Orientierung neuer sozialer Bewegungen und in
Anlehnung an Giddens, stellt auch der Soziologe Joachim Raschke (1985: 420) fest: Fiir
ihn ist das »Grofthema neuer sozialer Bewegungen [...] das Problem der soziokulturel-
len Identitét«. In diesem Sinne ist das wichtigste Ziel der analysierten Bewegungen die
Verdnderung der Lebensweise und die Restrukturierung kultureller Alltagspraxen und
Lebensmuster. In Anlehnung an Raschke (1998: 34 ff.) ist es daher ausschlaggebend im
Kontext der préisentierten neuen sozialen Bewegungen, diese in Bezug auf ihre polari-
sierten Inhalte, das heift in linke und rechte Bewegungen, einzuteilen.

3.1.5 Ebenen, Formen und Funktionen gesellschaftlichen Protesthandelns

Kollektive Aktionen und die damit verbundenen Reprisentationen sind die auffal-
ligsten Erscheinungen sozialer Bewegungen. »Protest hat viele Gesichter« (Haunss
2009: 31), soziale Bewegungen schopfen daher aus einem »Pool von Handlungsmog-
lichkeiten« (Schonberger/Sutter 2009b: 24) und présentieren eine bunte Vielfalt an Ak-
tionsformen und Praxen, denen historisch und kulturell bedingte Kommunikations-

18 | Melucci (1985) riickt den kulturellen Aspekt in den Vordergrund und sieht das zentrale Konfliktfeld
neuer sozialer Bewegungen auf der Ebene kultureller Zeichen. Fiir Melucci stellen neue soziale Bewegungen
fiir die vorherrschenden kulturellen Codes eine »symbolic challenge« dar, insbesondere in ihren kulturellen
Formen und Praxen.

19 | Fiir Giddens (1993) wird der Aufstieg einer »post-traditionalen Gesellschaft« von einer sozialen Reflexi-
vitdt begleitet, die alle Bereiche des menschlichen Lebens durchdringt. Diese Reflexivitat ist der Schliissel
zum Verstdndnis zahlreicher gegenwartiger Veranderungen in Politik, Wirtschaft aber auch im Alltags-
leben. Deshalb ist Giddens (1991: 214) der Meinung, dass der moderne Mensch in den Kategorien einer
»Politik der Lebensfiihrung« denken sollte, zu der der wandelnde Charakter von Arbeit oder Familie ebenso
wie die Oko-, Frauen- oder LGBT-Bewequng und die mit ihnen verbundenen individuellen und kollektiven
Identitaten gehdren.
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und Handlungsschemata zugrunde liegen. Diese konnen sich mit den Formen der
Artikulation von Protest anderer politischer Akteure wie Gewerkschaften oder Partei-
en tiberschneiden und in den jeweiligen Kontexten und Rahmenbedingungen unter-
schiedliche Bedeutung erlangen. Gleichzeitig greifen sie auf eine breite Palette diverser
Formen zuriick, die gelegentlich auch in Konkurrenz zueinander praktiziert werden
und sich nicht einfach analytisch unter ein Aktionsrepertoire subsummieren lassen.

Bei der Unterscheidung der Handlungsformen des Protests geht es keinesfalls um
trennscharfe Kategorisierungen. Diese Differenzierungen sprechen vielmehr diverse
Dimensionen und Modi des Protesthandelns an, wie zum Beispiel konventionell und
unkonventionell (Rucht 1984), legal und illegal (Volkmann 1977) oder gewaltsam und
gewaltlos (Tilly 1977).%° Der Kulturwissenschaftler Thomas Balistier (1996: 26 ff.) pra-
sentiert — in Anlehnung an Joachim Raschke® - eine weitere, detaillierte Typologie
von Aktionsformen am Beispiel der Straflenproteste in der BRD in den 1980er Jah-
ren. Wendet man diese im Kontext der vorliegenden Arbeit an, so lassen sich die ur-
banen Aktionsformen der analysierten sozialen Bewegungen in drei Gruppen eintei-
len: Demonstrative Aktionen (Demonstrationen, Kundgebungen, Mirsche, Paraden);
symbolisch-expressive Aktionen (Happenings); direkte Aktionen, bei denen zwischen
Verweigerungshandlungen (politischer Streik), Behinderungsprotestformen (Die-ins,
Sit-ins, Go-ins und Teach-ins)*?, Besetzungen (von Hausern oder Plitzen) und Zersto-
rungsaktionen (Hooligan-Krawallen) unterschieden werden muss.

Unter Beriicksichtigung der Zielgruppe des Protesthandelns, der kommunikati-
ven Gerichtetheit, der Formen der Artikulation und Kommunikation des inhaltlichen
Anliegens des Protests sowie der Protestmittel (d.h. Medien, Techniken, Werkzeuge),
machen die Kulturanthropologen Klaus Schénberger und Ove Sutter (2009b: 19 ff.) drei
Ebenen aus, auf denen Protesthandeln generell definiert werden kann und auf denen
auch die hier skizzierten Protestformen und -praxen analysiert werden. Die Ebenen
beziehen sich auf:

1. Interne und externe Kommunikation, zum Beispiel die Solidarisierungsstrategien
wiahrend diverser Mirsche oder Festivals zwischen den AktivistInnen selbst und
den AktivistInnen und der Offentlichkeit;

20 | Vor allem die erste der Einteilungen, in konventionell und unkonventionell, ist kritisch zu betrachten,
denn solche Kategorisierungen sind stark zeit-, orts- und kulturabhdngig (vgl. Haunss 2009: 35).

21| Bei Raschke (1985: 278 ff.) werden drei Aktionsformen sozialer Bewegungen unterschieden: Interme-
didre Aktionen (Wahlkampf, Streik), demonstrative beziehungsweise appellative Aktionen (Demonstrati-
onen, Kundgebungen) und direkte beziehungsweise koerzive Aktionen, die wiederum in gewaltsame und
gewaltlose Aktionen unterschieden werden (Boykott, Sabotage, Aufstand, Terror).

22 | Alle vier Protestformen (Die-in, Sit-in, Go-in, Teach-in) sind Aktionsform des gewaltlosen Widerstan-
des und haben ihren Ursprung in der 7968er-Bewegung. Bei Die-in legen sich die Protestierenden in der
Offentlichkeit auf ein Signal plétzlich wie tot zu Boden, um so gegen einen bestimmten Sachverhalt, der
als unmenschlich und lebensbedrohend wahrgenommen wird, zu protestieren. Die Sit-ins sind analog zu
Die-ins, gewaltfreie Sitzblockaden beziehungsweise Sitzstreiks und werden oft im Kampf gegen die Atom-
riistung oder Rassendiskriminierung angewendet. Ein Go-in ist ein demonstratives Eindringen in Veranstal-
tungen (z. B. Vorlesungen) um Diskussionen zu erzwingen, zu storen oder umzufunktionieren. Bei einem
Teach-in handelt es sich um eine gewaltfreie Lehr-, Diskussions- oder Informationsveranstaltung zu einem
polarisierenden Thema.
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2. Kooperation (Integration) und Konfrontation (Abgrenzung), so dass kooperative
(z.B. Sit-ins) und konfrontative (z. B. Go-ins) Protestformen ausgesondert werden;

3. Performanz und Medialitdt der Protesthandlungen, das heif3t performative Protest-
formen wie Demonstrationen oder Straflenschlachten, sind stark von der korper-
lichen Anwesenheit der AktivistIinnen abhidngig, im Gegensatz zum Beispiel zum
Plakat oder zur Musik, die sich medialer Mittel der Visualisierung und Hoérbar-
machung wie Schrift, Klang, Wort, Bild bedienen und ihre Ziele nicht (unbedingt)
durch die korperliche Anwesenheit ihrer AkteurInnen erreichen, sondern zum Bei-
spiel iiber das Internet (z. B. Online-Demonstrationen oder Facebook-Aktionen).

Ein besonders wichtiger Faktor von Massenmobilisierung und kollektiven Protest-
aktionen spielt sich neben den genannten Ebenen auch auf der Akteursebene ab. Die
Teilnehmenden und Bewegungsleader sind Individuen, welche die bestehende gesell-
schaftliche Realitdt sowie die Funktionsweise vieler Organisationen und gesellschaftli-
cher Einrichtungen in Frage stellen. Der Kultursoziologe Tadeusz Paleczny (2010: 171)
sieht einen engen Zusammenhang zwischen ihren Motivationen, Zielen und Pers6n-
lichkeitsmerkmalen sowie den mehr oder weniger radikalen Protestformen. Insbe-
sondere im polnischen Fall werden sie mit den »Phdnomenen der Ungewohnlichkeit,
Abnormitat, Regelabweichung, Originalitit, des Ungehorsams und der Nichtbefolgung
oder sogar des Verstofles gegen die Normen« (ebd.) in Verbindung gebracht, was auf
viele Anfiihrer der national-konservativen und klerikal-religiosen Bewegungsfamilie
zutrifft. Die Intensitat diverser Aktionen und Protestformen, Teilnehmeraktivitat, ihre
Erfolgschancen sowie ihr Einfluss auf die Veranderung beziehungsweise den Wandel
gesellschaftlichen Alltagslebens hdngen weniger von der Anzahl solcher Individuen,
als vielmehr von ihrem Charisma ab. Proteste sind zeit-, orts- sowie kulturgebunden.
Ohne diese Kontextinformationen zu haben, ist es schwierig die Motivationen der
Protestierenden nachzuvollziehen. Eine einheitliche Typologie aller Protestierenden,
sowohl Leader als auch AktivistInnen gesellschaftlicher, religiéser und kultureller Be-
wegungen, ist deshalb schwierig formulierbar.”

Mit diesen komplexen Charakteristika und Protestebenen sind im Kontext der vor-
liegenden Ethnografie auch einige wichtige Funktionen sozialer Bewegungen verbun-
den (vgl. ebd.: 31 ff.). Die analysierten sozialen Bewegungen erfiillen als allererstes eine
diagnostisch-kognitive und kritische Funktion: Durch ihr Wirken und ihre Protest-
aktionen versuchen sie »den wahren Hintergrund gesellschaftlicher Beziehungen, Ur-
sachen von Ungleichheiten, Asymmetrien der Lage unterschiedlicher Kategorien und
gesellschaftlicher Gruppen« (ebd.: 31) herauszufinden und zu beheben. Um erwiinschte
Verdnderungen herbeizufiihren, greifen sie auf ihre immanente mobilisierende Funk-
tion zuriick. Sie streben kollektive, teilweise gesteuerte und formalisierte Handlungs-
methoden und Protestformen an, um auf der Basis des Hinweisens auf die Ahnlich-
keiten beziehungsweise Uberscheidungen von Ansichten, Meinungen und Zielen ihre

23 | Historische Persanlichkeiten, Individuen mit symbolischer Funktion, Persénlichkeitsvorbilder konnen
demnach fiir viele Nachahmer »zeitlose Helden, Idole und Propheten [...] Visiondre und Ideologen« und
somit »Protestikonen« (Paleczny 2010: 172 ff.) darstellen, wie zum Beispiel Robert Biedron und Anna Grod-
zka im Falle der polnischen LGBT-Bewegung oder Robert Winnicki fiir die national-konservativen Gruppen.
Neben solchen Individuen existieren auch viele andere Teilnehmerlnnen sozialer Bewegungen, das heif3t
Anhédngerlnnen, Provokateurinnen, Radelsfiihrerinnen, Fanatikerinnen oder SpaBmacherinnen.
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AktivistInnen und andere TeilnehmerInnen spontan, freiwillig und ohne jeden Zwang
fiir ihre Ziele zu gewinnen. In diesem Sinne tragen sie als Katalysatoren zur Intensitét
gesellschaftlicher Prozesse in Polen bei, bestimmen die Dynamik des 6ffentlichen Le-
bens und das Herausbilden neuer oder Reaktivieren alter Strukturen. Im Anschluss an
dieses »Aufriitteln« der polnischen Gesellschaft, konzentrieren sie sich auf das Auf-
zeigen von alternativen Modellen gesellschaftlicher Ordnung sowie auf das Anbieten
neuer Methoden und Instrumente der (Um-)Gestaltung gesellschaftlicher Realitét.

3.2 AKTIONSRAUME. PROTESTPRAXIS ZWISCHEN ONLINE-AKTIVISMUS UND
OFFLINE-WIRKUNG

Mit dem sogenannten spatial turn (Bachmann-Medick 2006¢) und dem mobility para-
digm riickte seit den 1980er Jahren der Raum als kulturelle Gréf3e intensiver ins Inte-
resse der Kulturwissenschaften mit dem Ziel »to interpret space and the spatiality of
human life with the same critical insight and interpretive power as have traditionally
been given to time and history [...] on one hand, and to social relations and society [...]
on the other« (Sheller/Urry 2006: 216).

Mobilitat und insbesondere neue Mobilititsformen und ihre Einbettung in einen
translokalen und transnationalen Kontext werden seither als machtvolle Motoren ge-
nereller Verdnderungen im Hinblick auf »constellations of power, the creation of iden-
tities and the microgeographies of everyday life« (Cresswell 2011: 551) betrachtet. Im
Zusammenhang mit dem présentierten Forschungsthema soll in Anlehnung an den
spatial turn den sozialen Bewegungen und ihren Protestformen in der realen und vir-
tuellen Offentlichkeit mehr Beachtung geschenkt werden.

Entsprechend der Aufteilung des Feldes in ein lokales Offline- und ein translokal
wirkendes Online-Forschungsfeld und in Anlehnung an Tom Boellstorff (2010) wird
auch das kulturelle Handlungsfeld der untersuchten Bewegungen zu Analysezwecken
aufgeteilt (Kap. 2.1). Die lokalen (Stadt- und Straflenraum) und virtuellen (Cyberspa-
ce) Aktionsraume konnen als Sozialrdume im Sinne Leopold von Wieses (1968 [1924]:
110) Grundkategorie des sozialen Raumes aufgefasst werden: Demnach ist »der soziale
Raum das Universum, in dem sich die sozialen Prozesse abspielen«, wobei von Wie-
se unter »sozialen Prozessen« hauptsichlich die Herstellung von Sozialbeziehungen
meint, denen die Aushandlung gemeinsamer Werte und Normen folgt. Ahnlich geht
mit der Kategorie des sozialen Raumes Pierre Bourdieu (1991) um, der den drei grund-
legenden Dimensionen seiner Theorie der Praxis - Habitus, Feld und Kapital - eben
den sozialen Raum zur Seite stellt, der alle sozialen Felder und Akteure in einem Ver-
hiltnis von Hierarchien umfasst.

Bei solcher theoretischen Verankerung der erforschten Rdume, konnen die Akti-
vistInnen der analysierten Bewegungsfamilien in Anlehnung an die Medienwissen-
schaftler Horace M. Newcomb und Paul M. Hirsch (1986) als kulturelle »Symbolver-
kaufer« und »Sinnvermittler« betrachtet werden. Die AkteurInnen sind, sowohl in
ihrem Offline-Protestraum (z.B. wihrend Demonstrationen, Festivals oder beim Graf-
fiti-Sprithen) als auch in ihrem Online-Aktionsraum (z.B. wihrend Facebook-Aktio-
nen oder beim Veroéffentlichen von YouTube-Eintragen), »kulturelle Sinnproduzenten
(bricoleurs), die durch die Kombination von sehr unterschiedlichen, bedeutungsgela-
denen Kulturelementen neue Sinngehalte aufspiiren und schaffen« (ebd.: 180). Dabei
reagieren sie sehr schnell und unterschiedlich sensibel auf konkrete Ereignisse (z.B.



3 Soziale Bewegungen und Protest im dffentlichen Raum

Katastrophe von Smolensk oder das Anziinden des Regenbogens auf dem Erloser-Platz),
den Wandel soziopolitischer Strukturen, Symbole und Ideologien sowie die Verdnde-
rungen der Wertvorstellungen, die das gesellschaftliche Leben in Polen beeinflussen.
Demnach passen sie ihre Protestpraxis, je nach Anlass und Bediirfnis, den ortlichen
und virtuellen Rdumen an oder schaffen hybridisierte Formen, die in beiden Aktions-
rdumen verankert sind.

Paradoxerweise erleben lokale Straflenkationen und andere Protestpraxen im ur-
banen Raum eben durch die Verbindung und Vernetzung der lokalen und virtuellen
Handlungsrdume eine Renaissance. Die analysierten Bewegungsfamilien formieren
sich vorwiegend im Internet und die faktischen Aktionen im Stadt- und Straflenraum
ermoglichen den digital vernetzten Akteuren das korperliche Erleben der Protestge-
meinschaft zur selben Zeit und am selben Ort, so das im realen Stadtraum das On-
line-Engagement der AktivistInnen auf seine Offline-Wirkung trifft.

3.2.1 Der Stadt- und StraBenraum als urbane Aktionshiihne

Der Stadt- und Straflenraum ist fiir die analysierten Bewegungsfamilien ein Ort der
Bewegung, Positionierung und Kommunikation, aber in erster Linie ist er als »kultu-
relle[r] Aktionsraum beschreibbar, [dessen, A. B.] Symbolkraft [...] einem Potpourrian
semantischen Beziiglichkeiten [entspricht], welche sich aktional entschliisseln lassen«
(Geschke 2009b: 13). Folgt man Hannah Arendts (1987 [1958]: 14 ff.) Ausfithrungen zu
den menschlichen Grundaufgaben des »tétigen Lebens, die sie in Arbeiten, Herstellen
und Handeln einteilt, wird ersichtlich, dass diese »menschliche[n] Bedingtheit[en]« es-
sentielle Bestandteile des Stadt- und Straflenraumes darstellen und somit diesen zum
kulturellen Aktionsraum des Menschen machen. Im Sinne dieser Dreiteilung in repro-
duzierende, herstellende und kommunikative Handlungen und aufgrund seiner He-
terogenitit sowie der variablen Wirkmaéchtigkeit urbaner Protestvielfalt, fungiert der
Stadt- und Straflenraum fiir die AktivistInnen der analysierten Bewegungsfamilien als
»Ort sozialer und kultureller Kopplungen« (Geschke 2009b: 26) von Privatsphére und
Offentlichkeit.

Um den Offline-Raum als kulturellen Aktionsraum der Bewegungsfamilien ethno-
grafieren zu kénnen, erscheint das Goffman’sche (2003) Bithnen-Modell analytisch be-
sonders geeignet: »Die soziale Welt ist eine Bithne, eine komplizierte Bithne sogar, mit
Publikum, Darstellern und Auflenseitern, mit Zuschauerraum und Kulissen [...]«*%. Im
Sinne dieses Modells kann auch der Offline-Handlungsraum der analysierten Bewe-
gungen als eine Bithne betrachtet werden, auf der die AktivistInnen agieren, sich insze-
nieren und dabei in unterschiedliche Rollen schliipfen.

Als »vorherrschende Elemente der Stadt«*> werden Straflen von den analysierten
sozialen Bewegungen insbesondere fiir Demonstrationen, Straflenkunst oder Gedenk-
feiern genutzt und somit als Kanile wahrgenommen, durch deren Benutzung die Ak-
tivistInnen das urbane Bild der jeweiligen Stadt mitpragen. Im Rahmen dieser Protest-
praxis kommt es zu einer »symbolisch-semantischen Besetzung des Straflenraumes«
(Geschke 2009b: 21) als Aktionsbithne einer bewegungsspezifischen Protestkultur. In

24| So Ralf Dahrendorf im Vorwort zu Goffman (2003: VII).

25| So bezeichnet StraBen Kevin Lynch (1965: 63), der US-amerikanische Vordenker der Sozialgeografie. Er
sondert fiinf Hauptelemente eines Stadtbildes aus: Wege (u. a. StraBen, Spazierwege, Verbindungswege,
Eisenbahnen), Grenzlinien, Bereiche, Brennpunkte sowie Merk- und Wahrzeichen.
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der vorliegenden Ethnografie handelt es sich um polarisierte Bewegungsfamilien, des-
halb erfolgt die »(Um-)Codierung des Straflenraumes stets als Artikulation von Macht
und Machtanspriichen« (ebd.) in Anlehnung an das auf Henri Lefebvre (1996: 147)
zuriickgehendes essentielles »right to the city«*. In diesem Sinne kommt es zum vi-
suellen (z.B. Street-Art) oder performativen (z.B. Happenings) Kampf zwischen den
AktivistInnen der extremen Bewegungsfamilien.

Zentral fiir diese mehrdimensionalen »Stadtkdmpfe« sind unterschiedliche urbane
Orte, in denen sie ausgetragen werden. Dazu zédhlen als zentrale Orte die Straflen, die
ich in Anlehnung an Foucault (1993: 39) als Heterotopien® definiere, als »wirkliche [...]
wirksame Orte, die in die Einrichtung der Gesellschaft hineingezeichnet sind, sozu-
sagen Gegenplatzierungen oder Widerlager, tatsichlich realisierte Utopien, in denen
die wirklichen Plitze innerhalb der Kultur gleichzeitig représentiert, bestritten und
gewendet sind«. Kennzeichnend fiir Heterotopien ist, zum einen, dass sie durch ihr
Anderssein die Moglichkeit zur Reflexion und Problematisierung gangiger Werte und
Normen bieten und zum anderen, dass sie in ihrer gesellschaftlichen Bedeutung nicht
statisch sind. Im Zusammenhang mit dem prozesshaften Charakter der analysierten
Protestlandschaft bedeutet das, dass die Rolle der Heterotopien diskursanalytisch vor
dem Hintergrund gesellschaftlichen Wandelns analysiert werden muss. Heterotopi-
en konnen im Kontext der vorliegenden Ethnografie in Bezug auf ihre raumliche und
zeitliche Struktur unterschieden werden (ebd.: 42 ff.). Sie konnen mehrere Raume, die
eigentlich nicht vereinbar sind, an einem einzigen Ort vereinen und in Beziehung setz-
ten was das Beispiel der Krakauer Vorstadt vor dem Prisidentenpalast in Warschau
nach der Katastrophe von Smolensk 2010 sehr gut veranschaulicht. In Bezug auf die
ihnen zugrundeliegende Zeitstruktur, die Foucault (ebd.: 43) als »Heterochronie« be-
zeichnet und welche die Heterotopien nach auflen abgrenzt, konnen im Kontext der
vorliegenden Arbeit Heterotopien identifiziert werden, in denen sich die Zeit endlos
ansammelt (wie z.B. Museen oder Friedhofe) oder auch Heterotopien, die zeitlich
begrenzt sind und sich nach einer kurzen Zeit auflosen (wie z.B. Ausstellungen oder
Happenings). Dabei sind die Heterotopien an ein »System von Offnungen und Schlie-
flungen« (ebd.: 44) gebunden, wodurch sie nicht immer und nicht fiir alle zugénglich
sind - was unter anderem das Beispiel nationalistischer Musikkonzerte im Anschluss
an den Marsch der Unabhdngigkeit oder die Before- und After-Partys im Rahmen der
Parade der Gleichheit gut veranschaulicht - und wodurch ihr Betreten und Verlassen
an bestimmte Ein- und Ausgangsrituale gekniipft ist. Heterotopien kénnen auch eine
Differenz gegeniiber dem verbleibenden Stadt- und Straflenraum entfalten, weshalb
Foucault (ebd.: 45) in dieser Hinsicht von »Illusionsheterotopien« (z.B. Squats, die
eine Illusion einer »anderen« Wirklichkeit schaffen) und »Kompensationsheterotopi-
en« (z.B. Kirchen oder klerikal-religiése Einrichtungen, als »vollkommenere[r]« und
»besser geordnete[r]« Raum, als der Realraum) spricht.

26 | Lefebvre (1996: 158) versteht darunter »a demand [....] [for, A. B.] a transformed and renewed right to
urban life«. In Anlehnung an Lefebvre definiert der Sozialtheoretiker David Harvey (2010: 315) »the right
to the city« als »far more than the individual liberty to access urban resources: [I]t is a right to change
ourselves by changing the city«. Das »Recht auf die Stadt« wird im Kontext dieser Arbeit inshesondere von
der RS-Bewegung gefordert, was sich in den Protestaktionen und -praxen der Aktivistinnen widerspiegelt.
27 | Ein dhnliches wissenschaftliches Analysemodell entwickelte unter anderem der franzésische Ethnolo-
ge Marc Augé (1994) mit seinem Konzept der »Nicht-Orte«.
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Die AktivistInnen der analysierten Bewegungsfamilien kénnen die in dem Stra-
Ben- und Stadtraum befindlichen Orte mittels des psychologischen Prozesses des »ko-
gnitiven Kartierens«*® strukturieren. Auf diese Weise entsteht eine bewegungsspezifi-
sche »Kartografie des Einflusses« (Debord 1995b: 67) von Grofistddten wie zum Beispiel
Danzig, Krakau oder Warschau, welche die bewegungsrelevanten »psychischen Kli-
mazonen« (Debord 1995a: 18) des jeweiligen Stadt- und Straflenraumes offenlegt und
somit jene Briiche in der urbanen Alltagswelt offenbart, an denen Protestpraxis ansetzt
und soziokulturelle Veranderungen zu bewirken sucht. Um diese Verdnderungen in
die Wege zu leiten, greifen die analysierten Bewegungsfamilien auf diverse, fiir den
offentlichen Raum geeignete szene- und bewegungsspezifische Formen und Praxen der
Besetzung des offentlichen Raumes, die - insbesondere die Strafle — zur »Spielstitte
ritualisierter Formate einer offentlichen Protestkultur« (Geschke 2009b: 20) machen.
Betrachtet man an dieser Stelle die straflentauglichen, oft medialisierten und via In-
ternet eingeleiteten Protestformen wie zum Beispiel Picknicks oder Manifestationen in
Anlehnung an Johan Huizinga und seine Uberlegungen zum Spiel als kulturbildende
menschliche Aktivitit*® sowie an Hans-Georg Gadamers (1977: 22) philosophische An-
merkungen zur Relation von Spiel und Kultur, so erfiillen sie im urbanen Raum eine lu-
dische Funktion. Indem sie die TeilnehmerInnen zu gemeinschaftlicher Organisation
und kollektivem Zeitvertreib animieren, fordern sie auf diese Weise die Herausbildung
subkultureller Gruppen. Auch Paraden und Marsche, Happenings und Stralentheater
sowie direkte Aktionen locken - durch diverse Medien und Spieleinlagen — Menschen
zur Teilnahme an den jeweiligen Protestpraxen und zielen dabei darauf ab, bei den
TeilnehmerInnen und ZuschauerInnen, Emotionen wie Angst oder Empérung auszu-
16sen oder sie im Straflenraum zu belustigen.

Somit werden die Strafle und der Stadtraum zur Schnittstelle lokaler, virtueller und
medialer Raume. Die 6sterreichische Kulturwissenschaftlerin Marion Hamm (2006)
spricht daher zu Recht vom »Protest im hybriden Kommunikationsraumg, in dem sich
drei Protest-Topografien verbinden, der Straflenraum, der traditionelle Medienraum
sowie der Kommunikationsraum des Internets. Auch wenn den Online-Aktionsrdu-
men und den in ihnen aktiven »virtuellen Gemeinschaften« (Rheingold 1994) eine un-
geheure Verbreitungsmacht zugesprochen wird, bleibt auch im Falle der polnischen
Protestlandschaft - insbesondere aufgrund zunehmender Prozesse der »Urbanisierung
der Gegenwartsgesellschaft« (Dirksmeier 2009: 7) - der reale Stadt- und Straflenraum
als Agitationsraum mehr denn je der wichtigste Ort ihrer Protestpraxis.

28 | »Kognitives Kartieren ist ein abstrakter Begriff, welcher jene kognitiven oder geistigen Fahigkeiten
umfasst, die es uns ermdglichen, Informationen iiber die raumliche Umwelt zu sammeln, zu ordnen, zu
speichern, abzurufen und zu verarbeiten« (Downs/Stea 1982: 23).

29 | Der niederldndische Kulturhistoriker und Spieltheoretiker Huizinga (1956 [1938]) betrachtet das Spiel
als Grundlage der Kulturund pragtin Anlehnung an diese These den Begriff des homo ludens, des spielenden
Menschen. Seiner Meinung nach, entsteht Kultur in »Form von Spiel« (ebd.: 51) und strebt eine Entwicklung
»in Spiel und als Spiel« (ebd.: 167) an. Huizinga versucht die Funktion des Spiels als kulturschaffender
Faktor aufzuzeigen und hebt hervor, das kulturelle Systeme wie Religion, Politik, Recht oder Wissenschaft,
mittels spielerischer Verhaltensweisen und darauffolgender Ritualisierungen iiber eine ldngere Zeit insti-
tutionalisiert werden und Zwangscharakter annehmen. Der Begriff homo ludens stellt einen Kontrastbegriff
zu Max Schelers (1995 [1928]) Konzept des homo faber, des arbeitenden Menschen, dar.
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3.2.2 Der Cyberspace als virtuelles Protestforum

Mit der rasanten globalisierungsbedingten Entwicklung des Internets brach auch in
Polen eine neue Ara der Protestkultur an, in der die analysierten Bewegungsfamilien
den Cyberspace als Forum fiir (Selbst-)Inszenierung und als Aktionsraum nutzen. Die
»Cyberkultur« stellt spdtestens seit Arturo Escobars (1994) Anthropology of Cybercul-
ture ein neues Forschungsfeld der Ethnologie dar und richtet ihren Fokus auf den Pro-
zess der Veralltiglichung neuer kultureller Kommunikationsformen. In diesem Sinne
befasst sich die vorliegende virtuelle Ethnografie polnischer Protestpraxis in Anleh-
nung an die Ethnologin Birgit Brauchler (2005: 44) mit den »kulturellen Auspragungen
in dem durch das Internet konstruierten sozialen Raum (Cyberspace) und seinem [...]
soziokulturellen Kontext«.

Pierre Lévy (2001: 16) definiert den Cyberspace als »the new medium of commu-
nications« und setzt ihn in Relation »not only to the material infrastructure of digi-
tal communication but to the oceanic universe of information it holds, as well as the
human beings who navigate and nourish that infrastructure«. Zu betonen an dieser
Stelle ist die Tatsache, dass es zwei ethnologische Zugénge zur Erforschung des Cyber-
space gibt. Die US-amerikanische Ethnologin Christine Hine (2000: 9 ff.) betrachtet
in ihrem Buch Virtual Ethnography das Medium Internet zum einen als »kulturelles
Artefakt«, zum anderen als »Kulturraum«. Dank dieser Zugénge kann einerseits er-
forscht werden, wie dieses Medium kulturell konstruiert wird und wie sich der Um-
gang der Menschen mit ihm gestaltet und andererseits welche Ereignisse und Prozesse
im Internet als kulturellem Raum stattfinden. In der vorliegenden Arbeit werden beide
ethnologische Sichtweisen vertreten, wobei das Internet primér als ein Protest(Kultur)
Raum betrachtet wird, in dem auf eine dynamische Art und Weise Kultur produziert
wird und der einem stetigen Wandel unterworfen wird. Diese von den untersuchten
Bewegungen produzierte Cyberkultur wird nach Lévy (2001: XVI) als »a set of tech-
nologies (material and intellectual), practices, attitudes, modes of thought, and values«
verstanden. Diese fithren zur Konstitution eines bewegungsspezifischen virtuellen so-
zialen Raumes »wo alle [Aktivistinnen, A. B.], die einen Internetzugang haben, sich
treffen, interagieren und kommunizieren, Gruppen bilden und Identitaten aushandeln,
diskutieren, sich unterhalten, Informationen austauschen und spielen - zeitgleich oder
zeitversetzt, uni-, bi- oder multidirektional« (Brauchler 2005: 15).

Das auf Newcomb und Hirsch (1986) zuriickgehende Konzept des »kulturellen Fo-
rums«>® verweist iiberdies darauf, dass hier eine virtuelle Plattform vorliegt, die einen
Schau- und Marktplatz darstellt, auf dem die Offline-Reprasentationen und Inszenie-
rungspraxen der jeweiligen sozialen Bewegungen virtuell (re-)produziert, transfor-
miert und vermittelt werden. Newcomb und Hirsch gehen in Anlehnung an Victor
Turners (2005 [1969]: 94 ff.) klassischen Begrift des rituellen »Schwellenzustands« da-
von aus, dass der Cyberspace als ein »kulturelles Forum« besondere ritualisierte und
theatralisierte Spiel- und Freirdume fiir die AktivistInnen schafft, um Werte, Ideen und
Meinungen zu (de-)konstruieren und umzuwandeln. In diesem Sinne kann hier fest-
gestellt werden, dass es dort »eine Art Niemandsland [gibt], in dem man sich weder
ganz auflerhalb der Gesellschaft noch wirklich innerhalb ihrer Grenzen befindet, einen

30 | Ahnlich wie die Kommunikationswissenschaftler Klaus Bruhn Jensen und Rasmus Helles (2011) wird
hier das fernsehtheoretische Konzept des »kulturellen Forums« von Newcomb und Hirsch (1986) in Bezug
aufs Internet verstanden.
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Freiraum, in dem Regeln strapaziert oder gar gebrochen werden konnen, in dem sich
Rollen umkehren und Kategorien umstoflen lassen« (Newcomb/Hirsch 1986: 180).

Der Cyberspace als virtueller Sozialraum und »kulturelles Forumg, besteht in der
vorliegenden Arbeit im Sinne des Soziologen Christan Stegbauer (2001: 140) aus »vir-
tuellen Orteng, das heifSt aus »gegeneinander abgegrenzte[n] Kommunikationsberei-
che[n] [...], Orte[n], auf die man sich beziehen, an denen man sich scheinbar >treffenc
kann«. In der vorliegenden Ethnografie gehéren dazu die offiziellen Homepages der
Bewegungen und Bewegungsorganisationen, ihre Facebook-Profile und Info-Plattfor-
men. Diese »virtuellen Orte« sind nur ein Mausklick voneinander entfernt, zwischen
den AktivistInnen der jeweiligen Bewegungsfamilien, aber auch ihren GegnerInnen,
entwickeln sich durch die Verlinkung der Seiten virtuelle »WahInachbarschaften«
(Winter/Eckert 1990). Das stattfindende kommunikative Handeln fiithrt zur Herausbil-
dung unterschiedlicher oft gefithlsintensiver und temporérer Formationen, die mit Be-
griffen wie »Gemeinschaften« oder »Netzwerke« am treffendsten zu beschreiben sind.

Der US-amerikanische Sozialwissenschaftler Howard Rheingold (1994: 16) be-
zeichnet diese Formationen erstmals als »virtuelle Gemeinschaften«, als soziale Zu-
sammenschliisse, die entsprechend »im Netz entstehen, wenn genug Personen diese 6f-
fentlichen Diskussionen lange genug fithren und dabei ihre Gefiihle einbringen, so dass
im Cyberspace ein Geflecht personlicher Beziehungen entsteht«. Rheingolds Definition
stammt aus den 1990er Jahren und betont das Vorhandensein einer langen Diskussion
sowie die Einbringung personlicher Gefiihle als Grundlage fiir die Entstehung virtu-
eller Communities. Die neueren Definitionen (vgl. Wilson/Peterson 2002), die sich mit
Reinholds Konzept der virtuellen Gemeinschaften kritisch auseinandersetzen?, stellen
als Basis fiir die Entstehung virtueller Communities das gemeinsame Interesse sowie
die Kontinuitit der Interaktion heraus. Bei der Beschreibung dieser durch gemein-
same Interessen entstehenden erfahrenen und gelebten Kollektivitit im Netz, kniip-
fen die US-amerikanischen Kommunikationswissenschaftler Tyrone L. Adams und
Stephen A. Smith (2008a: 17) an Michel Maffesolis (1996) Konzept des Neostammes
an und entwickeln in seinem Kontext den Begriff des electronic tribe, den sie wie folgt
definieren: »[A]n exclusive, narrowly focused, network-supported aggregate of human
beings in cyberspace, who are bound together by common purpose and procedure for
the consensual exchange of information and opinions.«

Das Interesse und die Interaktionen beeinflussen unterschiedliche Beziehungen
und Bindungen zwischen den Menschen, die in diesem Sinne und im Verstidndnis von
Stegbauer (2001: 91 ff.) soziale »Netzwerke« bilden. Wichtig im Kontext der vorliegen-
den Arbeit ist die Betonung der Differenzierung der Beziehungen® in »direkte«, »locke-

31| Neben Sebastian Deterding (2008) kritisieren auch Christian Stegbauer und Birgit Brauchler den auf
Rheingold zuriickgehenden Begriff der »virtuellen Gemeinschaften«. Stegbauer (2001: 67 ff.) empfindet
den Begriff der Gemeinschaft als suboptimal. Brauchlers (2005: 26 ff.) Kritik bezieht sich hauptséchlich auf
die Zweiteilung der sozialen Wirklichkeit und des sozialen Raumes in »real« und »virtuell«.

32 | Mark Granovetter (1973: 1361), US-amerikanischer Soziologe und Vertreter der Netzwerkanalyse, de-
finiert die Stérke einer Beziehung als eine Verbindung von vier interdependenten Elementen: Menge an
miteinander verbrachten Zeit, Grad der emotionalen Intensitat, Intimitdt (gegenseitiges Vertrauen) und Art
der reziproken Hilfeleistungen. Dabei betont er die entscheidende Funktion der »weak ties« im Erfolgspro-
zess eines Netzwerks. Der Medienwissenschaftler Jan Schmidt (2006: 52) verweist in diesem Zusammen-
hang auch auf die Unterscheidung von »strong ties« (engen und stabilen Beziehungen, die auch Solidaritat
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re«, »indirekte« sowie »einseitige« Beziehungen (Stegbauer/Rausch 2006: 91). Auch im
Falle der analysierten Bewegungsfamilien im virtuellen Aktionsraum handelt es sich
zum Teil um »internet-based groups and collectives« (Wilson/Peterson 2002: 449) mit
unterschiedlich engen Beziehungen, bei denen ein gemeinsames Protestinteresse als
konstitutiver Faktor der Online-Gemeinschaft im Mittelpunkt steht und gegebenen-
falls auch zu Entwicklung von Face-to-Face-Gemeinschaften wéihrend diverser Pro-
testformen im stddtischen Raum fiihrt. Ebenso wie im realen Handlungsraum, gehoren
die Mitglieder im Cyberspace oft gleichzeitig mehreren Protestgruppen in jeweils un-
terschiedlichem Ausmaflen an (vgl. ebd.: 450). In Anlehnung an den niederlandischen
Soziologen Jan van Dijk (2006: 59) erméglichen die Zeit- und Ortsunabhangigkeit im
Sinne von »not tied in time, place and other physical or material circumstances« die
maximale Flexibilitdt der Online-Mitglieder im Prozess der Entwicklung sozialer Pro-
testgeflechte. Ein weiteres Kennzeichen dieser flexiblen virtuellen Gemeinschaften ist
die Anonymitét der Mitglieder. Folgt man den Psychologen Katrin Winkler und Heinz
Mandl (2004: 3 ff.) ist sie durch »Verschleierung von Identititsmerkmalen« und das
»Fehlen sozialer Hinweisreize« gekennzeichnet und fithrt zu einem »breite[n] Einzugs-
gebiet« und in der Folge zur Tendenz einer »grofien Mitgliederzahl«. Als Beispiel kann
die Anzahl von Facebook-Likes oder die Anzahl der Aufrufe von YouTube-Videos die-
nen.

Virtuelle Gemeinschaften werden in der vorliegenden Arbeit als eigener Typus der
Gemeinschaft verstanden, der aber gleichzeitig in vielen untersuchten Féllen, eine Form
der »Virtualisierung von (zuvor offline existenten) Vergemeinschaftungen« (Deterding
2008: 116) darstellt. Nach dem Soziologen Achim Biihl (2000: 16) kann auch in Bezug
auf die analysierte Protestlandschaft und ihre Formierungen im virtuellen Raum vom
fortschreitenden »Prozefd der Virtualisierung« der kulturellen Foren gesprochen wer-
den: Vom »comupterinitiierten Prozef3, in dessen Verlauf an die Stelle des realen [...]
der virtuelle Raum als bestimmende Groéfle mikro- und makrosoziologischer Berei-
che tritt«. Dies wiederum fiihrt zur Herausbildung einer »virtuellen Gesellschaft«, die
Biihl (ebd.: 21) als »eine Gesellschaft [definiert, A.B.], in welcher der virtuelle Raum
den realen Raum iiberlagert, mit ihm vielfaltige neue assoziative Formen bildet, ihn
tendenziell aber auch verdringt und substituiert, ihn jedoch niemals als Ganzes zu
ersetzen vermag«.

Die Herausbildung solcher fluiden, virtuellen Protestgesellschaften fithrt auch im
Rahmen der polnischen Protestlandschaft zu einer zunehmenden Entwicklung des
sogenannten »Klicktivismus« beziehungsweise »Finf-Minuten-Aktivismus« (Haaf
2015: 41), wie die virtuelle Mobilisierung mittels Mausklick auf Facebook, tiber News-
letter oder mittels Info-Plattformen genannt wird. Dieser wird zwar in Polen immer
komplexer, aber im Kontext der analysierten Protestlandschaft kann in Anlehnung an
die Meinung des Politikwissenschaftlers Gary S. Schaal (vgl. n. ebd.: 42) festgestellt
werden, dass die Aktivistinnen zwar intensiver »klicken«, nichtsdestotrotz wird aber
ihr Cyberaktivismus vorerst »eine Ergdnzung zum klassischen Aktivismus« bleiben.

und Emotionalitat beinhalten) und »weak ties« (lockeren und schwachen Beziehungen, die hauptsdchlich
der Informationsvermittlung und Machtausiibung dienen). Vgl. hierzu das znajomosci-Konzept von Elisa-
beth Dunn (Kap. 2.2.2, Anm. 30).
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3.3 REPRASENTATIONEN UND PRAXEN. INSTRUMENTARIEN ETHNOLOGISCHER
PROTESTANALYSE

Ethnologische beziehungsweise ethnografische Arbeiten versuchen das »Alltagsleben
der Menschen [zu] spiegeln« und ihnen nach dem Motto »[p]utting a mirror to people’s
lives, and saying to them, what you are doing is important, is of cultural value [...]«
(Betti-Sue Hertz zit. n. Welz 1996: 13) den Rang des kulturell Wertvollen zu verleihen.
Die ethnologische Reprisentationspraxis findet mit der Spiegelmetapher ihren Kern,
denn sie behauptet, »dafy der Spiegel eine Wirklichkeit, deren Status nicht hinterfragt
werden muss, reproduziert, und zwar >wirklichkeitsgetreu« und ohne Zutun derjeni-
gen, die ihn halten« (ebd.). Und obwohl die Kultur- und andere Geisteswissenschaften,
»Abbilder von Kulturen« (ebd.) herstellen, sind diese dennoch nicht eindeutig, sondern
fiir alle Betrachter unterschiedlich giiltig und auf eine bestimmte Weise interpretierbar.

Die Kulturanthropologin Gisela Welz (ebd.: 14) verweist beim Verstindnis der
ethnologischen Représentationspraxis auf zwei wichtige Fragen. Zum einen deutet sie
daraufhin, dass jede Reproduktion einen produktiven und jede Darstellung einen kon-
struktiven Charakter hat. Zum anderen hebt sie hervor, dass die konstruktive Leistung
des Ethnologen grofitenteils »hinter dem Spiegel« unsichtbar gemacht wird. Damit geht
automatisch die kritische Annahme einher, dass Kulturwissenschaften das Alltagsle-
ben eigener und fremder Kulturen wiederzugeben versuchen und dabei selbst die Rolle
eines »scheinbar unbeteiligten Mittlers« (ebd.) annehmen. Auch die vorliegende Arbeit
strebt nicht das unerreichbare Ideal an, Wissen als Abbildung der Wirklichkeit darzu-
stellen, sondern versucht im Sinne des von Ulrich Beck (1996) diagnostizierten Pro-
zesses der »reflexiven Verwissenschaftlichungg, die alltagsweltlichen Représentationen
der sozialen Bewegungen reflexiv unter die Lupe zu nehmen.

Reprisentationen als Produkte der »Reprasentationspraxis« (Welz 1996: 84), das
heifit der Darstellung, Vermittlung und Inszenierung kultureller Differenzen und
Asymmetrien sozialer Bewegungen, werden in der vorliegenden Studie als »Konst-
ruktionsleistungen« und »soziale Tatsachen« (ebd.) betrachtet, die eine soziokulturelle
Rahmung der Bewegungen als komplexer dynamischer Kulturphidnomene schaffen.
Dabei ist der Prozess des Reprasentierens in Anlehnung an Robert Cantwells (1993: 5)
Ethnomimesis-Konzept »the movement of cultural material from one order of signifi-
cation to another [...] whether undertaken on behalf of power or on behalf of resistance
to power«. Soziale Bewegungen als Produzenten kultureller Praxis schaffen aber Kultur
nicht mimetisch« (Welz 1996: 85) sondern im Rahmen eines konstruktiven, genrespe-
zifischen, historisch konventionalisierten Prozesses. In diesem Sinne produzieren die
AktivistInnen, in Anlehnung an Welz (ebd.), »kulturelle Ordnungen und Taxonomi-
eng, die in ihren Eigenlogiken und Strukturen nicht nur Ausdruck ihrer Praxis sind,
sondern auch »Ausdruck und Erzeuger von Machtstrukturen« im Rahmen der von ih-
nen geschaffenen Diskurse und Narrationen.

Betrachtet man die aktuellen Entwicklungstendenzen, gesellschaftliche Wandlun-
gen sowie soziokulturelle Trends der polnischen Gegenwartsgesellschaft, lassen sich
weitreichende empirisch-analytische Diagnosen formulieren, die sich in den kultur-
wissenschaftlichen Diskursen auf Analysebegriffe wie Inszenierung, Performativitit,
Event, Ritual, Theater, visuelle Kultur beziehen.” Diese kulturellen Sinn-, Zeichen- und

33 | Oft werden die Grenzen zwischen diesen Begriffen unscharf gezogen, so dass ihre Definition eine Frage
komplexer Kontextualisierungen, (Sub-)Kategorien und Doppeldeutigkeiten ist. In diesem Sinne ist oft ein
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Praxisphdnomene und ihre geradezu inflatorische Verwendung in den Kulturwissen-
schaften, fithrt zu einer Bandbreite von diagnostischen Konzepten®*, die in der vorlie-
genden Arbeit als Instrumentarien ethnologischer Protestanalyse eine wichtige Rolle
spielen. Dabei wird der Problematik der Medialitit des Protests, seiner Ritualisierung
sowie Theatralisierung als wichtiger »Handlungsdoméanen des Performativen« (Kop-
ping/Rao 2000b: 11) grofle Aufmerksamkeit geschenkt.

3.3.1 Rahmen-Analyse, Figurationssoziologie und der Feld-Habitus-Ansatz

Um die Praxis, Erfahrung und Wirkung kultureller Reprasentationen sozialer Bewe-
gungen in der vorliegenden Ethnografie analysieren zu kénnen, bedarf es einer vor-
herigen theoretisch-konzeptuellen Verankerung dieser Phanomene. Deshalb wird im
Folgenden auf drei analytisch brauchbare kultur- beziehungsweise wissenssoziologi-
sche Ansétze niher eingegangen: Auf Goffmans Rahmen-Analyse, Elias’ Figurations-
soziologie und Bourdieus Feld-Habitus-Ansatz. Alle drei Konzepte fungieren in der
vorliegenden Ethnografie als sich erginzende und weiterfiihrende Perspektiven und als
Schliissel zum Verstindnis der Phinomene. Zum einen erweitern sie, unter dem Ge-
sichtspunkt der Theatralitdt und Ritualitdt, den Analysehorizont, indem sie es ermdg-
lichen, sich parallel auf mehrere Rahmen, Figurationen und Felder als Kontexte von
Protest zu fokussieren. Zum anderen, kann mittels des Blicks auf Figurationen deutlich
gemacht werden, wie sich die sozialen Bewegungen im Verhéltnis zueinander bewegen,
wie sie voneinander abhéngen und sich beeinflussen, durchdringen, bekdmpfen oder
einander zu dominieren suchen.

Unter Rahmen, die »das Handeln fiir den Menschen sinnvoll [machen]«, ver-
steht Erving Goffman (1977: 376) Deutungsmuster oder Organisationsprinzipien,
die Aspekte einer Handlung sinnhaft begreifbar machen. Die primidren Rahmen
stellen fiir Goffman (2003) den Ausgangspunkt fiir diverse Transformationen bezie-
hungsweise Modulationen dar, die unter anderem durch Ironisierung, Satire oder
Scherzkommunikation hergestellt werden, wie zum Beispiel im Falle eventisierter,
karnevalesker Paraden, Happenings oder Straflentheater-Aktionen der analysierten
sozialen Bewegungen (Kap. 6.2.1, 6.2.2). Wichtig in diesem Kontext ist insbesonde-
re die »So-Tun-als-ob«-Modulation, denn sie dient der Unterscheidung von Fiktion
und Realitat und verwandelt spielerisch einen ernsthaften Rahmen in einen unernsten
(vgl. ebd.: 60 ff.). In Anlehnung an dieses Konzept sozialer Interaktionen erscheint die
Goffman’sche Rahmen-Analyse insofern brauchbar fiir diese Arbeit, als dass sie darauf
hinweist, dass die Ubertragung insbesondere der theatralen Metaphorik auf soziale Be-
ziehungen grofitenteils auf rhetorischer Ebene verstanden wird. Nichtsdestotrotz wird
in einigen Analysekategorien, zum Beispiel des Straflentheaters oder der Demonstra-

Element des einen Begriffs in der Definition eines anderen Terminus inbegriffen, wie zum Beispiel im Falle
von Ritual und Theater oder Représentation und Inszenierung (vgl. Diicker 2007: 12 ff., Willems 2009c:
78 ff.). Deshalb ist es wichtig diese Begriffe zeit-, orts- sowie kulturgebunden zu kontextualisieren.

34| Als diagnostische Konzepte werden folgende globalisierungsbedingte Tendenzen gemeint: Von der
Entwicklung einer globalen Inszenierungsgesellschaft (Willems/Jurga 1998) und Erlebnisgesellschaft
(Schulze 1993) bis zur Beobachtung einer wachsenden Eventisierung (Hitzler 2011), Theatralisierung (Fi-
scher-Lichte et al. 2004, Willems 2009a, 2009b) und (Ent-)Ritualisierung (Hugger 1992b, Wulf/Zirfas 2004)
des Alltdglichen.
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tionen, primér auf die performative Ebene dieser Praxis und der zwischenmenschli-
chen Interaktionen hingewiesen.

Als weiterer, im Kontext der vorliegenden Arbeit wichtiger Analyseansatz, ist das
Konzept der Figuration von Norbert Elias, dem es in seiner Prozess- und Figurations-
soziologie um das Bild sozialer Beziehungen zwischen den Menschen geht. Der Mensch
ist »ein auflerordentlich modellierbares und variables Wesen« (Elias 1969 [1939]: 77).
Gesellschaften bestehen demnach aus Figurationen und diese wiederum aus Individu-
en, welche auch durch die Gesellschaft »kraft ihrer elementaren Ausgerichtetheit [...]
miteinander Interdependenzgeflechte« (Elias 2009 [1970]: 12) bilden. Besonders gut
triftt der Figurationsbegriff die Komplexitat und Vielschichtigkeit der Verflechtungs-
und Beziehungstypen der polnischen Protestlandschaft sowie die globalisierungs- und
transformationsbedingte Bildung und Wandlung von Beziehungen innerhalb der hier
erforschten sozialen Bewegungen. In diesem Zusammenhang erscheinen sie als Habi-
tus(Re)Generatoren: Sie bilden und regenerieren symbolische Ordnungen, Verhaltens-
und Lebensweisen sowie strukturelle Verflechtungsmoglichkeiten der AkteurInnen
und weisen somit Parallelen zum komplementiren Bourdieu’schen Feld-Habitus-Auf-
satz auf.

Bourdieu (1993: 95) versucht die sozialen Beziehungsgefiige von Menschen und
ihre rituellen, symbolischen und strategischen »Spiele« mittels relationaler und dia-
lektischer Kategorien zu beschreiben. Mit Bezug auf Elias’ (1969) Figurationsanalyse
der hofischen Gesellschaft® spielen im sozialen Raum das Feld-Konzept sowie der Ha-
bitus-Begriff eine Schliisselrolle.”® Ebenso wie Goffman und Elias bringt auch Bour-
dieu die feldspezifische Logik sozialer Praxis mit der Spiel-Metapher und dem Bereich
des Theatralen und Rituellen in Verbindung. In Anlehnung daran und im Kontext
der Interdependenzen und Machtverhiltnisse sozialer Interaktionen kénnen die hier
analysierten sozialen Bewegungen mit ihrem gesamten Handlungsrepertoire auch als
»Spielfelder« betrachtet werden, »auf denen mit der Implikation von Kooperation und
Solidaritit wie von Konkurrenz und Kampf bestimmte Spiele mit bestimmten Spiel-
regeln, Spielern, Ausriistungen, Einsétzen, Triimpfen, schicksalshaften Spielverldufen,
Gewinnen, Verlusten u.s. w. gespielt werden« (Willems 2009c¢: 104).

Die AktivistInnen werden dabei als im Rahmen des »Hin- und Her einer Machtba-
lance« (Elias 2009 [1970]: 143) und im Sinne eines Bourdieu’schen (1989: 31) »Gravitati-
onsfeld[es]« agierende AkteurInnen verstanden. Aus den komplexen Machtverhéltnis-
sen ergeben sich Spannungen und (extreme) Konflikte sowie die symbolisch geladene
Emotionalitit der Protestkommunikation aller untersuchten sozialen Bewegungen.

35 | Zur Verwandtschaft des Feld- und Figurationsansatzes schreibt Bourdieu (1989: 35): »Der Fiirstenhof,
so wie ihn Elias beschriebt, stellt ein eindrucksvolles Beispiel dafiir dar, was ich Feld nenne.«

36 | Nach Bourdieu (1998: 57) ist ein Feld »ein strukturierter gesellschaftlicher Raum, ein Kraftefeld [...]
und es ist auch eine Arena, in der um Verdnderung oder Erhaltung dieses Kraftefeldes gekampft wird«. So
wie das Feld-Konzept den gesellschaftlichen Raum zum Kern hat, so thematisiert der Habitus-Begriff wie
die Lebensbedingungen in die Lebensfiihrung der Einzelnen einflieBen. Das Bourdieu’sche Habitus-Konzept
ist eines der Zentralbegriffe, in deren Dimensionen sich moderne Gesellschaften strukturieren. In Anleh-
nung an die Terminologie von Noam Chomsky (1965), bietet Bourdieus (1974: 150) Habitus eine »genera-
tive Grammatik der Handlungsmuster«. Versteht man demnach den Habitus als eine »strukturierende und
strukturierte Struktur« (Bourdieu/Wacquant 1996: 173) soziokultureller Praxis, wird deutlich, wie soziale
Herkunft, Sozialisation und Erfahrungen in die Formung der Lebensstile eingehen.
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Dadurch werden die Handlungen der AkteurInnen permanent in der Praxis und als
Praxis konstruiert und die von ihnen produzierten Représentationsformen als alltig-
liche symbolische Praxis in gegebenen sozialen Feldern immer aufs Neue inszeniert.

3.3.2 Ritualisierung der Alltagswelt

Der Schweizer Volkskundler Paul Hugger (1992b: 1433) spricht in dem Aufsatz Die Ri-
tualisierung des Alltags von einem »Abschied von den Riten« und einer darauffolgen-
den »Entritualisierung« des Alltdglichen. Diese Tendenzen, so Hugger (ebd.: 1433 £.),
sind aber nur die eine Seite der Medaille, denn trotz der »Polarisierung und Fraktio-
nierung der modernen Gesellschaft« sind die Menschen bereits »unterwegs zu neuen
Riten« und wir erleben eine neue »Inflation der Riten«. Insbesondere wenn man die
Spaltung der Gesellschaften in Rand- oder Untergruppen beziehungsweise Subkultu-
ren und diverse extreme Bewegungen betrachtet. Das Rituelle hat universalen Charak-
ter und ist Teil des Menschseins im individuellen und kollektiven Bereich. In diesem
Sinne pragen Rituale unser Alltagshandeln, zum einen unbewusst als »schattenhafte
Begleiter« (ebd.: 1434) in Form von Mikro-Ritualen des Alltags wie zum Beispiel beim
Essen oder bei der Arbeit und zum anderen viel bewusster in Form der rites des passa-
ge*’. Hugger (ebd.) zufolge sind Riten »existentielle Lebenshilfen, die dem Individuum
in seiner Alltagswelt »den Status des Besonderen, des Einmalig-Unverwechselbaren«®®
zu verleihen versuchen, sie sind

»Handlungen, Gesten, Worte, die iiber das bloss Sichtbare hinaus eine symbolische, oft magische Bedeu-
tung haben, nach bestimmten Regeln ablaufen, periodisch wiederholt werden und fiir die Teilnehmer ver-
bindlichen Charakter haben. Sie werden von ihnen als zeichenhaft verstanden. [...] Die Riten tragen zur
Integration der Gruppe bei, sie garantieren den harmonischen Ablauf sozialer Geschehnisse, stellen immer
wieder Gleichgewicht her.«

Als Handlungsformen und kulturelle Ordnungsfaktoren dienen Rituale der Konst-
ruktion sozialer Welt. Auch die Kulturwissenschaftler Christoph Wulf und Jorg Zirfas
(2005: 7) konstatieren in Bezug auf die konstruktive Funktion des Rituellen, dass sich
das Soziale »im Zusammenwirken mimetischer, performativer und ritueller Prozesse
konstituiert«. In diesem Zusammenhang sind das soziokulturelle Handeln sowie die
Reprisentationsgenres und Inszenierungspraxen sozialer Bewegungen in erster Linie
performativ zu deuten und haben in der Regel einen expressiv-demonstrativen Cha-

37 | Das bedeutende ethnologische Konzept der Ubergangsriten beziehungsweise Passagenriten wurde von
dem franzdsischen Ethnologen Arnold van Gennep (2005 [1909]) eingefiihrt und spéater von dem britischen
Ethnologen Victor Turner (2005 [1969]) modifiziert. Ein Ubergangsritus kennzeichnet einen Ubergang zwi-
schen Lebensphasen, sozialen Zustanden oder gesellschaftlichem Status.

38| In diesem Zusammenhang stellt der Ritualforscher Burckhard Diicker (2007: 124) fest, dass »das kul-
turspezifische Alltégliche und das zugehdrige AuBeralltagliche das Ganze der Kultur aus[machen]. Beide
Seiten stehen sich einerseits gegeniiber, andererseits erganzen sie sich. [...] In jeder Kultur gelten Rituale
als Mittel zur Konstruktion von AuBeralltaglichkeit dadurch, dass natiirliche, biologische, physische, aber
auch kulturelle, religiose, politische usw. Vorgange durch eine rituelle Rahmung iiberh6ht werden so eine
soziale Legitimation erhalten. So sichern Rituale Erfahrungssituationen, die der Alltagswelt ihr sinnhaftes
wertbezogenes Fundament sowie ihre Herkunfts- und Kontinuitatsperspektive sichtbar machenc.
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rakter. In dieser Form fordern rituelle Protestpraxen, zum Beispiel Demonstrationen
(Kap. 6.2.1), die Integration und Abgrenzung der analysierten sozialen Bewegungen,
indem sie auf der einen Seite den Zusammenhalt und die Kontinuitit der gruppenspe-
zifischen Netzwerke fordern und auf der anderen Seite eine Grenze zu den anderen,
gegensitzlichen Bewegungen oder Formationen markieren. Hier zeigen sich auch (de-)
konstruktive Eigenschaften von rituellen beziehungsweise ritualisierten Handlungs-
formen, denn wenn ein Aktivist ein Protest oder Widerstandsritual auffiihrt, »arbei-
tet [er, A. B.] durch die sichtbare symbolische Dekonstruktion einer Ordnung an der
Konstruktion einer anderen [...], eben der eigenen Ordnung« (Diicker 2007: 32). Das
erfolgt indem er an einem Marsch oder einer Parade mit Flaggen, Plakaten und ande-
ren Symbolbildern teilnimmt, sich an einem Hooligan-Krawall mit Protestliedern und
Transparenten beteiligt oder in einer Online-Community an Protestaktionen durch
Verbreitung audiovisueller Protestmittel partizipiert. Daraus resultieren in Anlehnung
an Burckhard Diicker (ebd.: 28) zwei Perspektiven ritueller Handlungen: Die »Binnen-
und Lebensweltperspektive der Beteiligten« einerseits und die »AufSen- und System-
perspektive der Beobachter« andererseits. Beide Perspektiven erlauben bei der Analyse
kultureller Reprasentationen die Schlussfolgerung, dass Rituale als »Darstellungen so-
zialer Beziehungen« (Douglas 1985: 169) die kollektive Identitdt der jeweiligen Bewe-
gungen generieren und in diesem Sinne eine »Deindividualisierung« (Dticker 2007: 29)
der ProtestteilnehmerInnen betreiben. Gleichzeitig produzieren Rituale, eingebettet in
die Alltagswelt der sozialen Bewegungen, »Merkmale der Identitét, der Biographie und
des Lebensstils fiir den Einzelnen, indem sie [die TeilnehmerInnen, A. B.] als zugehorig
privilegieren und ih[nen] Verpflichtungen und Kompetenzen zuschreiben« (ebd.).

Burckhard Diicker schldgt fiir die Analyse ritueller Handlungsprozesse eine de-
skriptiv-funktionale Merkmaltypologie vor, die allerdings keinen Anspruch auf Voll-
standigkeit erhebt und als einer Art Katalog von Ritualmerkmalen bei den jeweiligen
Prozessen durchaus verschieden ausgeprigt sein kann. Rituelle Handlungen und als
solche verstandene Inszenierungspraxen der hier analysierten sozialen Bewegungen
kénnen gemif3 des Merkmalkatalogs von Diicker (2007: 29 f) folgende charakteristi-
sche Merkmale aufweisen: Sequenzielle Aufteilung der gesamten rituellen Handlung
(was besonders wiahrend unterschiedlicher Demonstrationen oder Festivals zu beob-
achten ist); Stereotypie und Formalitdt (Sprechhandlungen in feststehenden Wendun-
gen sowie geschlossene Register fiir Gesten und Bewegungen); rituelle Zeitstruktur
und Ritualorte, das heifft der Kontext der historischen, sozialen und okkasionellen
Auspragung und Wiederholbarkeit der jeweiligen Représentationen; Reduktion der
Komplexitit beziehungsweise Verdichtung und Redundanz (Ausrichtung des Ritus
auf wenige Wertekategorien); Feierlichkeit und rituelles Bewusstsein, das heiflt das
Bewusstsein vom aufleralltiglichen Charakter der Situation verbunden mit entspre-
chender Vorbereitung, (Ver-)Kleidung, Raumdekorationen et cetera; Offentlichkeit
aber nicht ausnahmslos freie Zuginglichkeit; dramatische Struktur; Asthetisierung
mit Hilfe audiovisueller Medien wie Wort, Bild, Musik; Herstellung von Gemeinschaft
und gleichzeitige Abgrenzung von nicht gleichgesinnten Formationen.

Sowohl die genannte Merkmaltypologie als auch die unterschiedlichen Kom-
ponenten und Funktionen der Ritualpraxis, erlauben hier eine ausfithrliche kultur-
wissenschaftliche Analyse sozialer Bewegungen als kulturelle Phidnomene, ihrer
vielschichtigen Reprasentationen und performativen Praxen sowie die Lenkung der
wissenschaftlichen Aufmerksambkeit auf ihre symbolische Wirkung, ihr (de-)konstruk-
tives Potenzial und ihre soziale Ordnungsfunktion.
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3.3.3 Performativitdt und Theatralisierung der Reprdsentationen

Seit dem performative turn (Bachmann-Medick 2006b) in den Kulturwissenschaften
werden Sprechakte unter dem Aspekt der Reprisentation, Inszenierung und Perfor-
manz analysiert. Christoph Wulf (2005: 39) beschreibt Performativitét als das »Zusam-
menspiel von Bild, Kérper und Medium«. Die Kulturwissenschaftlerinnen Heidrun
Briickner und Elisabeth Schombucher (2003: 621) sind der Meinung, dass mit der per-
formativen Wende in den Kulturwissenschaften einer verédnderten Sichtweise Rech-
nung getragen wird, die nicht mehr nur soziale Institutionen oder Texte untersucht,
sondern die Handlungsfahigkeit der AkteurInnen ins Zentrum der Betrachtungen
stellt. Im performativen Sinne gedeutetes Rituelles und Theaterales bedeutet demnach,
im Kontext der vorliegenden Arbeit, eine gesellschaftliche Konstruktion und Interpre-
tationen der Wirklichkeit durch die AkteurInnen der jeweiligen Bewegungsfamilien,
was ihnen wiederum ermoglicht, gesellschaftliche Kritik zu duflern und Wandel zu
initiieren.

Im hier verfolgten Verstindnis von Theatralitéit als analytischer Rahmung kultu-
reller Praxis ist die kulturwissenschaftliche Begriffsdefinition von Erika Fischer-Lichte
ausschlaggebend. In ihrem Verstindnis der Theatralitdt fithrt Fischer-Lichte (1998: 86)
vier kulturelle Aspekte — Performanz, Inszenierung, Korporalitit und Wahrneh-
mung - zu einem Gesamtkomplex zusammen und verweist dabei auf die Rolle sowohl
der DarstellerInnen als auch der ZuschauerInnen. Nach Fischer-Lichte (2003b: 24) ist
Theatralitét ein kulturelles Modell, das als »heuristisches Instrument« es ermoglicht,
durch seine soziokulturellen Bedingungen den symbolischen »Auffithrungscharakter
von Kultur« zu erforschen. Denn so wie die modernen Gesellschaften sich zunehmend
in theatralisierten Prozessen der Représentation und Inszenierung konstituieren, die
durch den Einsatz unterschiedlicher Medien zu kulturellen Events werden, so leben
auch die analysierten Bewegungen vom symbolischen Auffithrungscharakter ihrer
Reprisentationen und der aus ihnen resultierenden »Asthetik des Performativenc
(Fischer-Lichte 2004), auch wenn Theatralitit mit »reflexiven Abneigungen, Gegenbe-
diirfnissen und Gegenverstindnissen« (Willems 2009d: 25) konfrontiert wird. Diese
Konditioniertheiten und Generiertheiten von Theatralitit werden im Falle der ana-
lysierten Protestkultur unter anderem am Beispiel der alljahrlichen eventisierten De-
monstrationen wie der Marsch der Unabhdngigkeit (Kap. 6.2.1.1) und die Parade der
Gleichheit (Kap. 6.2.1.3), bei grofiformatigen Musikevents der National-Konservativen
(Kap. 6.4.3.1) oder des freiheitlich-anarchistischen Milieus (Kap. 6.4.3.4) sichtbar, bei
denen ein Mix aus polarisierten informationspolitischen Handlungsformen, Wer-
bungstypen und Imagepolitiken ihren polarisierten Charakter pragen.

Im Zuge des performative turn gewinnen die eben erwéhnten kulturellen Ereig-
nisse als eine bestimmte Form der Theatralisierung kultureller Praxen zunehmend
an Prisenz. Mit der Entwicklung der modernen »Erlebnisgesellschaft« (Schulze 1993)
tendieren auch die analysierten sozialen Bewegungen mittels ihrer theatralisierten
Protestpraxis zur unterschiedlich gewerteten Asthetisierung und Eventisierung ihrer
Alltagswelt. Der Kultursoziologe Winfried Gebhardt (2000: 18 ff.) bezeichnet Events
als »[o]rganisierte Einzigartigkeit«: Als »spezifische Feste und Feiern einer sich indivi-
dualisierenden, pluralisierenden und [...] verszenenden Konsum- und Erlebnisgesell-
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schaft«. Die von Gebhardt formulierten Charakteristika* von Events erweisen sich als
brauchbar bei der Analyse der Eventisierung der Bewegungsfamilien und der Entwick-
lung bestimmter Festkulturen innerhalb der extremen Milieus. Ein wichtiges Charak-
teristikum davon ist die Vermittlung des Gefiihls »exklusiver Gemeinschaft und Zu-
sammengehorigkeit« (ebd.: 21), mit Hilfe von situativen Zugehorigkeitsbezeugungen
wie Symbole, Kleidungsstile, Musikwahl oder Devotionalien. Dies macht sie zu iden-
titatsstiftenden Ereignissen, fithrt zur Entwicklung der AktivistInnen zu bewegungs-
spezifischen »Erlebnistiere[n]« (Willems 2000: 55), die durch ihre Protestpraxis zur
»Verszenung der Gesellschaft« (Gebhardt 2000: 24) beitragen. Bei der Anwendung der
Theater-Metapher auf das Alltagsleben werden aber die auf diese Weise analysierten
Handlungen oft als nicht authentisch klassifiziert (vgl. Kopping/Rao 2000b: 11). Dieses
Paradoxon der Authentizitit der Reprisentationspraxis beschreibt der US-amerikani-
sche Soziologe Dean MacCannell (1973) mit der Formel der »staged authenticity«, denn
die Erfahrung und die Wirkung des Echten kann nur mit Inszenierung erzielt und
zugédnglich gemacht werden.

Die genannte Theatralisierung und mit ihr einhergehende Eventisierung der kultu-
rellen Handlungspraxis ist eine weitere Analysekategorie in Bezug auf die Historisie-
rung der jeweiligen Protestmilieus. Dabei nutzen sie diverse Mittel und Instrumente,
um die Vergangenheit zu ritualisieren, eventisieren, dsthetisieren und in Form bewe-
gungsspezifischer Tradition darzustellen. Anthony Giddens (1995: 128) spricht hier
von der in Osteuropa zunehmenden Tendenz der »Vergangenheitsorientierung, die
in einer stindigen Produktion und Rekonstruktion von Traditionen resultiert. Tradi-
tionen versteht Giddens (1993), in Anlehnung an Maurice Halbwachs (1991 [1939]), als
organisierende Medien des kollektiven Gedachtnisses, die strukturell auf Wiederho-
lung, Weitergabe und Ritualisierung angelegt sind. Hervorzuheben ist an dieser Stelle
die bewegungsspezifische und sich in den kulturellen Reprisentationen manifestieren-
de verbindende Kraft von Traditionen. Der US-amerikanische Historiker David Gross
(1992: 20) spricht in diesem Zusammenhang vom »glue of tradition«. Demnach kénnen
auch die theatralisierten Formen der bewegungsspezifischen Gedenkkultur als sozialer
Klebstoff und Ubermittler von Werten fungieren.

Das Theatralitit-Konzept sowie die Theater-Metaphorik stellen in der prisentierten
Ethnografie eine Analysedimension, die spezifische kontext- und bewegungsrelevante
Realititen schaftt. In Anlehnung an den Soziologen Hans-Georg Soeffner (2004: 236)
kann in Bezug auf die analysierte Protestlandschaft von der »Wirklichkeit der Thea-
tralitdt« gesprochen werden, die sich zum einen auf die »Anlage des Menschen, den
eigenen Ausdruck zu kontrollieren« und zum anderen auf »die von der Theatralitdt
erzeuge Wirklichkeit« bezieht, die aus protestrelevanten Ideen, Bildern, Semantiken
und Deutungen besteht.

39 | Kennzeichnend fiir Events ist, dass sie entweder aus kommerziellen oder weltanschaulichen Griinden
»planmdBig erzeugte [...] einzigartige Ereignisse« (Gebhardt 2000: 18 f.) darstellen, die »den Hauch des
AuBergewdhnlichen, des Besonderen [besitzen]«, um so »die Routinen und Zwénge des Alltags durchzubre-
chenc. Indem sie unterschiedliche Ausdrucksformen wie Theater, Musik, Happening kombinieren, bedienen
sie sich der Sprache des kulturellen und &sthetischen Synkretismus und stehen als hybridisierte Formen der
Protestpraxis im Schnittpunkt vieler Existenzbereiche wie Politik, Medien, Sport et cetera. Zur Hybridisie-
rung von Protest siehe Betz 2016.
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3.3.4 Medialisierung und Visualisierung der Protestpraxis

Die medientechnologische Transformation und die mit ihr einhergehende Entwick-
lung neuer soziokultureller (Handlungs-)Felder sozialer Bewegungen implizieren eine
immer massivere Expansion und Differenzierung der Medialisierung®® von Protest.
Damit geht eine immer grofiere Vielfalt medienwirksamer Formen, Protestbithnen,
Mitteln, Wahrnehmungen und mentalen Orientierungen einher. Diese Medialisierung
wird immer bestimmender fiir protestrelevante Praxen und Identititen. Massenmedi-
en und Internet entwickeln sich zu einer protestrelevanten »sozialen Wirk- und Wirk-
lichkeitsmacht« (Willems 2009d: 47).

Im Zusammenhang mit diesen Wirklichkeitskonstruktionen und im Kontext der
prasentierten Ethnografie spielt, sowohl die materielle als auch die immaterielle All-
tagskultur, die von den analysierten Bewegungsfamilien produziert, vermittelt und
verhandelt wird, eine wichtige Rolle. Zum einen liegt der Fokus auf der materiellen
Protestkultur. Dazu gehoren unter anderem die wéhrend der Events beobachteten
Dingwelten in Form von Plakaten, Protestrequisiten oder Kleidung, die Bedeutungen
transportieren, Wissen und Wertungen iiber Zugehoérigkeit und Abgrenzung kommu-
nizieren sowie Informationen iiber die Machtverhiltnisse innerhalb der Protestland-
schaft vermitteln. Zum anderen fokussiert sich die Arbeit auf die immaterielle Pro-
testkultur: Auf das Fliichtige und Nichtfassbare wie die Musik oder das Happening
wihrend diverser urbaner Protestaktionen, die helfen sollen, diese soziale Wirklichkeit
des Protests zu verstehen. Eine zentrale Rolle bei der Analyse der Reprisentationen
der polarisierten Bewegungen, spielt neben der Sprache in gesagter und geschriebener
Form, in erster Linie das Medium Bild*. Wie kein anderes Medium ist es pridsent im
realen ebenso wie im virtuellen Protestraum, unter anderem in Form von »Bildobjekt-
gruppen« (Gerndt 2009: 309) wie Plakate, Flugbldtter, Internet-Meme oder Street Art,
und nimmt deswegen mit seinen diversen Bedeutungen, Kontrollier- und Manipulier-
barkeiten im (im-)materiellen Sinne eine zentrale analytische Position ein. Denn Me-
dialisierung der Protestpraxis bedeutet in der vorliegenden Arbeit insbesondere ihre
Visualisierung. Bei der Analyse der Visualisierung der Protestkultur soll das Zusam-

40| In Anlehnung an den Soziologen Kurt Imhof (2006: 192 ff.) unterliegt die Medialisierung der Alltags-
welt der Bewegungsfamilien funktionalen, stratifikatorischen und segmentaren Differenzierungs- und
Integrationsdynamiken und den daraus resultierenden Medialisierungseffekten. Diese Dynamiken fiihren
zu einem in Sinne Habermas’ (1990 [1962]) gedeuteten neuen »Strukturwandel der Offentlichkeitc, der zur
Verschrinkung der Spahern Offentlichkeit und Privatheit fiihrt und dadurch auch die Ursache eines Funk-
tionswandels der Offentlichkeit zu einer massenmedial »hergestellten« bewegungsspezifischen (Gegen-)
Offentlichkeit darstellt, die mit unterschiedlichen Mitteln und Kanilen die Ritualisierung und Theatralisie-
rung der kulturellen Reprdsentationen pragt. Dies wiederum fiihrt zu medienkulturell kopierbaren Model-
len, Normen, Stilen und Moden der jeweiligen sozialen Bewegungen.

41| Der US-amerikanische Bildwissenschaftler William J. Mitchell (2008: 10) spricht in seiner Bildtheorie
von der modernen Wendung zum Visuellen, die zwischen dem Begriffspaar pictures (materielle Bild-Dinge,
Entitdten) und images (immaterielle Inhalte oder geistige Vorstellungsbilder) oszilliert. Um die »Familie
der Bilder« (ebd.: 20) zu kategorisieren, schldgt er eine Bildertypologie mit fiinf Kategorien vor: Grafische
Bilder (Zeichnungen, Gemdlde), optische Bilder (Spiegel, Projektionen), perzeptuelle Bilder (Sinnesdaten,
Erscheinungen), geistige Bilder (Erinnerungen, Ideen, Vorstellungen), sprachliche Bilder (Metaphern,
Beschreibungen).
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menwirken von mentalen und materiellen sowie optischen und sprachlichen Bildern
analysiert und reflektiert werden.

In der Bildanalyse wird auf die auf den Kunsthistoriker Erwin Panofsky (1994) zu-
riickgehende Methode der Ikonografie und Ikonologie zuriickgegriffen. Dabei wird die
Unterscheidung in Ikonografie (die darauf abzielt, was und auf welche Art und Weise
gezeigt und inszeniert wird) und Ikonologie (die in synthetisierender Weise auf die
symbolische Bedeutung der Darstellung verweist) beriicksichtigt. Vor dem Hinter-
grund dieses Vorgehens stehen im Fokus der analysierten Sujets sowohl die Bildpro-
duktion als auch die Bildrezeption.

Von Interesse fiir die Analyse sind folgende Fragen: Wer, wann und mit welcher
Absicht das jeweilige Bild produziert hat; welche dsthetischen Programme wurden da-
bei verwendet; wofiir sind die Bilder gedacht und auf welche Art und Weise werden sie
in den jeweiligen lokalen und/oder virtuellen Riumen genutzt; welchen Einfluss spielt
die Medialitét der Bilder bei ihrer Produktion und Rezeption, zum Beispiel ob es sich
um ein Graffiti handelt oder ein digitales Computerbild in Form eines Mems und wie
die Motivation zur Teilnahme durch diese Bilder ausgeldst oder verstirkt wird. Bei
der Analyse dieser »Bildlichkeit der Bilder« (Wulf 2005: 36) steht ein vergleichender
Blick, das heif$t die Suche nach (trans-)nationalen Vor- und Nachbildern, im Mittel-
punkt. In der vorliegenden Arbeit veranschaulichen dies unter anderem das Beispiel
der Plakat-Kontrafakturen (Kap. 6.4.1) oder der Kommunikationsguerilla im Rah-
men der Street-Art (Kap. 6.4.2) besonders einpragsam. Auf diese Weise kann das in
den diversen Offline- und Online-Rdumen prisente materiell-immaterielle »[v]isuelle
Kommunizieren« (Gerndt 2009: 310) der AktivistInnen einer detaillierten Analyse un-
terzogen werden. Das erlaubt gleichzeitig ihre Erzédhlungen als »versprachlichte Imagi-
nation[en]« (ebd.: 314) und ihre Bilder als »visualisierte Bedeutungszusammenhénge«
(ebd.) im Rahmen der Narrative zeit-, ort- und bewegungsabhingig zu kontextualisie-
ren und zu vergleichen.
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4 Polnische Gesellschaft nach 1989

Geschichtliche Hintergriinde und soziokulturelle Perspektiven

Wir [die Polen, A. B.] wurden stark mit den FiiBen getreten. Was hatte uns Schutz geben kdn-
nen? Vielleicht Trdume iiber die verlorene Unabhangigkeit und den Heldenkampf gegen zwei
Besatzer, den deutschen und den sowjetischen? Oder der Selbsterhaltungstrieb? Die Men-
schen verrotteten und gingen zu Grunde. Dann [1989, A. B.] brach endlich das System der Ge-
fangenschaft zusammen. Wie die Bienen ihre Winterbehausung verlassen, so brachen auch
die Polen in das Reich der Freiheit auf. Aber unser Geist ist durch die Pest der Unterdriickung
angefault. Der Ballast der jiingsten Vergangenheit lastet immer noch auf uns. Der unaufhér-
liche Kampf zwischen Gut und Bdse. Es geht nicht ums Heldentum, um erhabene Worte. Der
Kampf wird um elementare Fragen ausgetragen: Erinnerung, Treue, Ehre, Dekalog.

MAREK NowaKowsKI 1992: UMSCHLAGTEXT'

4.1 TRADITIONEN, MYTHEN, SYMBOLIKEN. DISKURSE GUBER IDENTITAT UND
NATIONALE KULTUR

Definiert man die polnische Nation in Anlehnung an Benedict Anderson (1983: 6) als
ein Gedankenkonstrukt?, ist sie »an imagined political community - and imagined as
both inherently limited and sovereign«. Anzumerken ist an dieser Stelle, dass éltere
Ansitze seit der Zeit der Franzosischen Revolution sehr stark die kulturelle Dimension
der nationalen Vorstellung hervorheben und einem heute in der Forschung kritisch ge-
sehenen essentialistischen Verstindnis von Nation sowie nationaler Kultur und Iden-

1| Marek Nowakowski ist polnischer Schriftsteller der sogenannten »Gegenwartsgeneration, der in sei-
nen vom Realismus geprdgten Werken, die Lebensgeschichten von Menschen beschreibt, die am Rande der
Gesellschaft leben und in Konflikt mit dem Gesetz geraten sind. In den 1990er Jahren schrieb er einige sati-
rische Romane und Erzéhlungen iiber die gesellschaftliche Realitédt der postkommunistischen Systemtrans-
formation wie zum Beispiel das zitierte Werk Homo Polonicus. Nowakowski unterstiitze als Ehrenmitglied
2005 das Wahlkomitee der Présidentschaftskandidaten Lech Kaczyiski und 2010 das seines Zwillingsbru-
ders Jarostaw.

2| Laut Anderson (1983) kann eine Nation als Gemeinschaft nur auf der Basis einer Vorstellung konstituiert
werden. Das dabei entstehende Nationalbewusstsein ist ein dynamisches Element eines Diskurses, es wird
durch das kulturelle und rhetorische Verstédndnis produziert, das die Menschen dazu anleitet, ihre Ideen und
Vorstellungen vor dem Hintergrund ihrer nationalen Zugehdrigkeit abzuwdgen.
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titdt folgen.> Ahnlich wie der kanadische Vertreter der politischen Philosophie Will
Kymlicka (2001: 41), der die These vertritt, dass sogar in den liberalsten Demokratien
die Griindung einer Nation nicht nur politische Vereinbarungen sondern auch eine
einheitliche Sprache und Kultur voraussetzt, betont der polnische Ethnologe Krzysztof
Jaskutowski (2012: 10 ff.) in diesem Zusammenhang, dass seit der Franzosischen Re-
volution auch in Polen »die Kultur zu einer Frage mit politischer Bedeutung wurde
und die Politik eine kulturelle Dimension bekam«. Er verweist darauf, dass nationale
Kulturen zum einen eine »moderne« Idee sind, die bewusst geschaffen und mit einer
klar bestimmten kulturellen Gemeinschaft verbunden werden. Zum anderen kann die
Frage der nationalen Identit4t und Kultur ohne ihre Beziehungen zur Politik eines Na-
tionalstaates nicht behandelt werden. Seit dem 18. Jahrhundert ist die kulturelle Ho-
mogenisierung eines der wichtigsten politischen Ziele der sich bildenden wie bereits
bestehenden Nationalstaaten, wobei die nationale Kultur als Kriterium der Aufnahme
und des Ausschlusses aus einer nationalen Gemeinschaft dient (ebd. 25 f.).

An dieser Stelle muss jedoch angemerkt werden, dass es auch Forschungen gibt -
hauptsichlich unter Vertretern des Ethnosymbolismus* — die gegen die These der Mo-
dernitét der nationalen Kulturen als politische Aufgabe polemisieren. So entwickelte
beispielsweise die polnische Soziologin Antonina Klosowska (1996: 24) eine an den
Ethnosymbolismus ankniipfende rein kulturalistische Theorie der Nation, in der sie die
Nation ganz gezielt dem Staat gegeniiberstellt: »Die Nation ist im Gegensatz zum Staat
ein gesellschaftliches Kollektiv mit dem Charakter einer kulturellen Gemeinschaft.«
Fiir Klosowska ist die Nation eine kommunikative Gemeinschaft, die auf einem kul-
turellen, durch einen Reichtum von Elementen gekennzeichneten Universum fufit,
das einem stindigen Wandel unterliegt. Nichtsdestotrotz lasst sich im Rahmen dieses
dynamischen Universums ein konstanter Kern als Ausdruck der kollektiven Identitét
bestimmen, der aus unterschiedlichen kulturellen Bereichen wie Sprache, Kunst, Lite-
ratur, Religion, Geisteswissenschaften und Brauchen besteht. Auf der Grundlage dieses
kulturellen Universums bilden sich somit die nationale Identitdt, Vertrautheit mit Tra-
ditionen, Mythen und Symboliken - sowie die Bereitschaft diese zu verteidigen - he-
raus. Klosowska (ebd.: 79 ff.) betont dabei ausdriicklich den historischen Zusammen-
hang zwischen den sich formierenden Nationen und ihrer urspriinglichen Ethnizitét
und verweist darauf, dass zu Beginn des Nation-Building-Prozesses, die Teilnahme an
der »Nationalkultur« auf obere Gesellschaftsschichten begrenzt war. Nur langsam kam

3 | Dieser Gedanke ist inshesondere in den Schriften der politischen Philosophen Jean-Jacques Rousseau
und Johann Gottfried Herder zu finden (vgl. Bernard 1983). In ihren Werken pléddieren beide fiir eine neue
Fusion von Kultur und Politik im Rahmen der Idee des Nationalstaates und unterstreichen in ihrer Philoso-
phie, dass die Legitimation eines Staates in der kulturellen und sprachlichen Einzigartigkeit und Authen-
tizitdt der jeweiligen Gesellschaft liegt. Siehe kritisch zu diesen essentialistischen Konzepten Burszta/
Jaskutowski 2005, Gotz 2011.

4 | Ethnosymbolisten wie John A. Armstrong (1982) und Anthony D. Smith (1986) betonen die Bedeutung
der Symbole, Mythen und Traditionen bei der Entstehung und Fortdauer moderner Nationalstaaten und ver-
stehen die Darlegung der in der Vergangenheit stattgefundenen ethnischen Entwicklungen als unerldsslich
fiir das Verstandnis moderner Nationalismen. Dabei betrachten sie Nationen und nationale Kulturen als eine
Kombination vormoderner ethnischer Bindungen mit modernen biirgerlichen Elementen. Dies bedeutet,
dass Nationalstaaten und auch nationale Kulturen das Ergebnis eines langsamen Entwicklungsprozesses
sind, dessen Anfange bis ins Mittelalter zuriickgehen.
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es zu einer kulturellen Diffusion, so dass auch andere Schichten in die kulturelle Ge-
meinschaft aufgenommen wurden. In diesem Sinne begann der Entstehungsprozess
der nationalen Kultur in Polen bereits in der Piasten’-Epoche, in der sich auch das pol-
nische nationale Bewusstsein entwickelte. Die nationale Kultur hat sich dieser Lesart
zufolge endgiiltig im 16. Jahrhundert herausgebildet: In der Zeit der Entwicklung der
modernen polnischen Sprache, der nationalen Bindung an diese Sprache sowie des
modernen Verstindnisses der Nation. Die nationale Gemeinschaft umfasste am An-
fang nur den Adel®, schrittweise wurden aber auch das Biirgertum und die Bauern in
der Vorstellung der damaligen Zeit in die polnische Nation inkludiert. In Ktosowskas
Verstidndnis ist die Entstehung der polnischen Nation ein objektiver, essentialistischer
Prozess, dessen Ausgangspunkt die Existenz einer vornationalen ethnischen Gemein-
schaft darstellt.

Bei der Auseinandersetzung mit den Diskursen um die gegenwirtige polnischen
Nation sowie die mit ihr verbundenen Vorstellungen von polnischer Identitdt und na-
tionaler Kultur, ist es vor dem Hintergrund der bisherigen Ausfithrungen notwendig
die historischen Grundlagen und soziokulturellen Hintergriinde dieser Glaubensleh-
ren und Selbstbilder zu erldutern und in die Analyse einzubinden. Die Beschéftigung
mit den Fragen der Identitit und nationaler Kultur ist in diesem Kontext besonders
aufschlussreich bei der Analyse der préisentieren Protestlandschaft, insbesondere beim
Verstdndnis ihres dichotomen, von Extremen gekennzeichneten Charakters. Um die
Motivationen der AktivistInnen der Bewegungsfamilien und ihre von nationalen Bot-
schaften durchdrungenen Apelle besser nachvollziehen zu kénnen, wird im folgenden
Kapitel mittels des Konzeptes der Pfadabhiangigkeit im Rahmen der Konstruktion
eines angeblichen polnischen »Nationalcharakters« versucht, die Identifikation mit
dem polnischen Wir-Gefiihl und eine Auswahl der gingigen Vorstellungen tiber die
polnische Identitit und Kultur zu skizzieren.

4.1.1 Romantik und Sozialismus. Die nationale Pfadabhiangigkeit Polens
Nationen unterscheiden sich den politischen und medialen Diskursen nach vonein-

ander nicht nur durch ihre spezifischen »Nationalkulturen« sondern auch durch ihre
geschichtlich gepragten Pfadabhingigkeiten und die aus diesen resultierenden natio-

5| Die Piasten sind die erste historische Herrscherdynastie in Polen, die zwischen dem 10. und 17. Jahrhun-
dert zahlreiche polnische Herzoge und Konige stellte.

6 | Der polnische Adel [Szlachta] nahm im europdischen Vergleich eine gesellschaftliche Ausnahmestellung
ein, denn er umfasste je nach Region bis zu 15 Prozent der Bevélkerung (Mihle 2012b: 1). Durch seine
weitgehende Dominanz von Politik, Gesellschaft und Wirtschaft, fiihrte er dazu, dass sich das Konigreich
Polen und spater Polen-Litauen in eine Adelsrepublik verwandelten. Kennzeichnend fiir die Kultur des pol-
nischen Adels im 17. und 18. Jahrhundert war der Sarmatismus, der auf der Uberzeugung basierte, dass
die Herkunft der Szlachta genealogisch auf das antike Volk der Sarmaten zuriickgefiihrt werden kann (vgl.
Mankowski 1946: 31). Der Sarmatismus beeinflusste die Geisteshaltung und die Sittlichkeit des Adels, der
auf dem Hohepunkt seiner Dominanz auBerordentliche Privilegien genoss, unter anderem die persénliche
Immunitat, das Widerstandsrecht gegen den Konig sowie das Liberum Veto. Die Tatsache, dass gegen Ende
des 18. Jahrhunderts jeder sechste Pole ein Adliger war, pragt das Bewusstsein der Polinnen und Polen
ebenso nachhaltig wie die selbstkritische Frage, ob nicht gerade diese Dominanz des Adels zum Untergang
des polnischen Staates 1795 gefiihrt haben kdnnte (vgl. Miihle 2012b: 1).
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nalen Vorbilder. Das Konzept der Pfadabhangigkeit’, das sich in jiingster Zeit zu einem
wichtigen sozialwissenschaftlichen Ansatz entwickelt hat, basiert auf der These, »dass
es im Leben einer Gesellschaft neben ereignisreichen Briichen auch Sattelzeiten und
langfristige Kontinuitaten gibt, die selbst tiefe ereignisreichste Zasuren iiberdauernc
(Sundhausen 2005: 18). In diesem Sinne liegt die Betonung des géngigen innerpolni-
schen Diskurses zum einen auf der Historizitit der Entwicklung des polnischen Nati-
onalstaates, zum anderen auf der Annahme, dass die in der Vergangenheit getroffenen
Entscheidungen sowie die habitualisierten alltdglichen Denkweisen und Routinen der
Polinnen und Polen bis in die Gegenwart hineinwirken. Dadurch engen sie die Hand-
lungsalternativen ein und beeinflussen die Entwicklung Polens und des polnischen
»Nationalcharakters« (vgl. Lewandowski 2011: 247 ff.).

Eine wichtige Rolle fiir die so verstandene Pfadabhidngigkeit spielt die geopolitische
Lage Polens als ein zwischen Deutschland und Russland gelegenes »Ubergangsland«
(Witold Gombrowicz zit. n. ebd.: 125) Osteuropas. Im Zusammenhang mit dieser Les-
art spricht der Ethnologe Edmund Lewandowski (ebd.: 123 ff.) im Hinblick auf Po-
lens Lage ostlich der Elbe von einem geopolitisch und, in Bezug auf Polens Zugeho-
rigkeit zur rémisch-katholischen Kirche, von einem religios gepragten »historischen
Syndrom«. Darunter versteht Lewandowski eine Reihe von Faktoren, die diesen spe-
zifischen geschichtlichen Entwicklungsprozess bestimmten. Dazu gehoren folgende
Determinanten: Die postulierte Zugehorigkeit zum »Slawentume, die Schwiche des
Biirgertums, fehlender staatlicher Absolutismus, Gutshof- und Feudalherrschaft, di-
chotome gesellschaftliche Struktur, konservative katholische Ideologie, Verschwo-
rungs- und Unabhingigkeitsaktionen, avantgardistische Rolle der Intelligenz und das
Fehlen einer biirgerlichen Revolution®. Die von Lewandowski genannten Faktoren ver-
vollstindigt der Soziologe Kazimierz Z. Sowa (2009: 36 ft.) durch die Auflistung weite-
rer geschichtlicher Fakten, die das polnische »historische Syndrom« beeinflusst hitten:
Zum einen ist es die durch adlige Werte geprigte Kultur, zum anderen die neuzeitliche
Gesellschaftsgeschichte, die durch romantische, national-heroische Werte dominiert
wird, was insbesondre in dem Zuriickgreifen auf nationale Rhetorik und Symbolik bei
gesellschaftlichen Konflikten sichtbar wird. Hinzu kommen Verluste aus dem Zweiten
Weltkrieg sowie das »kiinstlich« geschaffene offentliche Leben in der Volksrepublik
Polen.

Im Kontext der von dem Historiker Holm Sundhausen (2005: 18) genannten »Sat-
telzeiten und langfristige[n] Kontinuitaten« spricht Dariusz Aleksandrowicz (1999: 2 )
von vier besonders priagenden Perioden in der Geschichte Polens. Gemeint sind die
Herrschaft der Piasten-Dynastie, die I. Polnische Republik, die Polnischen Teilungen
1772-1918, gekennzeichnet durch den nationalen Unabhingigkeitskampf, sowie die
sozialistische Volksrepublik Polen 1945-89. Dem Philosophen Jézef Maria Bochenski
(1994: 199 ff.) nach fithrten die genannten Perioden der polnischen Pfadabhéingigkeit
zur Herausbildung zwei gegensitzlicher Traditionen nationaler Vorbilder - der klas-
sischen und nationalistischen Tradition. Bochenski identifiziert die klassische Tradi-

7 | Zur Pfadabhéngigkeit siehe u.a. Mahoney 2000, Pierson 2000.

8 | Unter biirgerlichen Revolution wird der Sturz der Feudalherrschaft und die Machtiibernahme durch die
Bourgeoisie verstanden, die in den westeuropdischen Gesellschaften oft etappenweise in unterschiedlichen
Epochen und unter unterschiedlichen Bedingungen stattfand, zum Beispiel in England bereits im 17. Jahr-
hundert, in Frankreich im 18. und 19. Jahrhundert und in Deutschland erstim 19. und 20. Jahrhundert.
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tion - die unter anderem auf die Polnisch-Litauische Adelsrepublik zurtickzufithren
sei — in erster Linie mit der polnischen Offenheit, Zugehorigkeit zu Europa, kulturellem
Pluralismus, Neigung zur Verbreitung adliger Vorbilder sowie einem spezifischen Typ
christlicher Religionsfreiheit. Diese Haltung war einzigartig im Europa der Reformati-
onszeit und fithrte dazu, dass sich die I. Polnische Republik zu einem von ethnischem,
kulturellem und religiésem Pluralismus gekennzeichneten européischem Vielvolker-
staat entwickelte. Ein komplettes Gegenteil der klassischen polnischen »Nationalkul-
tur« ist die nationalistische Tradition, die nach Bochenski (ebd.: 106) »die Fortsetzung
der Sachsenzeit® sei, ihre klare Formulierung aber erst im XX. Jahrhundert bekom-
men habe«. Die nationalistische Tradition basiert demnach auf Intoleranz gegeniiber
dem Fremden (u.a. im Sinne der Zugehoérigkeit zu Europa) und schlief3t jegliche Art
von kulturell-religiésem Pluralismus aus, sie rechtfertig jegliches Handeln gemaf; dem
Motto »Das Wohl der Nation ist das hochste Gut«, und die ethnisch bedingte Existenz
anderer Religion betrachtet sie als chronische Gefdhrdung der polnischen Kultur und
des polnischen Katholizismus.

Besondere Aufmerksamkeit und Bedeutung fiir die Entwicklung der polni-
schen Identitdt und »Nationalkultur« bis in den heutigen Tag hinein wird der Perio-
de der polnischen Romantik und des Sozialismus zugeschrieben (vgl. Aleksandrowicz
1999: 3 ft.). Kennzeichnend fiir den polnischen Unabhingigkeitskampf im 19. Jahr-
hundert, unter anderem wihrend des Novemberaufstandes 1830-31 und des Janua-
raufstandes 1863-64, war der romantische Messianismus'. Die spezifisch polnische
romantische Philosophie des Messianismus entstand auf der Grundlage der christ-
lich-jiidischen Tradition des 17. und 18. Jahrhunderts und besagte, dass Polen aufer-
ordentliche Charakterziige besitzen, die diese Nation auf besondere Weise unter an-
deren Nationen hervorhoben, wodurch sie die Rolle des Bollwerks des Christentums
und des religios-kulturellen Speichers Europas tibernehmen sollten. In der messiani-
schen Vision erfiillte Polen beziehungsweise das versklavte »Slawentum« die Rolle des
gequélten Messias Jesus Christus, der die Siinder, das heifit andere Vé6lker Europas,
erlosen und vereinigen sollte. Den messianischen Gedanken popularisierte in der Zeit
des Unabhingigkeitskampfes unter anderem Adam Mickiewicz (1832) in seinem nach
der Niederlage des Novemberaufstandes veréffentlichen politischen Werk Biicher der
polnischen Nation und der polnischen Pilgerschaft. Dort entwarf er eine Geschichts-
philosophie, in der er eine Parallele zwischen der Kreuzigung Christi und dem Mar-
tyrium Polens im 19. Jahrhundert aufstellte. Auf diese Weise sollte die geschichtliche
Mission Polens als »Christus der Nationen« (Brichter 2005: 16) gerechtfertigt und der
Niedergang Polens als Wendepunkt in der Geschichte der gesamten Menschheit mar-
kiert werden. In Mickiewicz’ Sinne wurde das Schicksal Polens zu einem bedeutenden
Moment der Universalgeschichte, denn das Leiden der Polen als stellvertretende Opfer
konnte die Erlosung der Menschheit herbeifiihren (vgl. Garewicz 1992: 159).

Diese romantische Tradition des Unabhingigkeitskampfes in der Zeit der Nicht-
existenz des polnischen Nationalstaates beeinflusste sehr stark die Arbeiterklasse in

9 | Das Sachsen-Polen beziehungsweise die Sachsenzeit in Polen-Litauen bezieht sich — mit Unterbrechun-
gen —auf den Zeitraum 1697-1763 und die Personalunion zwischen dem wettinischen Kurfiirstentum Sach-
sen und der Polnisch-Litauischen Adelsrepublik.

10 | Zum romantischen Messianismus in Polen siehe Krzoska 2009, Rudas-Grodzka 2009.

11| Zur Philosophie der polnischen Romantik siehe Walicki 2009.
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der Volksrepublik Polen. Die nach dem Zweiten Weltkrieg entstandene PRL war so-
wobhl politisch als auch wirtschaftlich von Sowjetrussland abhidngig. Trotz Zensur, der
politischen Kontrolle des kulturellen und kiinstlerischen Lebens, der Repressionen
gegen die kirchlichen Strukturen und jegliche oppositionelle Tatigkeit genoss Polen
als eines der wenigen Lander im Ostblock relative Freiheit. Doch das Fehlen demokra-
tischer Freiheiten, die politische Isolation des Landes und die zahlreichen Krisen der
Planwirtschaft riefen mehrfach Massenproteste aus (1956, 1968, 1970), die zum Teil
blutig unterdriickt wurden. Nach einem langen und intensiven Streik in der Danziger
Leninwerft wurde 1980 zuerst das {iberbetriebliche Streikkomitee, welches die »21 For-
derungen« der Streikenden'? durchsetzen konnte und nach der Unterzeichnung des
Augustabkommens, die Gewerkschaft Solidarnosé mit dem charismatischen Danziger
Werftarbeiter und der spateren Galionsfigur des Solidarnos¢ Lech Walesa® an der Spit-
ze ins Leben gerufen. Die Griindung der Gewerkschaft Solidarnos¢, der ersten unab-
héngigen gesellschaftlichen Bewegung im ehemaligen Ostblock, die unter der Losung
friedlicher Verdnderungen Vertreter aller sozialen Schichten vereinigte, bedeutete den
Anfang vom Ende der Kommunismus-Ara.* Anfang 1981 vereinigte Solidarnos¢ be-
reits 9.000.000 Menschen (Friszke 2009: 109), die mit ihr groffe Hoffnungen verbanden.
Schnell wurde sie zu einer groflen Bewegung mit politischen, gesellschaftlichen und
wirtschaftlichen Forderungen an ihren natiirlichen Gegner - die Polska Zjednoczona
Partia Robotnicza [Polnische Kommunistische Arbeiterpartei, PZPR]. Der Parteichef
General Wojciech Jaruzelski fiithrte am 13.12.1981 das Kriegsrecht ein, doch trotz der
Erlasse und Verbote begann die Gewerkschaft sehr schnell weitere Proteste zu orga-
nisieren. Nach mehreren Monaten »horte die Narkose [des Kriegszustandes] auf zu
wirkenc (Eisler et al. 2008: 108), die im Untergrund tétige Solidarnos¢ unternahm den
Versuch eines Gegenangriffs und die Proteste kehren auf die Straflen zuriick. Bis 1988
blieben die Demonstrationen die Hauptform kollektiven Widerstandes und wurden
héufig organisiert, in der Regel mit der Unterstiitzung der katholischen Kirche, die »als
Geburtshelferin fiir den Dialog und gewissermaflen als informeller Garant einer kiinf-
tigen Ubereinkunft« (ebd.: 118) mit dem polnischstimmigen Papst Johannes Paul IL
als dem Schirmherrn der friedlichen Revolution fungierte. Das offiziell im Sommer
1983 beendete Kriegsrecht hat Polens Probleme nicht gelost: Die wirtschaftliche Kri-
se, die zunehmende Unzufriedenheit im Volk und die Streiks sowie die internationale
Situation, unter anderem die Perestrojka-Reformen von Michail Gorbatschow, zwan-
gen die Machthaber zu Zugestindnissen. 1988 entschied sich die PZPR zum Dialog
mit der Opposition am Runden Tisch und die darauffolgenden Wahlen vom 4.6.1989
brachten der Solidarnos¢ den Sieg. Am 29.12.1989 anderte der Sejm die Verfassung
und den Namen des Staates. Anstelle der PRL trat die III. Polnische Republik mit dem
ersten nichtkommunistischen Premierminister Tadeusz Mazowiecki und dem Prisi-
denten Lech Watlesa. Die Gewerkschaft Solidarnosé nahm eine dominante Position in
dem kulturellen System des Kommunismus ein und wirkte dank der Unterstiitzung
der katholischen Kirche entscheidend an der politischen Wende und an der Erosion des
Sozialismus im gesamten Ostblock mit.

12 | Zu den Forderungen der Streikenden siehe Friszke 2009: 107 f.
13 | Zur Person Watesas siehe Ruchniewicz 2009, Vetter 2010.
14| Zur Solidarnos¢ und dem Ende der PRL-Ara siehe Paczkowski 2009, Wnuk-Lipiriski 2009.
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4.1.2 »Homo Polonicus«. Polnischer »Nationalcharakter« als
soziale Konstruktion

Der Psychologe Bogdan Wojciszke (2004: 42) schreibt in seinem Artikel Das Land der
leeren Gldser, dass Polen eine Nation sei, »die sich hartnickig auf das leere Glasteil
konzentriert. Viel wichtiger ist fiir uns das Schlechte, als das Gute«. Dies scheint - Pa-
wel Tarasiewicz (2011) zufolge - eines der vielen Merkmale der »Spezifik der Polen als
Nation« zu sein. Doch welche Charakteristika werden dem »Homo Polonicus« (Nowa-
kowski 1992) noch zugeschrieben? Welche Eigenschaften bestimmen den sogenannten
polnischen »Nationalcharakter«?

Der Begriff des »Nationalcharakters« gehort in den Geisteswissenschaften zu
einem tberholten Konzept."” Gleichwohl ist er, auch in Polen, weiterhin Teil 6ffentli-
cher Stereotypisierungen und Glaubenslehren im Alltag. Der Historiker Janusz Tazbir
(vgl. n. Korporowicz et al. 1992: 146) betont in diesem Zusammenhang die Existenz
zwei gegensitzlicher Positionen: Zum einen wird »Nationalcharakter« von einigen For-
scherInnen immer noch als Schliissel zum Verstindnis des Schicksals der jeweiligen
Nation begriffen, zum anderen als ein erfundenes Phdnomen, wodurch die »National-
charakter«-Forschung als unwissenschaftlich abgelehnt wird. Dabei lasse es sich jedoch
nicht verneinen, dass sich Nationen in ihren priagenden Momenten historisch vonein-
ander unterscheiden, denn sie beschreiten verschiedene Geschichtspfade und weisen
diverse kulturelle Traditionen, politische Systeme sowie gesellschaftliche Verhaltens-
muster auf. In diesem Sinne beziehen sich die Ausfithrungen zum polnischen »Natio-
nalcharakter« auf den Soziologen Jan Szczepanski (1971), der betont, dass der »Natio-
nalcharakter« die gesellschaftlichen, politischen und kulturellen Prozesse in Polen bis
heute beeinflusst. Gemeint sind aber hier als »Nationalcharakter« nicht »irgendwelche
biologisch ausgesonderten, unverénderlichen Merkmale, sondern historisch geformte,
fiir Polinnen und Polen typische Einstellungen, Verhaltensmuster, Wertehierarchien«
(ebd.: 25), die im Laufe der Geschichte gesellschaftlich konstruiert und unter anderem
in literarischen, historischen oder politischen Texten tradiert wurden.'

Setzt man den »Nationalcharakter« in den Kontext des sozialkonstruktivistischen
Ansatzes der Soziologen Peter L. Berger und Thomas LuckmannV, so werden diese
Wertehierarchien und Verhaltensmuster als ein kontingentes Element der gesellschaft-
lichen Ordnung und des polnischen Alltagswissens konstruiert. Durch die Kommuni-
kation mittels sprachlich-schriftlicher Symboliken, Traditionen, Mythen und Ressen-

15 | Zum »Nationalcharakter«-Konzept und seiner Kritik siehe u.a. Harbsmeier 1999, Mead 1953.

16 | In dieser Bedeutung sollte der »Nationalcharakter, so Lewandowski (2011: 25 f.), nicht mit den Stereo-
typen —im Sinne Walter Lippmans oder Jan Stanistaw Bystron — als wertenden Beurteilungen verwechselt
werden. Wahrend Lippmann (2007 [1922]: 9) hier von »pictures in our heads« spricht, definiert der Ethno-
loge Bystron (1935: 42) Stereotype als »Denken mit Hilfe konkreter Bilder«.

17 | Berger und Luckmann (1969) formulieren die These, dass der Prozess der Herstellung der gesellschaft-
lichen Ordnung und des Alltagswissens in Form der Triade Externalisierung, Internalisierung, Objektivation
vollzogen wird. Die alltaglichen Handlungen werden durch Habitualisierung institutionalisiert. Mit Hilfe
von kommunikativen Prozessen werden diese habitualisierten Handlungen externalisiert und aus dem sub-
jektiven in den dffentlichen Bereich Gibertragen. Auf diesem Wege erfolgt die Objektivation der habituali-
sierten Handlungstypen, das heil3t sie werden als Handlungen des dffentlichen Wissensbestands objektiv
verstandlich und fiir jeden zuganglich gemacht.
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timents wird erkennbar, wie das kollektive Geddchtnis (Halbwachs 1991 [1939]) und
das kulturelle Gedéchtnis (Assmann 1992) als Sediment geschichtlicher Prozesse zur
Tradierung der fiir die polnische Gesellschaft typischen Wissensbestinde beitragen.
Dabei sind diese von Machtsystemen durchdrungen und zugleich von Diskursen und
»sozialen Tatbestinden« (Durkheim 1984 [1895]: 114 £.) geprigt.

In seinem Werk Der Nationalcharakter der Polen und der Anderen vertritt der
Ethnologe Edmund Lewandowski (2011: 25) dieselbe Denkrichtung wie Jan Szcze-
panski: Er definiert den »Nationalcharakter« als den »fiir die Mehrheit einer Gesell-
schaft gemeinsamen, historisch bedingten und verhéltnismaflig bestdndigen Komplex
von Haltungen und Handlungsmustern«. Auf der Grundlage dieser Definition spre-
chen Lewandowski (ebd.: 145 ff.) und Sowa (2009: 36) von teilweise widerspriichlichen
Merkmalen des polnischen »Nationalcharakters« wie hochherrschaftlicher Stolz und
Neid im Umgang mit den Anderen, Konfliktgeladenheit und Streitsucht, fehlendes so-
ziales Vertrauen®, Fremdenfeindlichkeit, mangelhafte politische Kultur, Vorliebe fiir
offentliche Versammlungen und Debatten, Konformismus und Angst vor den Macht-
habern gepaart mit der Bereitschaft zum Kampf mit dem System, ausgepragtes Gleich-
heits- und Freiheitsgefiihl sowie Toleranz in Bezug auf Normen und Verhaltensmuster.

In diesem Zusammenhang weist die Soziologin Anna Giza-Poleszczuk (2009: 11) in
ihrem Artikel Auf der anderen Seite des Spiegels zu Recht auf die Tatsache, dass es bei
der Analyse des polnischen »Nationalcharakters« wichtig sei zu betonen, dass die Po-
linnen und Polen ein gewisses »Dr.-Jekyll-und-Mr.-Hyde«-Syndrom aufweisen. In die-
sem Sinne tendieren sie primér zu einem negativen Selbstportrit: Als typisch polnisch
nennen sie negative Charakterziige wie Streitsiichtigkeit, Unfreundlichkeit, eine fast
rituelle »Kultur des Klagens« (Kabzinska 2005). Dem entgegengesetzt werden positive
Charakterziige wie Freundlichkeit, hoher Stellenwert der Familie, Optimismus sowie
unerschiitterlicher Kampfwille.

4.1.3 Sejm und Kreuze. Das mehrdimensionale Portrat
der polnischen Gesellschaft

Einen Vorschlag historischer Ableitung von Zuschreibungen »nationaler Charak-
tereigenschaften« liefern der Schriftsteller Elias Canetti und seinem Beispiel folgend
Edmund Lewandowski. Um den »Charakter der Nationen« zu skizzieren, verwendet
Canetti anstelle des Mythosbegriffs, den des Massensymbols'. Lewandowski iibertragt

18 | Seit 2002 fiihrt das Institut fiir Philosophie und Soziologie der Polska Akademia Nauk [Polnische Akade-
mie der Wissenschaften] alle zwei Jahre in den EU-Landern sowie in Russland, Island, Norwegen, der Ukrai-
ne und der Schweiz die Europdische Gesellschaftsumfrage durch. Laut der Zusammenfassung der Ergebnisse
fiir den Zeitraum 2002-12 (Sztabiriski/Sztabiriski 2014) gehdrt Polen — unter anderem nach Bulgarien, Zy-
pern, Rumdnien und Ungarn — zu den Ldndern Europas, die 2012 den niedrigsten Stand sozialen Vertrauens
aufwiesen, zwischenmenschlich sowie gegeniiber Institutionen und dem Rechtssystem. Am besten schnit-
ten in der Umfrage skandinavische Lander wie Ddnemark, Schweden, Finnland ab. Dem Soziologen Henryk
Domanski (2014a: 19, 2014b: 11 f.) zufolge, ist der niedrige Vertrauensgrad in den postsozialistischen Lén-
dern auf Faktoren wie Funktionsféhigkeit des Sozialstaates, Einkommensunterschiede, Chancengleichheit
und Legitimitat fiir Politiker zuriickzufiihren.

19 | Canetti (1960: 86) definiert Massensymbole als anthropologische Konstanten, als »kollektive Einhei-
ten, die nicht aus Menschen bestehen und dennoch als Massen empfunden werden, die in Anlehnung an
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dieses auf den Fall Polens und assoziiert das »Polentum« am stirksten mit dem Sejm
und dem Sejmik, den parlamentarischen Formen der Selbstverwaltung.?® Folgt man
dieser diskursiven Lesart, bedeutete Teilnahme an den Sejms und Sejmiks Arbeit im
Auftrag Polens und fiihrte bei den Versammlungen zur Entwicklung von Streitsiichtig-
keit, Parteianhéngertum, Korruption sowie der Vorliebe fiir Protestieren, Postulieren
und Verabschieden von Beschliissen. In diesem Zusammenhang gelangte zum Beispiel
der im 19. Jahrhundert lebende nordfriesische Revolutionidr Harro Paul Harring (zit.
n. Lewandowski 2011: 184) zu dem Schluss, dass in den Sejm- und Sejmik-Versamm-
lungen, die von Intrigen, Streit und fehlender Entschlossenheit bestimmt waren, »sich
der Charakter der Polen widerspiegele«. Demzufolge funktionierten auch bereits im
18. Jahrhundert in Europa zwei Begriffe: »Polnischer Reichstag« und »polnische Wirt-
schaft« (ebd.). Der erste bezog sich auf den polnischen Sejm der mit Chaos, Anarchie
und Ineffizienz assoziiert wurde, unter dem zweiten wurde die Unwirtschaftlichkeit
der Polinnen und Polen verstanden. Auch Jozef Pilsudski (zit. n. ebd.: 295), erster pol-
nischer Marschall nach der Wiedererlangung der Unabhingigkeit 1918, beobachtete
den Verfall des o6ffentlichen Lebens und das allgegenwirtige Parteianhdngertum in
der II. Polnischen Republik. Er wunderte sich, warum eine Nation, die nach 123 Jahren
Nichtexistenz des eigenen Nationalstaates auf der Landkarte Europas, nicht im Stan-
de gewesen sei, geméafligt, organisiert und friedlich zu funktionieren: »Das Interesse
des Individuums und der Partei [...] beherrschen Polen. In dem wiedergeborenen Staat
wurde die Seele der Nation nicht wiedergeboren.« In diesem Sinne dhnelt auch die nach
dem Zusammenbruch des Kommunismus in Polen 1989 gegriindete III. Polnische Re-
publik sowohl der . als auch der II. Polnischen Republik.

Aufschlussreiche Versuche psychologische Konzepte des polnischen »National-
charakters« prasentierten in der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts auch zwei Psych-
iater. Eugeniusz Brzezicki (vgl. n. ebd.: 151 f)) ging zeitspezifischem Denken gemif3
davon aus, dass das »Temperament« erblich sei und dass der »Charakter« aufgrund
der Temperamenteigenschaften und unter dem Einfluss der Umgebung geformt werde.
Auf der Grundlage seiner Forschungen in Polen, Frankreich, Deutschland und Oster-
reich ergénzt Brzezicki die Temperamenttypologie des deutschen Psychologen Ernst

Gustave Le Bon (1912 [1895]) eine psychologische Folie fiir das Verhalten von Massen und Individuen dar-
stellen. Canetti (1960: 197 ff.) wahlt einen GroBteil seiner Beispiele aus dem Identifikationsfeld der Natur
aus: So sollen zum Beispiel fiir die Deutschen der Wald, fiir die Engldnder das Meer und fiir die Holldnder der
Deich einen einheitsstiftenden Charakter haben.

20 | Das polnische Parlament, das zu den &ltesten der Welt gehort, hat eine lange Tradition und entwickelte
sich aus den Institutionen der Volksversammlung [Sejm] und dem Altestenrat [Senat]. Der Sejm gewann in
der zweiten Halfte des 12. Jahrhunderts am Einfluss und beschloss erste Regeln um den absolutistischen
Tendenzen der Monarchen entgegenzuwirken. Ab der zweiten Hélfte des 15. Jahrhunderts entwickelte sich
eine Selbstverwaltung, die aus drei Ebenen bestand: Dem gesamtpolnischen Sejm, zu dessen Kompetenz-
bereich unter anderem die Konigswahl und die Steuerpolitik gehdrten; den Generalsejms der jeweiligen
Provinzen (z. B. GroBpolen, Masowien) sowie den lokalen Sejmiks, die sich unter anderem vor und nach den
Sejm-Sitzungen versammelten (Lewandowski 2011: 180 f.).
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Kretschmer? um einen vierten Typ - den skirtotymiczny**-Typ. Dieser neue Charak-
tertyp, den Kretschmer in seinem »Kulturkreis« nicht vorgefunden hat, sei in erster
Linie fiir Polen, Ukrainer, Russen und Weifrussen charakteristisch, viel seltener kon-
ne er in Frankreich oder Italien und fast gar nicht in Deutschland gefunden werden.
Brzezicki (zit. n. ebd.: 151) ist der Meinung, dass circa 25 Prozent aller Polinnen und
Polen diesen Typ verkorpern und weitere 30 Prozent beséflen bestimmte Eigenschaften
des skirtotymiczny-Typs, so dass man die Behauptung wagen konne, dass »skirtotymia
[Hvh. A. B] fast eine nationalpolnische Eigenschaft sei«. Charakteristisch fiir den skir-
totymiczny-Typ sind drei Grundmerkmale: Das Strohfeuer der Emotionen (der Typ sei
aufbrausend, unbestindig und vielseitig), das Leben mit offener Hand und viel Fantasie
(kennzeichnend fiir den Typ seien Leichtfertigkeit, Willkiir und Tapferkeit), Ausdauer
und Geduld in schwierigen Zeiten sowie die Neigung zur Theatralitit und zum pathe-
tischen Handeln gepaart mit dem Aus-der-Fassung-Geraten und der Charakterschwi-
che in guten Zeiten. Ein ebenfalls einfluf8reiches Bild der »Psyche der Polen« zeichnete
der Psychiater Antoni Kepinski (vgl. n. ebd.: 153 ff.), der in der polnischen Gesellschaft
zwei dominierende Personlichkeitstypen zu erkennen meinte. Zum einen den »Hys-
teriker« — der am stirksten Berzezickis Beschreibung dhnele und der als ein adliger
Typ beschrieben werden konne. Zum anderen den »Psychastheniker« — der wie der
polnische Bauer sei: Leise, ruhig, arbeitsam und nur gelegentlich zeige er sein zweites
Jakub-Szela®-Gesicht.

Das religiose Portrit der Polinnen und Polen haben Auslédnder bereits im 19. Jahr-
hundert als dichotom bezeichnet, denn zwischen der polnischen Religiositdt und Moral
existiere bis heute eine grofie Kluft. Der Historiker Tadeusz Chrzanowski (vgl. nach
ebd.: 227) stellte in diesem Zusammenhang fest, dass die polnische »Nationalkultur«
von einer gewissen Zwiespiltigkeit gekennzeichnet sei. Einerseits seien die Polinnen
und Polen tolerant, liberal und schétzen sowohl ihre als auch die Freiheit der Ande-
ren, andererseits kennzeichnet sie Xenophobie, Megalomanie, Provinzialitit und eine
zankhafte (religiose) Selbstsucht. Deshalb vertritt auch Czestaw Mitosz (zit. n. ebd.:
229) den Standpunkt, dass »Polen ein Land von Ungldubigen sei, aber von Unglaubi-
gen die im Namen der Liebe zur nationalen Tradition praktizieren«. In diesem Sinne
bemerkt der Priester und Philosoph Jozef Tischner (zit. n. ebd.) ebenfalls, dass die pol-
nische Religiositét »nicht [als, A. B.] Religiositit des Glaubens, sondern Religiositat der

21| Kretschmer (1977 [1921]) entwickelte — aufbauend auf Beobachtungen und Untersuchungen des Kor-
perbaus seiner Patientinnen — drei wesentliche Charaktertypen des Menschen: Den Leptosomen (schizo-
thymer Typ), den Pykniker (zyklothymer Typ) und den Athletiker (barykinetischer Typ).

22 | Brzezicki leitet den Begriff skirtotymiczny von den griechischen Wartern skirtao [springen, tanzen] und
thymos [Geist, Temperament].

23 | Jakub Szela war einer der bekanntesten Anfiihrer des blutigen galizischen Bauernaufstandes 1846,
der gegen die Leibeigenschaft der Bauern und deren Ausbeutung durch den Adel gerichtet war (Rozdolski
1958). Er ist eine tragische Figur der polnischen Geschichte, die in zwei unterschiedlichen Legenden présent
ist: Einer negativen »schwarzen« (adligen) und einer ihn glorifizierenden »weiBen« (bduerlichen) Legende
(Ziejka 1969). Die Figur Szelas war wichtig fiir die polnische »Nationalkultur« und wurde zum Beispiel von
dem Nationaldichter Stanistaw Wyspianski in seinem die Tradition der polnischen Romantik fortsetzenden
Drama Wesele [Die Hochzeit] verwendet. Wyspianski prasentiert in dem symbolischen Drama, in dem er an
den galizischen Bauernaufstandes 1846 ankniipft, die geistige Verfassung der polnischen Nation wéahrend
der Teilungen.
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Hoffnung« zu verstehen ist. Bemerkbar machte sich diese Haltung insbesondere in der
Volksrepublik Polen:

»Die Wahl Karol Jézef Wojtytas zum Papst (1978) und bald darauf die erste Reise von Johannes Paul Il. nach
Polen (1979), die Griindung der Gewerkschaft Solidarnos¢ [Hvh. A. B.] (1980), die mediale Dauerprasenz von
Lech Watesa mit dem Bild der Schwarzen Madonna auf dem Revers seiner Jacke, aber auch die Einfiihrung
des Kriegsrechts durch General Wojciech Jaruzelski im Jahre 1981, die darauf folgenden >Messen fiir das
Vaterlands, die taglich in den Kirchen des Landes erlebbare Solidaritat unter den Menschen, nicht zuletzt
die Vorgange und das Martyrium des 2010 seliggesprochenen Priesters Jerzy Popietuszko® (1984) haben
diese Kirchlichkeit zutiefst gestarkt.« (Niewiadomski 2014: 266)

Mit der Griindung der Gewerkschaft Solidarnosé¢ wurde es in der PRL zum Ritual, dass
in diversen staatlichen Arbeitsstitten religiose Emblemata wie Kreuze, Rosenkrianze
und Ikonen platziert, zur Beichte und Kommunion gegangen sowie Messen abgehalten
wurden. In diesem Sinne spielte die katholische Kirche einerseits die Rolle einer Oase
der Hoffnung fiir die nach der Demokratie lechzenden Polinnen und Polen. Anderer-
seits fokussierte sie oft die Aufmerksamkeit der Gesellschaft auf religiose Symbole und
Zeremonien anstatt aufs christlich-moralische Leben. Indem sich die Kirche tiber den
Staat erhoben hat — zuerst wahrend der Adelsrepublik und spiter in der PRL - fiihrte
sie dazu, dass kirchliche Gebote wichtiger als sittliche, rechtliche und moralische Nor-
men geworden sind. Besonders wichtig in diesem Kontext erscheint daher Lewandow-
skis (2011: 335) Schlussfolgerung, dass zwei Faktoren — der »Nationalcharakter« und
der traditionelle Katholizismus - sich auf die gesellschaftliche Entwicklung in Polen
negativ auswirken:

»Sie sind gewissermaBen unser Fatum. [...] Der >Nationalcharakter< [Hvh. A. B.] und die Religion sind tief
in unserer Kultur verwurzelt, sie bestimmen die polnische nationale Identitét. In der Transformationsphase
wurde betont, dass der homo sovieticus die Barriere der Entwicklung Polens sei, aber man war sich dessen
nicht bewusst, dass auch der homo catholicus, den gesellschaftlichen Fortschritt hemmt. [...] Eine der Quel-
len unser nationalen Schwachen ist der vereinfachte Katholizismus, seit Jahrhunderten damit beschéftigt,
unsere nationale Identitdt aufrechtzuerhalten. Doch was in der Epoche der Gefangenschaft segensreich
war, gewinnt in der Zeit der Freiheit an toxischer Wirkung.«

4.2 Das NacH-WENDE-PoLEN. DER WANDEL UND EINE VIELFACH
GESPALTENE GESELLSCHAFT

Als die wichtigsten Charakteristika der polnischen Gesellschaft in der PRL nennen vie-
le Soziologen die Anomie, Entfremdung und Deprivation, die daraus resultierten, dass
aufgrund politischer und wirtschaftlicher Einschrinkungen des kommunistischen
Systems die tradierten und allgemein akzeptierten Werte, Ideen und Normen nicht

24| Jerzy Popietuszko wurde aufgrund seiner Unterstiitzung der Solidarnos¢-Bewegung von den Offizieren
des Geheimdienstes 1984 ermordet. Die Beerdigung in Warschau, an der Tausende partizipierten, wurde zu
einer Demonstration gegen die kommunistische Staatsmacht. 2010 wurde er von der Kirche als Martyrer
seliggesprochen. Sein Grab ist bis heute eine wichtige Pilgerstatte, die unter anderem von Johannes Paul Il.
und Benedikt XVI. besucht wurde. Zu Jerzy Popietuszko siehe Czaczkowska/Wiscicki 2004.
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zutage treten durften. Mirostawa Marody (1991b) zufolge brachte diese Konfrontation
zum einen eine dichotome Gesellschaft-Staat-Konstellation (»wir« — die Gesellschaft
und »sie« — die kommunistischen Machthaber) hervor, in der insbesondere seit den
1980er Jahren die Polinnen und Polen versuchten, den kommunistischen Gegner zu be-
siegen. Zum anderen fiihrte diese dichotome Gesellschaftsstruktur zu einer Dissonanz
der Werte des offentlichen und privaten Lebensbereiches. In diesem Zusammenhang
spricht Brunon Synak (2011: 45) von der »erzwungenen Homogenitét« in der Kom-
munismus-Ara, denn trotz einer relativen Homogenitit der polnischen Gesellschaft
in der Offentlichkeit war der private Lebensbereich stark heterogen. Die Transforma-
tion veranderte sowohl die Grundlage als auch den Umfang dieser Differenzierung. In
der PRL bestimmte die Einstellung gegeniiber dem kommunistischen System und sei-
nen Institutionen die Differenzen, heute beziehen sie sich auf viele Lebensbereiche und
spiegeln somit den pluralistischen Charakter der Gesellschaft. In diesem Sinne platzte
mit dem Zusammenbruch des Kommunismus in Polen der »Mythos der gesellschaft-
lichen Homogenitét« (ebd.: 46) und offenbarte den Zerfall der dichotomen Struktur
Machthaber-Bevolkerung ebenso wie die Spaltung der Gesellschaft entlang politischer,
wirtschaftlicher, gesellschaftlicher, religiéser und kultureller Linien.

Synak (ebd.: 47) fiihrt die nach 1989 durch das pluralistische System hervorgerufe-
ne »Eruption der Differenzierung [...], der Vielschichtigkeiten und Antagonismen« in
der polnischen Gesellschaft auf vier wichtige Faktoren zuriick. Die wirtschaftliche Dif-
ferenzierung ist der ausschlaggebendste Spaltungsfaktor der polnischen Gesellschaft.
Die polnische Bevolkerung wiinschte sich einen »Kapitalismus mit menschlichem
Gesicht« (ebd.: 48): Ohne Kapitalisten und ohne deutliche wirtschaftliche Klassenun-
terschiede. Doch der gegenwiartige wirtschaftliche Wandel in Polen fithrt zur Margi-
nalisierung und einer starken Verarmung bestimmter gesellschaftlicher Gruppen und
Regionen, was wiederum das Phanomen mit sich bringt, dass das Stereotyp eines Neu-
reichen und Hochstaplers in der polnischen Gesellschaft viel intensiver verbreitet ist als
das eines Geschiftsmannes oder eines Industriellen.

Ein enorm pragender Spaltungsfaktor der polnischen Gesellschaft ist auch die dy-
namische und alles andere als ruhige (Trans-)Formation der politischen Bithne. Nach
der Wende kam es schnell zu einer innenpolitischen Differenzierung des Solidar-
nos¢-Lagers, die einen »schmerzhaften« Ubergang von der »romantischen« zur »politi-
schen« Phase der Solidarnos¢ bedeutete, die im weiteren Schritt politische Spaltungen
der gesamten polnischen Bevolkerung zufolge hatte. In diesem Zusammenhang wird
die gegenwirtige politische Bithne als eine Verneinung des urspriinglichen Solidar-
nos¢é-Ethos wahrgenommen: Kampf um Macht, Positionen und partikuldre Interessen
der Parteien sowie kontrare Patriotismus-Vorstellungen bestimmten die sozialen Dis-
kurse.

Es ist schwierig iiber die polnische postkommunistische Gesellschaft zu sprechen,
ohne den religiésen und moralisch-ethischen Faktor anzusprechen. Die demokrati-
sche Transformation Polens fithrte zu einer »Erosion der integrativen Rolle der katho-
lischen Kirche« (ebd.: 51) sowie zum »moralischen Relativismus« (Marianski 1991), der
mit einer Neuinterpretation der moralisch-ethischen Normen Hand in Hand geht. In
der polnischen Gesellschaft von heute fithrt der Prozess zur Herausbildung diverser
Gruppen, die durch ein unterschiedliches Verstindnis bestimmter Normen (z. B. in Be-
zug auf Abtreibung, In-Vitro-Fertilisation, Sexualitidt oder Gender-Fragen) sowie den
Umgang mit Religiositat einerseits miteinander verbunden und andererseits gegenein-
ander eingestellt sind. Diese unterschiedlichen Haltungen pragen auch als kultureller
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Faktor die Herausbildung sowie den Zustand der polnischen Zivilgesellschaft mit ihren
zum Teil extremen NGOs, sozialen Bewegungen und informellen Netzwerken. Doch
die Erbschaft des kommunistischen Systems, das Denken tiber die Politik als Macht-
kampf ebenso wie der »bose Individualismus« (Marody 2007) schrinken den freien
Zusammenschluss und das gesellschaftliche Handeln der polnischen BiirgerInnen auf
sozialer, politischer, religiser oder kultureller Ebene mafigeblich ein.

4.2.1 Zwischen EU und PRL. Die Transformationsprozesse
im gegenwartigen Polen

Als Tadeusz Mazowiecki (2012b: 403) nach dem Solidarnos¢-Sieg zum ersten Premier-
minister der III. Polnischen Republik gewahlt wurde, sprach er in seiner historischen
Rede am 24.8.1989 im polnischen Sejm, dass die Polen »einen dicken Schlussstrich
unter das Vergangene ziehen«. Gleichzeitig betonte er, dass die von ihm gegriindete
erste nichtkommunistische Regierung »keine Verantwortung fiir die geerbte Hypothek
tragt« (ebd.: 404), die allerdings zweifelsohne die damalige gesellschaftspolitische Re-
alitdt maf3geblich beeinflusste. Das Erbe der PRL beeinflusst in all seinen Facetten den
von dem Soziologen Ireneusz Krzeminski (2011b) als die »grofie Transformation« be-
zeichneten polnischen Entwicklungspfad nach 1989. Um der »unberechenbaren Welt
des »Postkommunismus« zu entfliechen« (Lang 2009: 589) betrat Polen nach dem Zu-
sammenbruch der bisherigen Biindnisse - des Warschauer Paktes und des Rates fiir
Gegenseitige Wirtschaftshilfe - den Weg einer durchaus gelungenen Integration in den
Westen. Am 12.3.1999 ist Polen NATO-Mitglied geworden, am 1.4.2004 trat es im
Rahmen der Osterweiterung der EU bei und wurde damit zum bevolkerungsreichsten
und flichenmiflig grofiten »neuen« EU-Mitgliedsstaat.

Mazowiecki (2012a) beurteilt in seinem Essay Die offenen Angelegenheiten der Polen
die polnische Transformation durchaus positiv, verweist aber auf die immer noch aktu-
ellen Problematiken und Spezifika, mit denen sich die Polinnen und Polen auch in der
Zukunft werden auseinandersetzen miissen. Damit meint er die verbesserungswiirdige
Chancengleichheit in der polnischen Gesellschaft; den problematischen Umgang mit
dem Katholizismus sowie religiésem, ethnischen, sexuellem oder moralischem Plura-
lismus; die Stellung Polens in Europa sowie die komplizierte und introvertierte Nach-
barschaftspolitik, insbesondere gegeniiber Deutschland und Russland®; die schwierige
politische Kultur, bis heute geprigt vom Klientelismus und Hass im politischen Kampf
sowie die nationale Megalomanie, die »spezifisch polnische Provinzialitat der Selbst-
tiberschétzung [...] des in sich geschlossenen >Polentums«< [Hvh. A. B.]J« (ebd.: 432).

Der Soziologe Piotr Sztompka (2011) ergdnzt Mazowieckis Aufzahlung durch die
aktuelle Frage der »kulturellen Imponderabilien des gesellschaftlichen Wandels« wie
Vertrauen, Loyalitat und Solidaritit. Das bereits angesprochene und im heutigen Polen
besonders prisente Problem des gesellschaftlichen Misstrauens, das Sztompka (2000)
zu den »gesellschaftlichen Kosten der Transformation« zihlt, ist hochaktuell. Das ge-
genwirtige polnische »Misstrauenssyndromc sei ein Effekt der »gesellschaftlichen und
kulturellen Traumata, die die polnische Gesellschaft seit der Wende erfihrt.?® In die-

25 | Zur polnischen Nachbarschaftspolitik siehe Cichocki/Konoriczuk 2009, Swieboda 2006.

26 | Sztompka (2007) spricht von vier solchen Traumata. Als allererstes nennt er das Erbe des homo sovi-
eticus’, das heiB3t einen ganzen Vorrat an Werten, Verhaltensmustern und Anpassungsstrategien, die sich
durch die Erfahrung des Sozialismus entwickelt haben. Das zweite Trauma bezieht sich auf die Systemre-
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sem Zusammenhang spricht Jacek Zakowski (2004: 3) in seinem Artikel Der Pole, also
wer? von den polnischen »Angsten, Komplexen und dem Stolz«, mit dem »[d]er Pole in
Europa angekommen [ist]«. IThren Ausdruck finden sie nicht nur in den umfangreichen
politischen, gesellschaftlichen und kulturellen Transformationsprozessen, sondern viel
fundamentaler in der von der Soziologin Maria Jarosz (2014a) formulierten hochaktu-
ellen Frage nach einem national separierten oder einem offenen Polen.

4.2.2 Zwischen Polen A und Polen B. Der marktwirtschaftliche Wandel

Bereits kurz nach den fiir die Solidarnos¢ siegreichen Parlamentswahlen am 4.6.1989
unternahm die Regierung Mazowieckis weitreichende, vom damaligen Finanzminis-
ter Leszek Balcerowicz empfohlene Reformen, um die kommunistische Planwirtschaft
mit schnellen Schritten in eine stabile und weltoffene Marktwirtschaft umzuwandeln.”
Auf diesem Wege wurde das noch in den 1960-70er Jahren als der »kranke Mann« des
sozialistischen Osteuropas« bezeichnete Polen in den 1990er Jahren als demokratisches
wTigerland Osteuropas« zum »Pionier und Vorbild fiir die marktwirtschaftliche Sys-
temtransformation« (Pysz 2009: 238). Die beachtlichen wirtschaftlichen Erfolge sind
der hohen Wachstums- und Investitionsdynamik, dem EU-Beitritt und den Trans-
ferleistungen aus Briissel zu verdanken. Ein Blick auf die Eckdaten der polnischen
Wirtschaftsentwicklung ebenso wie der Vergleich der makrodkonomischen Bilanz der
polnischen EU-Mitgliedschaft 2004-14 sprechen in diesem Zusammenhang eine sehr
deutliche Sprache.”® Auch das polnische Auflenministerium kommt in seinem um-
fangreichen Bericht Die polnischen 10 Jahre in der EU (Katuzynska et al. 2014: 61 ff)
zu einer {iberaus positiven 6konomischen Bilanz der polnischen EU-Mitgliedschaft: Es
betont das anhaltend starke Wirtschaftswachstum, den Vermégenszuwachs der Gesell-
schaft ebenso wie die Exporterfolge.

formen und die Verdnderung aller Institutionen und Gesetze. Als drittes Transformationstrauma bezeichnet
Sztompka die Schwache der politischen Eliten, denen Dilettantismus vorgeworfen werden kann. Als viertes
Trauma nennt er das Trauma der IV. Polnischen Republik. Die Ursachen fiir dieses Trauma sind zum einen die
scheinbare Unterbrechung der Transformationsprozesse durch die Teilung polnischer Gegenwartsgeschich-
tein die Ill. und IV. Polnische Republik und zum anderen die Ereignisse auf der politischen Biihne. Gemeint
sind damit unter anderem der kompromisslose Kampf zwischen den gegnerischen politischen Lagern,
wenig Dialogbereitschaft, Diskreditieren intellektueller Autoritdten ebenso wie Ignoranz der Machthaber
gegeniiber der dffentlichen Meinung.

27 | Der »Balcerowicz-Plan« sah in erster Linie die Uberwindung der Hyperinflation, die Freigabe der Preise
im Inland, den Anstieg der Importe, den Aufbau eines leistungsfahigen Bank- und Versicherungswesens
und die Schaffung eines marktkonformen Steuersystems sowie eines Arbeits-, Kapital- und Bodenmarktes
vor. Zum »Balcerowicz-Plan« siehe Bak et al. 1991.

28 | Das BIP hat sich 2014 auf 1,6 Billionen Zloty fast verdoppelt im Vergleich zu 2004. Die Arbeitspro-
duktivitat hat ebenfalls in dem Zeitraum 2004—14 um 25 Prozent zugenommen ebenso wie der Anteil des
Exports — des Motors des polnischen Wirtschaftswachstums — am BIP in den EU-Léndern, der 2003 noch
knappe 30 Prozent betrug und bis 2013 um iiber 5,5 Prozent gewachsen ist. Die prasentierten makrodko-
nomischen Eckdaten (zit. n. Pysz 2009: 253, Garsztecki 2014: 2 f.) der polnischen Wirtschaftsentwicklung
beruhen auf Angaben von Gféwny Urzqd Statystyczny [Statistisches Hauptamt, GUS], der Nationalbank, des
Finanzministeriums und des Statistischen Amtes der Europdischen Union.
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Trotz der beachtlichen Wachstums- und Stabilisierungserfolge der Wirtschaft in
den letzten Jahren ist die polnische Systemtransformation keine makellose Erfolgss-
tory, da sie mit einigen Schattenseiten des marktwirtschaftlichen Wandels einhergeht.
Die Wirtschaftswissenschaftler Marek Proniewski (2009: 268 f.) und Piotr Pysz (2009:
252 f.) verweisen hier unter anderem auf die riickstindige Umgestaltung der Eigen-
tumsordnung, die weitverbreitete Korruption der Wirtschaftsstrukturen sowie die
immer noch hohe Arbeitslosenquote, die mit regionalen Differenzen der Sozial- und
Wirtschaftsstruktur einhergeht. Dadurch erscheint Polen als ein regional und sozial
gespaltenes Land: Wohlhabende Speckgiirtel um die Grofistddte, vergleichsweise ar-
mes Hinterland mit niederem Lohnniveau sowie Nord-Siid- und Ost-West-Gegensétze.
Obwohl der Anteil des Privatsektors an dem Bruttoinlandsprodukt [BIP] 1989 bereits
29 Prozent betrug und schliefllich ein Jahr nach dem EU-Beitritt 75 Prozent erreichte,
fallt der polnische Fortschritt im Vergleich zum Beispiel zur Slowakei und Tschechi-
en (von einem Prozent in 1989 auf 80 Prozent in 2005) verhéltnisméflig bescheiden
aus. Ein weiteres gravierendes Problem der polnischen Wirtschaft sind die defizitére
Rechtskultur und die aus der Zeit des Kommunismus tibernommenen korrupten Ver-
haltensweisen. Obwohl Polen in den letzten Jahren Fortschritte in dieser Hinsicht ge-
macht hat und in dem von Transparency International prasentierten Korruptionsran-
king 2014 den 35. Platz* belegt, ist Korruption immer noch ein hochaktuelles Thema.
Das bestatigt auch Maria Jarosz (2005), indem sie die Triade »Macht, Privilegien, Kor-
ruption« als die wichtigste wirtschaftlich-politischen Herausforderungen der Trans-
formation bezeichnet. Als drittes Problem ist die mit den sich vertiefenden Einkom-
mensunterschieden einhergehende Arbeitslosenquote herauszustellen, die sich dank
des Wirtschaftswachstums zwar von einem katastrophalen Niveau von 19,5 Prozent
(2004) auf allerdings immer noch hohe 13,5 Prozent (2014) verringert hat (Garsztecki
2014: 2), seitdem aber unter die 10-Prozent-Marke sinken konnte. Dieser Zustand fithrt
dazu, dass es zur In-Frage-Stellung der in der Verfassung von 1997 garantierten Wirt-
schaftsordnung durch breite Gesellschaftsschichten kommt. Durch Machtkdmpfe in
den jeweiligen Regierungen kommt es zu einer »blockierten Gesellschaft« (Jarosz 2005:
25), in der die politische Schaffung von Gleichheit der Chancen und Gerechtigkeit stark
vernachlissigt wird und zur Entstehung einer ineffektiven »dekorativen Demokratie«
(Spiewak 2011) fithrt. Durch den Ausschluss eines wesentlichen Teils der Bevélkerung
von dem erwirtschafteten Arbeitseinkommen und von der wirtschaftlichen Freiheit
und Verantwortung werden die Verlierer der Transformation - die »Ausgeschlosse-
nen« (Jarosz 2008), das heifst die Armen, Arbeitslosen und sozial, materiell und eth-
nisch Marginalisierten, zu EmpfiangerInnen staatlicher Sozialleistungen degradiert.
Pendelmigration in andere EU-Lander, wo hohere Lohne gezahlt werden, ist iiberdies
ein hiufiges Thema. Gleichzeitig wichst die Armut® ebenso wie die Entwicklung des

29| Siehe das Corruption Perceptions Index 2014: http://www.transparency.org/cpi2014 (1.9.2015). Im Ver-
gleich zu Ddanemark (1. Platz), Schweden (4. Platz) oder Deutschland (12. Platz) féllt das polnische Ergebnis
erniichternd aus. Verglichen mit den von der Wirtschaftskrise stark betroffenen Griechenland und Italien
(ex aequo 69. Platz) hat Polen wiederum deutlich besser abgeschnitten. Bis auf Estland (26. Platz) sind auch
alle anderen postsozialistischen Transformationslander in dieser Rankingliste schlechter platziert. Seit dem
Regierungswechsel 2015 ist Polen in dem Korruptionsranking gefallen und belegte 2019 den 41. Platz.

30 | Trotz der Vorreiterrolle im Wirtschaftswachstum in der EU, erreichte Polen 2007, gemessen am BIP pro
Einwohner, lediglich 56 Prozent des EU-Durchschnitts, das heilSt die Armutsquote in Polen lag bei 17 Pro-
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Phinomens der »Ghettoisierung des urbanen Raumes« (Jalowiecki/Eukowski 2007)
und der Schaffung »polnischer Favelas« (Jedrzejko 2008), die in den Stddten ein ernst-
zunehmendes Problem darstellen. Im Kontext des »grofien Wandels« (Jarosz 2005: 9)
kann in Anlehnung an den britischen Okonomen John Maynard Keynes (2011 [1926]:
22) von einer polnischen »Giraffengesellschaft« gesprochen werden, in der »die Giraf-
fen mit den lingsten Hilsen«, die Gewinner der Transformation, sich sattfressen, im
Gegensatz zu »den Giraffen mit den kiirzeren Hélsen«, welche die VerliererInnen der
Transformation symbolisieren und denen nur das bleibt, was die Privilegierten haben
auf den Boden fallen lassen.

In diesem Zusammenhang ist in den Medien und der Politik verstarkt die Rede
von der hohen Arbeitslosigkeit und der massiven Auswanderung® »emporter Polen«®.
Gestidrkt wird diese »Emporung« der polnischen Gesellschaft iiber die fehlende Chan-
cengleichheit und die sich vertiefenden Einkommensunterschiede durch die regionalen
Entwicklungsdiskrepanzen und die damit einhergehende Aufteilung des Landes in Po-
len A und Polen B.” Diese soziodkonomische Spaltung des Landes lasst die einzelnen

zentund ist bis 2019 sogar leicht gestiegen. In Armut leben in erster Linie die Arbeitslosen, so dass 24,5 Pro-
zent aller Familien, die Sozialleistungen bezogen, von extremer Armut bedroht waren (Piotrowska 2009:
289). Die Armut in Polen wird unter anderem durch die schlechte materielle Lage der Landbevdlkerung,
regionale Stadt-Land-Differenzen, niedriges Bildungsniveau, hohe Kinderzahl sowie die urbane Arbeitslo-
sigkeit gefordert (ebd.). Zur Armut in Polen siehe Nosal et al. 2011, Tarkowska 2008.

31| Nach GUS-Angaben (zit. n. Garsztecki 2014: 4) sind bis 2012 etwa 1.700.000 Polinnen und Polen zur
Aufnahme von Arbeit in die EU-Lander und mit anderen Zielregionen insgesamt etwa 2.100.000 Millionen
Polinnen und Polen ausgewandert. 2017 waren es bereits 2.500.000 Millionen (Arak 2020). Zur Emigration
aus Polen siehe Nowak-Lewandowska 2006.

32| (BOS (zit. n. Danielewski 2013) hat 2013 bekanntgeben, dass 58 Prozent der polnischen Bevdlkerung
mit der Wirtschaft und 59 Prozent mit der politischen Lage in Polen nicht zufrieden seien. Dabei beein-
flussen die politischen Praferenzen maBgeblich die polnische »Neigung zur Empdrung« (ebd.). Die meisten
»empdrten Polen« gehdren zur Wéhlerschaft der rechtskonservativen PiS, vorwiegend konservative Land-
oder Kleinstadtbevélkerung im Angestelltenverhaltnis. Davon sind 76 Prozent wegen der Wirtschaftslage
und 72 Prozent wegen der politischen Lage frustriert. Die Wahlerschaft der PO, vorwiegend liberale, ge-
bildete Wahlerlnnen aus GroBstddten und Arbeitgeberlnnen, zeigt sich deutlich optimistischer. Nur 28 Pro-
zent der PO-WahlerInnen sind wegen der Wirtschaftlage empdrt und nur 32 Prozent zeigen sich aufgrund
der politischen Entwicklungen frustriert. Seit dem Wahljahr 2015 und der Umgestaltung der gesellschafts-
politischen Landschaft des Landes kann ein Wandel in der Einstellung der Polinnen und Polen in Bezug auf
die wirtschaftliche und politische Lage des Landes verzeichnet werden (Kap. 4.2.3).

33 | Die Begriffe sind symbolische, historisch bedingte Bezeichnungen von Regionen, die wirtschaftliche
und gesellschaftliche Entwicklungsunterschiede aufweisen, unter anderem in Bezug auf die Infrastruktur,
Industrie und Kultur. Die Genese von Polen A und Polen B geht auf die Zeit der Teilungen Polens zuriick.
Seit den 1930er Jahren bedeutet das wohlhabendere und prestigereichere Polen A die Regionen westlich
der Weichsel, die besser entwickelt und starker industrialisiert sind. Das drmlichere und schwacher finan-
zierte Polen B beschreibt die Regionen dstlich der Weichsel, die groBtenteils landwirtschaftlich geprégt
und als zivilisatorisch »zuriickgeblieben« bezeichnet werden. Die schnellste Wirtschaftsentwicklung und
gesellschaftlichen Fortschritt haben demnach Regionen um die GroBstddte Danzig, Breslau, Posen, tddz,
Stettin und Warschau zu verzeichnet. Schwierigkeiten haben inshesondere (nord-)ostliche Wojewodschaf-
ten wie Ermland-Masuren, Heiligkreuz, Lublin, Podlachien und Vorkarpaten, in denen sich die Forder- und
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Regionen stark auseinanderdriften und beeinflusst im negativen Sinne den territoria-
len Zusammenhalt Polens. Um die Kluft zwischen Polen A und Polen B zu verringern,
sind deshalb entsprechende finanzielle Mittel notwendig ebenso wie effektive Instru-
mente, welche im Rahmen einer aktiven Regionalpolitik sich auf die schwicher entwi-
ckelten ostlichen Regionen fokussieren sollten, um Impulse zur Nutzung endogener
Entwicklungspotenziale und zur Erh6hung raumlicher Mobilitat der Bevolkerung zu
liefern (vgl. Zagorski 2009).

4.2.3 Zwischen PO und PiS. Die politisch-mediale Landschaft

Die gesamte Solidarnosé-Ara und die Verhandlungen am Runden Tisch 1989 waren
fiir die polnische Gesellschaft und die politische Bithne in Polen ein wichtiger Wen-
depunkt. In dieser historischen Umbruchsphase begannen Aktivistinnen und anti-
kommunistische DissidentInnen an der Rekonstruktion des demokratischen Systems
entscheidend mitzuwirken, zunachst um Lech Walesa gruppiert und spiter ohne ihn
agierend. Dazu gehorte unter anderem der spitere Aulenminister Bronistaw Gere-
mek sowie der Publizist und Chefredakteur der Gazeta Wyborcza Adam Michnik.
Als Medium der Solidarno$¢ reprisentierte die Gazeta Wyborcza in den Sejm-Wahlen
von 1989 die sich liberalisierende polnische Gesellschaft, sie war aber von Anfang an
nicht das Sprachrohr der gesamten Bewegung, sondern der partikuldren Interessen des
Chefredakteurs Michnik und seines Milieus.** Die Folge davon war eine bittere Aus-
einandersetzung der Solidarnos¢-Eliten, der »Krieg an der Spitze« (Krzeminski 2009b:
351), der zu einer bis heute in 6ffentlichen Diskursen sichtbaren tiefen Spaltung des
postkommunistischen Lagers gefithrt hatte. Dadurch wurde ein Klima erzeugt, dass
das Revival radikaler Positionen ebenso wie das Wiederbeleben alter, national-katholi-
scher Traditionen begiinstigte und somit eine ausschlaggebende Rolle fiir die Dynamik
der Transformationsprozesse spielte. Dadurch wurde Politik im gesellschaftlichen Be-
wusstsein der polnischen Gesellschaft eindeutig negativ konnotiert: Als ein Intrigen-
spiel, eine Methode der privaten Bereicherung und Durchsetzung eigener Interessen.”

Riistungsindustrie ebenso wie die staatliche Landwirtschaft aus der PRL-Zeit konzentriert. 2003 betrug die
BIP-Differenz pro Einwohner zwischen den am starksten entwickelten Wojewodschaft Masowien mit der
Hauptstadt Warschau mit iiber 153 Prozent und der am schwéchsten entwickelten Wojewodschaft Lublin
mit knapp 70,5 Prozent des Landesdurchschnitts iiber 100 Prozent (Proniewski 2009: 269). Zu den iiber 250
am schwachsten entwickelten EU-Regionen zéhlten 2004 fiinf ostpolnische, deren BIP bei maximal 35 Pro-
zent des EU-Durschnitts lag (ebd.).

34| Michnik vertrat einen wirtschaftlich und gesellschaftlich linksliberalen Kurs: Er unterstiitzte zu Beginn
der 1990er Jahre die marktwirtschaftliche »Schocktherapie« (Schlindwein 2007: 88) im Rahmen des »Bal-
cerowicz-Plans« und spdter den NATO- und EU-Beitritt. Er pladierte auch fiir die von Mazowiecki (2012b:
403) vorgeschlagene Politik des »dicken Schlussstrichs«: Zugunsten des gesellschaftlichen Friedens befiir-
wortete er den Verzicht auf die Auseinandersetzung mit den Verantwortlichen des kommunistischen Re-
gimes. Aktivisten und Politiker, die eine Abrechnung mit den Kommunisten forderten wurden von Michnik
und seinem Umfeld scharf attackiert und als »nationalistische Truppe« (Krzeminski 2009b: 351) dargestellt,
die sich auf nationale Argumente berief und von dem einzigrichtigen liberalen Weg abgekommen ist.

35| Aus diesem Grund haben sich die polnischen Biirgerinnen aus politischen Prozessen zuriickgezogen.
Beobachten ldsst sich diese Tendenz unter anderem an der niedrigen Wahlbeteiligung. Diese betrug zum
Beispiel bei den Selbstverwaltungswahlen 2014 nur 46,4 Prozent, lag aber immer noch iiber der niedrigsten
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Ungeachtet dieser Tatsache haben sich in den letzten zwei Dekaden in Polen drei breite
politische Stromungen herausgebildet: Proeuropder, Antieuropéer und Europaskepti-
ker. Thnen konnen politische Parteien, ausgewéhlte Mediensegmente und gesellschaft-
liche Organisationen zugeordnet werden, die stark die Einstellungen ihrer Trager in
Bezug auf Polens EU-Beitritt und die spitere Rolle als EU-Mitgliedstaat reflektieren
(vgl. Lang 2009: 599 ft., Szawiel 2007).

Nach dem Ende der Alleinherrschaft der PZPR und der Abschaffung des staatli-
chen Medienmonopols wurden in Polen die Weichen fiir die Griindung und Entwick-
lung einer freien Medienlandschaft mit demokratischen Ziigen gestellt.”® Die neue
Regierung verabschiedete eine Reihe von Gesetzen, um einen freien Medienmarkt zu
bilden. Seit Anfang der 1990er Jahre zeichnet sich die polnische Medienpolitik durch
weitgehende Deregulierung und Liberalisierung des Pressesektors aus. Parallel zu der
Einfithrung der dualen - 6ffentlich-rechtlichen und privaten - Rundfunkordnung
entstand 1992 Krajowa Rada Radiofonii i Telewizji [Landesrundfunk- und Fernseh-
rat, KRRiT] als stattliches Verfassungsorgan, das der Kontrolle und Regulierung des
elektronischen Medienmarktes dienen sollte. Bis 2015 gehorte die polnische Medien-
landschaft zu den vielféltigsten im ehemaligen Ostblock, in dem immer noch eine »Me-
dien(un)freiheit zwischen Propaganda und Kommerz« (Schlindwein 2007) herrscht.
Laut der Rangliste der Pressefreiheit, veroffentlicht von Reporter ohne Grenzen®, gehor-
te Polen bis zum Wahljahr 2015 zu den wenigen Lindern weltweit, in denen in Bezug
auf die Pressefreiheit eine vergleichsweise gute Lage herrschte und die JournalistInnen
diese uneingeschrinkt nutzen konnten.*® Aufgrund der Landesgrofle, der Einwohner-
zahl, aber auch bedingt durch den EU-Beitritt, gehorte der polnische Medienmarkt,

Wahlbeteiligung, die sich 1994 auf lediglich 33,8 Prozent belief (Ko$minski/Wachnicki 2014). Paristwowa
Komisja Wyborcza [Staatliche Wahlkommission, PKW] zufolge: http://www.pkw.gov.pl/wyniki-wybo-
row-i-referendow/wybory-i-referenda.html (30. 11. 2014) féllt die Beteiligung bei den Présidentschafts-
wahlen immer hdher aus: 2010 lag sie zum Beispiel bei 55,3 Prozent, im Vergleich zu 2000 mit 60,1 Prozent
ist sie jedoch zuriickgegangen.

36 | Zur polnischen Medienlandschaft siehe Gundolf 2008, Maliszewski 2006.

37 | Die Rangliste der Pressefreiheit 2015: http://www.reporter-ohne-grenzen.de/rangliste/2015 vergleicht
die Situation fiir Journalisten und Medien in 180 Staaten und Territorien weltweit. Am besten schnitten die
skandinavischen Lander und die Niederlande ab, die die ersten fiinf Pldtze belegen. Polen lag 2015 hinter
den drei ehemaligen sozialistischen Staaten Estland (10. Platz), Tschechien (13. Platz) und der Slowakei
(14. Platz) auf Platz 18 und hielt sich damit im oberen EU-Mittelfeld. Im Zusammenhang mit der umstrit-
tenen Medienreform, die der PiS erlaubt iiber Fiihrungsposten und das Programm in den 6ffentlich-recht-
lichen Medien im Alleingang zu entscheiden, rutschte Polen laut Rangliste der Pressefreiheit 2019: http://
www.reporter-ohne-grenzen.de/rangliste/2019 auf den 59. Platz und bildet — unter anderem vor Ungarn
(87. Platz) — das EU-Schlusslicht. Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 22. 12.2019.

38| Als ein sehr treffendes Beispiel fiir die Einschrédnkung des freien Journalismus in Polen kann das 2007
von der Kaczynski-Regierung verabschiedete Lustrationsgesetz dienen. Die Lustration als Durchleuchtung
der Vergangenheit und der Biografien von Persdnlichkeiten unter anderem aus Politik und Wirtschaft, ist
eines der Elemente der Abrechnung mit der PRL-Vergangenheit der kommunistischen Eliten. Aufgrund der
moralischen Konnotation des Gesetzes, begriiBte einerseits die Mehrheit der polnischen Bevélkerung seine
Verabschiedung. Andererseits befiirchteten die Gegnerlnnen der Lustration, dass das Gesetz der »Sadube-
rung« von politisch unerwiinschten Journalistinnen dienen und zur Installation linientreuer Chefredakteure
fiihren konnte, was nach 2015 zunehmend der Fall ist. Zur Lustration siehe Paradowska 2006.
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zumindest bis zum fiir die PiS siegreichen Wahljahr 2015, zum lukrativsten Markt in
Mittelost- und Stidosteuropa fiir ausldndische Investoren.*

Die Beseitigung des kommunistischen Systems bedeutet jedoch bis heute keines-
falls das Ende der »medialen Machtspiele« (Maliszewski 2006) zwischen den Vertre-
terInnen politischer Lager. Das Bestreben der demokratisch legitimierten Regierenden,
einen starken Einfluss auf die Medien auszuiiben, besteht heute mehr denn je fort:

»Schon bald nach der politischen Wende [...] haben neue Trennlinien die polnische Wirklichkeit durch-
kreuzt und auch die Welt der polnischen Medien. Der Konflikt des christlichen Fundamentalismus mit dem
Liberalismus, die Einstellung gegeniiber der Abrechnung mit der Vergangenheit, gegeniiber dem Tempo
der Modernisierung [...] fiihrten zu Teilungen in den Redaktionen, in der Verlegerschaft und im Journa-
listenmilieu entlang der Linien der politischen Anschauungen und parteilichen Zugehdrigkeit« (Zakowski
1999a: 260).

Auf der Parteienebene entbrannte ein bis heute andauernder Kampf um ZuschauerIn-
nen und ZuhorerInnen im 6ffentlich-rechtlichen Mediensektor. Der Journalismus ent-
fernte sich dadurch sehr schnell von Unabhéingigkeit und analytischer Distanz, um
sich immer mehr in politische Agitation und den Kampf um Meinungsfiihrerschaft
zu verwandeln. In erster Linie wird dies immer wieder an den Bemiithungen sichtbar,
die KRRiT-Mitglieder mit politisch linientreuen Mitgliedern zu besetzen und die Pro-
gramminhalte, insbesondere wihrend der Parlaments- oder Prasidentschaftswahlen,
im Sinne der eigenen ideologischen Stromung zu beeinflussen. An dieser Stelle ist zwei-
fellos anzumerken, dass diese Stromungen nicht eindeutig voneinander abgrenzbar
sind und dass es politische Gruppierungen gibt, die ambivalent sind beziehungsweise
Elemente mehrerer politisch-ideologischer Orientierungen aufnehmen.

Die proeuropdische Richtung wird in erster Linie durch Sojusz Lewicy Demokraty-
cznej [Biindnis der Demokratischen Linken, SLD] vertreten, eine sozialdemokratische
Partei, die als Vorgdngerin die ehemals regierende kommunistische Partei der Volks-
republik Polen hat. Sie reprasentiert liberale Demokraten sowie das Gros des Gaze-
ta-Wyborcza-Milieus, das regelmdflig diverse Aktionen wie zum Beispiel die Parade
der Gleichheit oder die Debatten der liberal-proeuropdischen Bewegungsfamilie un-
terstiitzt. Auch die liberal-konservative Ex-Regierungspartei Platforma Obywatelska
[Biirgerplattform, PO] darf als proeuropdisch eingeordnet werden. Obwohl sie immer
wieder eine stets das nationale Interesse in den Mittelpunkt stellende Europa- und Au-
Benpolitik propagiert, sicht sie Polen dennoch als aktives Mitglied einer handlungs-
fahigen EU und als Treibkraft der Vertiefung der européischen Integration und der
Nachbarschaftspolitik. Die PO entstand 2001 aus einem gesellschaftlichen Aufruhr
gegen die erstarrte politische Elite der III. Polnischen Republik. Sie iberzeugte durch
ihren liberalen Geist des Widerstandes gegen den Etatismus der politisch Verantwort-

39 | Die diversen Blétter des deutschen Burda- oder Axel-Springer-Verlags — des Marktfiihrers in Polen —
diirften hier als Beispiel dienen (Sundermeyer 2006). Die liberalen Medien wie Gazeta Wyborcza oder
Newsweek Polska werden als »antipolnisch« verstanden. Die PiS sowie die Rechtsradikalen versuchen seit
2015 unabhéngig voneinander die polnische Medienlandschaft zu »repolonisieren«. Zu diesem Zweck ver-
abschiedete die PiS 2016 ein neues Mediengesetz, das fur positive »Regierungsberichtserstattung« sorgen
soll. Auch die Rechtsradikalen griindeten ihre unabhangigen Media Narodowe [Nationale Medien]: https://
www.medianarodowe.com (18. 10.2017).
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lichen im Namen einer neu gestalteten Biirgergesellschaft. Dank des politischen Prag-
matismus des ehemaligen Parteichefs und Premierministers Donald Tusk*’, der sich
in erster Linie gegen ideologische Verbissenheit, doktrindren Fanatismus und politi-
sche Hitzigkeit aussprach, war die PO die erste politische Gruppierung nach 1989, die
2011 wiedergewidhlt wurde und die Regierungsverantwortung fiir eine zweite Amtszeit
tibernahm (Majcherek 2011a).

Der andere Fliigel der politischen Bithne in Polen wird von dem antieuropiischen
Lager représentiert, das ideologisch im radikal nationalistischen und fundamental
katholischen Bereich verankert ist. Wichtige politische Vertreter dieser Richtung bis
2007 waren die rechtsklerikale Liga Polskich Rodzin [Liga der Polnischen Familien,
LPR] und die agrarpopulistische Samoobrona [Selbstverteidigung, SO] *, die fiir sich
beanspruchte, die Interessen der polnischen Landwirte zu verteidigen und sich innen-
politisch scharf von allen liberalen Bewegungen abzugrenzen. Die Tréger der antieu-
ropdischen Orientierung oder wie sie der Kultursoziologe und Politikwissenschaftler
Rafat Pankowski (2010b) nennt — die »Patrioten« — waren gegen Polens EU-Beitritt. Sie
befiirchteten den Verlust staatlicher Souverénitat sowie eine Erosion polnischer Iden-
titdt und brachten den EU-Beitritt mit negativen wirtschaftlichen und sozialen Folgen
in Verbindung. Seit Polens EU-Beitritt wehrten sie sich gegen eine Vertiefung der euro-
péischen Integration und gegen die damit einhergehenden europdischen Vorgaben: Da
die LPR fiir ein »Europa der Nationen« pladierte, stimmte sie zum Beispiel gegen die
Ratifizierung des Vertrages von Lissabon. In ihrem Parteiprogramm wandte sich ins-
besondere die LPR gegen Abtreibung, Sterbehilfe, gesetzliche Anerkennung der Ho-
mo-Ehe, Reformen der Frauen- und Familienpolitik ebenso wie jede Gesetzgebung im
Widerspruch zur fundamentalen »christlichen Ethik« (Schmid 2006). Dabei vertraten
beide Gruppierungen dhnliche katholisch-konservative Positionen im Sinne des Vatik-
ans und teilweise des fritheren polnischen Papstes Johannes Paul II. Lange Zeit genos-
sen die Vorsitzenden beider Parteien, Roman Giertych (LPR) und Andrzej Lepper (SO),
mediale Unterstiitzung der Boulevarzeitung Fakt, der MW als Jugendorganisation der
LPR sowie des katholisch-nationalistischen Radiosenders Radio Maryja unter der Lei-
tung Tadeusz Rydzyks, der zum grofien Erfolg beider Parteien in den Sejm-Wahlen
2001 beigetragen hat (Pankowski 2010a, 2010b: 111-150).

Das Mittelfeld der polnischen politischen Landschaft wird von den mehr oder
minder moderaten euroskeptischen Gruppierungen représentiert. Zentraler politi-
scher Exponent dieser Orientierung ist zurzeit die rechtskonservative Partei Recht und
Gerechtigkeit. Zu den Euroskeptikern gehort auch unter anderem die etablierte polni-

40 | Tusk war 200314 PO-Vorsitzender, 2007-14 polnischer Premierminister und 2014-19 Prasident des
Europdischen Rates. Zu seiner Nachfolgerin als Ministerprasidentin wurde die ehemalige Parlamentspra-
sidentin Ewa Kopacz gewdhlt, die nach dem parlamentarischen PiS-Sieg 2015 von Beata Szydto abgeldst
wurde. Nach nur zwei Jahren Amtszeit wurde sie 2017 auf Anordnung Jarostaw Kaczynskis von Mateusz
Morawiecki abgeldst, dem zuvor stellvertretenden Ministerprasidenten sowie Wirtschafts- und Finanzmi-
nister im Kabinett Szydto.

41| Die gesellschaftliche Unterstiitzung fiir beide Gruppierungen sank bis zu den Parlamentswahlen 2007
rapide. Wahrend bei den Wahlen 2001 die LPR noch 8,3 Prozent und die SO 10,5 Prozent der Wahlerstimmen
bekamen, ging die gesellschaftliche Unterstiitzung 2007 fiir die LPR auf 1,3 Prozent und fiir die SO auf
1,5 Prozent zuriick (Pankowski 2010b: 199). Beide Parteien scheiterten in den Parlamentswahlen 2007 und
2011 an der Fiinf-Prozent-Klausel.
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sche Bauernbewegung Polskie Stronnictwo Ludowe [Polnische Volkspartei, PSL] - die
2007-15 in Koalition mit der PO die Regierung bildete. Dazu gehdren Uberdies die
2011 von Zbigniew Ziobro, Justizminister in der aktuellen PiS-Regierung, gegriindete
rechtskonservative Partei Solidarna Polska [Solidarisches Polen, SP] ebenso wie Teile
der katholischen Kirche, unterstiitzt durch rechte Medien wie unter anderem Gazeta
Polska oder Gos¢ Niedzielny. Die Trager dieser ideologisch-politischen Richtung hegen
zum Teil erhebliche Zweifel an der Integration der EU, stimmten aber letztendlich fiir
den EU-Beitritt. Dabei nahmen sie jedoch eine Ja-Aber-Haltung ein. Diese driickt sich
in dem vorrangigen Ziel aus, den Transfer weiterer Kompetenzen an Briissel zu ver-
hindern und die EU als ein Biindnis von Nationalstaaten zu definieren, in dem Polen
die Zugehorigkeit zur informellen Fithrungsriege zugesprochen wird. Der wichtigste
Unterschied zwischen den Europaskeptikern und den Europagegnern zeigt sich in Be-
zug auf die aus polnischer Sicht besonders wichtigen Politikfelder, wie zum Beispiel die
Energiepolitik, wo von den Gemaifiigten eine Intensivierung der Integration erwiinscht
ist. Die Ahnlichkeit zwischen beiden Richtungen liegt wiederum in der Warnung bei-
der Lager vor der Griindung eines »europdischen Superstaats und der Schaffung einer
neuen >paneuropéischen« Identitat« (Lang 2009: 599), der nationale Identititen und In-
teressen zum Opfer fallen wiirden.

Kennzeichnend fiir die letzte Dekade der Transformation in Polen war ein harter,
geradezu zerstorerischer Konflikt zwischen den Proeuropdern und den Europaskepti-
kern, der in der Offentlichkeit ausgetragen wurde und am stirksten in den Auseinan-
dersetzungen zwischen der PO und der PiS zum Vorschein kam. Nach den Parlaments-
wahlen 2005 haben die bis dato diffus oder versteckt agierenden europaskeptischen
Milieus in der PiS eine machtvolle Vertreterin gefunden, der sie aus ihrer politi-
schen Isolation geholt hat.*> Der PiS-Sieg brachte erneut zum Ausdruck, dass die Po-
linnen und Polen eine starke Neigung zum national-religiésen Konservatismus haben
und kann in Anlehnung an die Terminologie des Psychologen Andrzej Nowak (2011)
als der Sieg der »Blasen des Alten im Meer des Neuen« interpretiert werden: Als die
Schaffung gewisser politischer, ideologischer und moralisch-kultureller Festungen im
»Meer der neuen Transformationsrealitit«. In diesem Zusammenhang wundert auch
nicht, dass die Rhetorik der Rechten seit den Wahlen 2005 den Begrift der »Solidaritét«
von der »Freiheit« trennte. Die PiS betont eine spezifisch kollektivistische Bindung zwi-
schen den BiirgerInnen: Den AnhéngerInnen eines »solidarischen Polens« in Abgren-
zung zu den »liberalen«, proeuropéischen Sichtweisen und Tendenzen unter anderem
der PO, der die PiS die negativen gesellschaftlichen Konsequenzen der Transformation
zuschreibt (Krzeminski 2009b: 353). Die PiS-Regierungszeit blieb deshalb im Gedéacht-
nis der WéhlerInnen als »eine Zeit der vom Zaun gebrochenen Konflikte, des Chaos
und der aufgepeitschten Emotionen« (Majcherek 2011b: 2) und fiihrte letztendlich zur
politischen Niederlage der PiS. Die vorgezogenen Neuwahlen 2007 verédnderten die po-
litische Lage und Polen bekam eine dezidiert europafreundliche Regierungskonstellati-

42 | Nach dem Sieg der Kaczyriski-Briider — Lech Kaczyniski wurde Staatsprasident und sein Zwillingsbruder
Jarostaw iibernahm das Amt des Ministerprasidenten — wurden die antieuropdischen Gruppierungen LPR
und SO, Mitglieder der polnischen Regierungskoalition unter der PiS-Fiihrung. Die zweijahrige Regierungs-
zeit von PiS 2005-07 endete in einer politischen Niederlage, unter anderem aufgrund der kompromittie-
rende Koalition mit den Populisten und Nationalisten, die von Skandalen mit extremistischen, antisemiti-
schen und homophoben Aussagen, internen Machtkampfen und politischen Querelen gepragt war.
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on der rechten Mitte (vgl. Szawiel 2007: 3 ff.). Die PO erhielt massenhaft Unterstiitzung
seitens der WihlerInnen, die nicht zuletzt auf das Bediirfnis nach einer Gegenposition
und Alternative zu den abschreckenden Leistungen der Kaczynski-Zwillinge zurtick-
zufithren war, die zur Spaltung der polnischen Gesellschaft und der Aufheizung von
Konflikten innerhalb Polens sowie mit den polnischen Nachbarn gefithrt haben.

Die Quelle des Erfolgs und der Dominanz der PO lag in der Herausbildung einer
neuen jungen Mittelschicht mit einem starken Bediirfnis nach Kontinuitdt und Stabi-
litdt. Trotz gewisser Enttduschungen, unter anderem Unzuldnglichkeiten beim Infra-
strukturausbau, risikoscheuer Steuer- und Sozialpolitik und ineffizienter Reformen im
Renten- und Sozialsystem, wurde die PO nach der ersten Legislaturperiode von der
immer stirker werdenden Mittelschicht wiedergewdhlt.*’ In einer Zeit globaler 6ko-
nomischer Erschiitterungen und starker Krisentendenzen, erwartet diese die Gewéhr-
leistung stabiler Wirtschaftsbedingungen und stellt Forderungen nach Sékularisierung
und Modernisierung*?, welche die PO dank des integrationsfreundlichen, europapoli-
tischen Kurses von Donald Tusk zumindest zufriedenstellend erfiillte.

Die nach den Parlamentswahlen 2007 oppositionelle PiS hat nach dem parlamen-
tarischen Aus fiir die LPR und die SO sukzessiv die Wahlerschaft beider Gruppierun-
gen »itbernommen« und war konstant darum bemiiht ein explizit europakritisches,
national-katholisches und konservatives Klientel anzusprechen. Durch ein stirker
europaskeptisches Profil versucht sie bis heute das Aufkommen nationalistisch aus-
gerichteter Konkurrenten am rechten Rand der politischen Bithne zu verhindern (vgl.
Flis 2012b, Pankowski 2010b: 151-189). Enorme mediale Unterstiitzung bekommt Ja-
rostaw Kaczynski und sein PiS-Lager von dem klerikal-religiésen Medienkonglomerat
rund um den umstrittenen Redemptoristenpater Tadeusz Rydzyk, mit dem er zusam-
men das »Polen seiner Traume«*® zu schaffen versucht. Rydzyk bereitete trotz seiner

43 | Das Ergebnis des Wahlduells 2011 — 39 Prozent fiir die PO zu 29 Prozent fiir die PiS — war fast eine
Neuauflage des Wahlausgangs von 2007. Dieses Wahlergebnis bestatigte zum damaligen Zeitpunkt zum
einen die Stabilitdt des Parteiensystems, zum anderen zeugte es von einer andauernden geistig-weltan-
schaulichen Spaltung innerhalb der polnischen Gesellschaft (Majcherek 2011b: 3).

44| Ein Beleg fiir die zunehmende Forderung eines Teils der Polen nach Sékularisierung und Modernisie-
rung des Staates ist das Auftauchen der ad hoc gegriindeten Partei Ruch Palikota [Palikot-Bewegung, RP],
die nach 2013 Twdj Ruch [Deine Bewegung bzw. Du bist am Zug] hieB. Bei den Parlamentswahlen 2011
kam sie auf 10 Prozent der Stimmen und wurde zur drittstarksten Kraft im Sejm. In ihrem Wahlprogramm
pladierte die Bewegung, die ihre Wéhlerschaft in den jiingeren, studentischen Kreisen fand, fiir die Tren-
nung von Kirche und Staat und Antiklerikalismus, fiir ein liberaleres Abtreibungsgesetz, die kiinstliche
Befruchtung, einen kostenlosen Zugang zu Verhiitungsmitteln und die Legalisierung weicher Drogen. Da-
riber hinaus fordert sie eine Starkung der Rechte von Homosexuellen und die Anerkennung eingetragener
Partnerschaften. Der homosexuelle Aktivist Robert Biedro und die Transsexuelle Anna Grodzka zéhlten
zu den bekanntestes RP-Politikern. Trotz ihres Progressivismus und des Impetus der Rebellion gegen die
katholische Kirche, gehdrt die RP zu den kurzlebigen Protestparteien in Polen, vergleichbar zum Beispiel
mit der Partei der Komiker in Island oder der Piratenpartei in Deutschland, und verlor nach den Selbstver-
waltungswahlen 2014 (1 Prozent der Wahlerstimmen) jegliche politische Bedeutung. Zur Palikot-Bewegung
siehe Flis 2012a.

45 | In seinem gleichnamigen Buch spricht Jarostaw Kaczyniski (2011: 11) von einem »Polen unserer Trau-
mer« in Bezug auf das von ihm, seine Partei und die weiteren ideologischen Anhéngerinnen angestrebte
nationalistische Bild Polens: »Wir diirfen nicht mit dem >kleinen Realismus¢, mit der Philosophie des Warm-
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extremistischen, homophoben und geschichtsklitternden Aussagen bereits 2005 den
Boden fiir die Wahlsiege der Kaczynski-Zwillinge. Nach einer Phase der riicklaufigen
Starke des PiS-Wihlerpotentials brachte die Flugzeugkatastrophe von Smolensk 2010
Aufwind fir die PiS. Bis heute bekommt die Kaczynski-Partei mediale Unterstiitzung
vom Rydzyks Bollwerk des Konservatismus — Radio Maryja und TV Trwam - Medi-
en, die sich in politischer Einflussnahme tiben. Ideologische PiS-AnhéngerInnen, zum
Beispiel die S2010- oder die RI-Mitglieder, benutzen den tragischen Flugzeugabsturz
dazu, mit Rydzyks medialer Unterstiitzung »patriotische« Trauerkundgebungen mit
starker Betonung religiéser Symbolik zu veranstalten und dadurch der PO-Regierung
eine unzureichende Erfiillung ihrer Verpflichtungen im Hinblick auf die Aufkldrung
der Flugzeugkatastrophe vorzuwerfen. Diese ostentative, politisch instrumentalisierte
Form der Trauerrituale rief zwar in vielen Teilen der polnischen Gesellschaft Unwillen
und Widerspruch hervor, fithrte aber gleichzeitig zu einer starken Konsolidierung der
heterogenen PiS-Anhéngerschaft.

Trotz CBOS-Prognosen fiir die Parlamentschaftswahlen 2015, die auf einen Vor-
sprung der PO hinwiesen und einmal mehr die Kluft der geistig-weltanschaulichen
Priferenzen innerhalb der Gesellschaft betonten, hat die Wahl die prognostizierte
PO-Spitzenreiterposition nicht bestitigt. Laut PKW-Angaben®” hat der PiS-Kandidat
Andrzej Duda die Stichwahl um das Présidentenamt gegen den Amtsinhaber Bronistaw
Komorowski gewonnen und dem konservativen PiS-Lager Hoffnung auf Riickenwind
fiir die Parlamentswahl 2015 gegeben. Das Ergebnis der Sejm- und Senat-Wahlen am
25.10.2015 bestitigte diese Hoffnungen und fithrte zu einer grundlegenden Neuge-
staltung der politischen Landkarte Polens.*® Dieser »totale Sieg« (Danielewski 2015)
der Kaczynski-Partei — sowohl unter den alteren als auch den jiingeren** WihlerInnen,

wassers im Wasserhahn [wirtschaftlichen Wohlstands, A. B.] und dem >Polen im Bau« einverstanden sein,
denn das ist das Rezept fiir ein Polen der europdischen Peripherie und nicht das Polen unserer Traume.«
46 | Der (BOS-Prognose von 2014: http://www.wyborywtoku.pl/chos-miazdzaca-przewaga-prawicowa
-koalicja-nowy-sondaz-dot-wyborow-parlamentarnych (25. 11. 2014) zufolge, hatte die PO mit 38 Prozent
und die Koalition der PiS mit zwei weiteren, rechtskonservativen Parteien, Solidarisches Polen und Polska
Razem [Polen Zusammen, PR], mit 27 Prozent der Wahlerstimmen in den Parlamentswahlen 2015 rechnen
konnen. Den Prognosen zufolge wiirden sich bei der Wahl auch alte politische Wahlerpréferenzen und die
Aufteilung in Polen A (PO) und Polen B (PiS) bestatigen.

47 | Den PKW-Angaben: http://www.prezydent2015.pkw.gov.pl/325_Ponowne_glosowanie (17.6.2015)
zufolge kam bei der Stichwahl der PiS-Kandidat Andrzej Duda auf 51 Prozent und der PO-Kandidat Bro-
nistaw Komorowski auf 48 Prozent der Wahlerstimmen.

48| Laut PKW: http://www.parlament2015.pkw.gov.pl/349_Wyniki_Sejm (29.10.2015) hat PiS mit
37 Prozent die Wahlen haushoch gewonnen, auch wenn bei einer Wahlbeteiligung von gut 50 Prozent das
tatsdchlich bedeuten wiirde, dass nur knapp 19 Prozent aller WahlerInnen ihre Stimme fiir die PiS abgege-
ben haben. Die bis dato regierende PO konnte lediglich 24 Prozent der Wahlerstimmen ergattern und ihre
Koalitionspartnerin PSL mit knappen 5 Prozent ins Parlament ziehen. Dariiber hinaus war nach der Wahl
erstmals seit der Wende von 1989 keine linke Partei im Sejm oder Senat vertreten, weder die SLD, die mit
7,5 Prozent an der Acht-Prozent-Hiirde scheiterte, noch die neu entstandene, von jungen aufstrebenden
PolitikerInnen gegriindete Partei Razem [Gemeinsam], fiir die knapp Giber 3,5 Prozent stimmten.

49 | Vor allem die jungen Polinnen und Polen sprachen sich neben der PiS fiir weitere nationalistische und
erzkonservative Kandidaten, wie zum Beispiel den ehemaligen Rockmusiker und Polit-Provokateur Pawet
Kukiz aus, der bei der Prasidentschaftswahl 2015 antrat und nach einem sehr guten Ergebnis im ersten
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auf dem Land und in den Grof3stadten, im Osten sowie im Westen des Landes - loste
ein politisches Erdbeben in Polen aus. Es fithrte zur Verbannung der PO-Regierungs-
koalition in die Opposition, die fiir zwei Legislaturperioden als Garant von Stabilitét
und Entwicklung agierte. Gleichzeitig bedeutete es den historischen Einzug der PiS
ins Parlament, die als erste polnische Partei nach 1989 die absolute Mehrheit der Se-
jm-Sitze erlangen und somit eine Alleinregierung bilden konnte. Griinde fiir diesen
extremen Rechtsruck des »langjahrigen EU-Musterstaat[s] Polen« (Krékel 2015) waren
zum einen der harte, schlecht kommunizierte Regierungskurs in Bezug auf die Re-
formpolitik und die soziale Absicherung, das arrogante Auftreten der Machthaber und
die damit zu farblos und zu passiv gefithrte Wahlkampagne, die sich durch eine feh-
lerhafte Unterschitzung des besonders aggressiven politischen Gegners auszeichnete.
Zum anderen war es die Unentschlossenheit der Regierenden in Bezug auf die bren-
nenden Probleme der europdischen Politik wie die Finanz- oder Fliichtlingskriese (vgl.
Markowski 2015). Dem PiS-Griinder und Parteivorsitzenden Jarostaw Kaczynski, der
im neuen Kabinett keinen Ministerposten bekleidet aber bereits wihrend des Wahl-
kampfes wie ein Puppenspieler im Hintergrund alle Fiden zusammenhielt, gelang es
mit zweifelhaften wirtschaftspolitischen Wahlversprechen (u.a. Aufkldrung der Katas-
trophe von Smolensk, Senkung des Rentenalters oder finanzielle Zuwendungen fiir Fa-
milien mit Kindern), den historischen PiS-Sieg herbeizufiithren. Hilfreich erwies sich
auch die Radikalisierung der polnischen Debatte zur europidischen Fliichtlingskrise,
bei der er die allgegenwirtige Angst vor Uberfremdung und dem Verlust der natio-
nalen Identitdt sehr effektiv fiir politische Zwecke instrumentalisierte (vgl. Bertram/
Wigura 2016). Kaczynski (zit. n. Wisniewska 2012), der bereits seit einigen Jahren von
einem »zweiten Budapest« in Warschau trdaumt, pflegt sehr gute Kontakte zu Ungarn
und lobt die erzkonservative, nationalistische Politik von Viktor Orban. Gemeinsam
mit dem ungarischen Premierminister plant der PiS-Vorsitzende das »Intermarum«®
zu errichten, eine osteuropéische Koalition slawischer Partnerstaaten mit Polen und
Ungarn an der Spitze und als Gegengewicht zu der Dominanz Briissels und Berlins
in der EU. Laut Kritikern (Gérzynski 2016, Wielinski 2016) konnte diese Politik zur
Vertiefung der Spaltung zwischen dem »alten« und »neuen« Europa fithren und Polen
in die Rolle des EU-Auflenseiters verdriangen.

Der bereits weitgehend vollzogene Rechtsruck der politischen Bithne in Polen und
die Implementierung der undemokratischen Ideen der PiS, fithrt dazu, dass die EU
mit Polen ein neues Bollwerk des Nationalismus bekommt. Dass ihr die Sicherheit der
Nation mehr als die Integration Europas bedeutet, bewies die neue Regierung durch

Wahlgang, die politische Bewegung Kukiz’15 beziehungsweise Ruch Kukiza [Kukiz-Bewegung] griindete.
Die Kukiz-Bewegung schaffte mit knapp 9 Prozent den Einzug ins Parlament. Zwei Drittel junger Polinnen
und Polen wdhlten somit rechte Parteien und erteilten eine Absage an die liberale Demokratie. Polen sowie
andere osteuropdische Staaten wie zum Beispiel Ungarn oder Litauen, sind stark vom christlichen Glauben
und Konservatismus geprdgt. Der liberale Aufbruch der 7968er-Bewegung scheint an ihnen gréBtenteils
vorbeigegangen zu sein (vgl. Krokel 2015).

50 | Der von Kaczyriski in Zusammenarbeit mit Orbén unterbreitete Vorschlag der Errichtung eines moder-
nen »Intermarum« [Zwischenmeer], basiert auf der von Marschall Jozef Pitsudski — dem groBen Vorbild
Kaczynskis — nach dem Ersten Weltkrieg présentierten Vorstellung eines auf der Basis einer Konfdderation
agierenden, vorwiegend slawischen Staatsgebildes, dass sich von der Ostsee bis zum Schwarzen Meer er-
strecken sollte. Zu der »Intermarume«-Idee siehe Troebst 2003, Zyliﬁski 2012.



4 Polnische Gesellschaft nach 1989

die besonders schnelle und allumfassende Ubernahme der Macht im Staat, grofitenteils
im Rahmen dubioser Nacht-und-Nebel-Aktionen, die sowohl von polnischen als auch
auslandischen Beobachtern scharf kritisiert wurden (Vetter 2015). Der linke Politiker
und ehemalige Sejm-Marschall Marek Borowski (2015) spricht in diesem Zusammen-
hang von einer »Demokratur«: Keiner Diktatur aber auch keiner Demokratie mehr im
bisherigen Sinne. Der Gazeta-Wyborcza-Publizist Jarostaw Kurski (2015) formuliert
das langfristige Ziel der PiS und seiner PartnerInnen als »die Schaffung, im Namen des
Allméachtigen Gottes, eines neuen Staates der Polnischen Nation«. Parallelen zu Putins
Russland und Orbans Ungarn zogen ausldndische Kritiker der neuen polnischen Re-
gierung, die mit ihren Reformen das Wohl des Staates den Interessen der siegreichen
Partei kontinuierlich unterordnet, sowohl inhaltlich als auch personell. So spricht die
frithere EU-Justizkommissarin Viviane Reding (zit. n. Gutschker 2016) im Hinblick
auf die Entwicklung in Polen von einer gefahrlichen »Putin-Orban-Kaczynski-Logik«.

Dass diese Feststellungen kein »grandioser Irrtum« (Krékel 2015) zu sein schei-
nen, bewies die PiS-Regierung unter der Ex-Premierministerin Beata Szydlo mit den
umstrittenen Reformen des Verfassungsgerichts und der 6ffentlich-rechtlichen Medi-
en’ sowie mit dem mythologisierenden Umgang mit der Katastrophe von Smolensk.
Diese verschirften nicht nur den andauernden Kampf zwischen - so die tiberspitzten
Narrationen laut dem Soziologen Jarostaw Flis (2016: 2) — der aktuell oppositionellen
»Partei der Diebe« (PO) und der regierenden »Partei der Verriickten« (PiS). Gleichzeitig
16sten sie eine Welle von Protesten - initiiert unter anderem durch das Komitet Obrony
Demokracji [Komitee zur Verteidigung der Demokratie, KOD]*, bei denen sich Tau-
sende gegen die Vereinnahmung der politischen Szene und Institutionen im zivilen
Ungehorsam iiben.

Aufgrund dieser beunruhigenden Entwicklung in Polen, der zunehmend fragwiir-
diger Argumentation der Regierung bei der Einfithrung kontroverser Reformen und
teilweise abstruser Beschuldigungen in Richtung der EU, Opposition und Zivilgesell-
schaft®, beschloss die EU-Kommission 2016 eine Priifung der umstrittenen Reformen
durchzufithren. Nachdem sich die Fronten zwischen der Regierung in Warschau und

51| Zu den umstrittensten MaBnahmen der Regierung in Warschau gehorte in erster Linie eine Justizre-
form, die Kritikern zufolge, die Rechtsstaatlichkeit Polens bedroht. Zu der umstrittenen Justizreform siehe
Bachmann 2018, Machirska 2018.

52| Die 2015 ins Leben gerufene KOD-Bewegung beruft sich auf die Tradition der Solidarnos¢-Bewegung.
Sie erhebt den Anspruch unabhéngig und unparteilich zu agieren, wird aber hauptsachlich von linkslibera-
len Personlichkeiten und oppositionellen Gruppierungen, wie der 2015 neu gegriindeten Partei Nowoczesna
[Die Moderne] unterstiitzt (Gatazka 2016). Anldsslich des Europatages fand am 7. 5. 2016 in Warschau einer
der bislang groBten KOD-Protestmérsche unter dem Motto JesteSmy i bedziemy w Europie [Wir sind und
bleiben in Europa], an dem Zigtausende teilgenommen haben. Trotz des Erfolgs ist die Bewegung durch
einen Veruntreuungsskandal und ideologische Meinungsunterschiede stark geschwécht und nicht imstan-
de landesweit effektiv zu agieren. Zur KOD-Bewegung siehe Fatkowski 2016.

53 | Jarostaw Kaczyniski (zit. n. Ortowski 2015) bezeichnete zum Beispiel nach den ersten KOD-Protesten
die parlamentarische und biirgerliche Opposition als »die schlechte Sorte von Polen« und sprach auch von
einer »fatalen Tradition des nationalen Verrats«in der polnischen Bevdlkerung. Wahrend einer der ndchtli-
chen Debatten iiber die umstrittene Justizreform hat es 2017 im polnischen Parlament Tumulte und wiiste
Beschimpfungen gegeben. Der PiS-Chef (zit. n. Wilgocki 2017) bezeichnete in einem Wutausbruch die Op-
positionspolitiker als »Kanaillen« und »Verrdter«, die seinen Bruder »zerstort und ermordet« haben sollen
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den Briisseler Behorden immer weiter verhérteten, leitete die EU-Kommission 2017 ein
beispielloses Sanktionsverfahren wegen moglicher Rechtsstaatlichkeitsverstofie gegen
Polen ein (Becker 2017). Diese Momentaufnahme wirft Schlaglichter auf die Frage nach
dem Zustand des Rechtsstaates und der Zivilgesellschaft in Polen. Als wegweisend er-
wies sich hier bereits der erneute PiS-Sieg in den Parlamentswahlen 2019, der als Vo-
tum ber die zukiinftige politische Ausrichtung des Landes gedeutet werden kann.**

4.2.4 Zwischen Wojtyta und Rydzyk. Katholische Kirche und Religiositat

Wihrend der Zeit der Verfolgung unter den deutschen Besatzern 1939-45 und in der
PRL-Zeit, wurde die katholische Kirche von der Gesellschaft als Représentantin der
zentralen Werte der polnischen Nation legitimiert.” Breite Gesellschaftsschichten setz-
ten ihre Hoffnung in sie und erwarteten ihre Einmischung in die Politik und die Vertei-
digung fundamentaler Menschenrechte wihrend der Kommunismus-Ara. Dank ihrer
moralischen Autoritat und Macht konnte sie in den 1980er Jahren die Vermittlerrolle
zwischen den Kommunisten und der Solidarnos¢ iibernehmen und mafigeblich zum
»historischen Kompromiss« (Bingen 2009: 105) und der gewaltlosen Beendigung der
kommunistischen Herrschaft beitragen. Schirmherr dieser friedlichen Revolution war
Johannes Paul IL., durch den die Gleichung Papiez = Polak [Papst = Pole] eine enorme
Anziehungskraft auf alle Gesellschaftsschichten hatte (vgl. Samerski 2009). Mit seinen
Reisen und Botschaften stiarkte Johannes Paul II. das kollektive Selbstbewusstsein der
Polinnen und Polen und rief zum Aufbruch mittels Dialog auf.*®

Nach der Wende begann der schwierige Prozess der Selbstfindung der katholischen
Kirche in der sich pluralisierenden polnischen Demokratie, verbunden mit der Prob-
lematik des kirchlichen Demokratieverstdndnisses (vgl. Bingen 2009: 105 f., Mechten-
berg 2009: 391). Die Kirche in Polen hat die ausgehandelte Demokratie nicht in Fra-
ge gestellt, das Problem lag vielmehr darin, dass diese nach kirchlicher Vorstellung
gestaltet werden sollte. Schnell 16ste diese Einstellung eine bis heute in aller Schirfe
gefithrte gesellschaftliche Diskussion iiber das unzureichende und nicht zeitgeméifle
kirchliche Demokratieverstindnis.”” Diese fithrte dazu, dass kirchenkritische bezie-

und machte damit Anspielungen auf Verschwdrungstheorien, der Flugzeugabsturz von Smolensk sei ein
Attentat gewesen.

54| Zu den Parlamentswahlen 2019 siehe Garsztecki 2019.

55 | Zur Relation zwischen der Kirche und dem kommunistischen Regime siehe Luks 1993, Siedlarz 1996.
56 | Besonders triumphal war Wojtytas erste Polenreise als Johannes Paul Il. unter dem Motto Gaude Mater
Polonia [Freue dich Mutter Polen]. Auf dem Warschauer Siegesplatz sprach er 1979 seine historischen Wor-
te: »Herr, mdge Dein Geist hinabsteigen und das Antlitz der Erde erneuern! Dieser Erdel« Spdter wurden
die im kulturellen Geddchtnis Polens fest verankerten Worte Wojtytas als ein Fanal fiir die Beseitigung des
Kommunismus und den Aufbruch in eine demokratische Zukunft interpretiert.

57| An der Diskussion beteiligten sich fiihrende polnische Intellektuelle. Der Literaturnobelpreistrager
Czestaw Mitosz (1991) und der Philosoph Leszek Kotakowski (1991) stellten in Gazeta Wyborcza die Frage, ob
Polens Kirche einen katholischen Bekenntnisstaat zu errichten beabsichtige und sich aus diesem Grund auf
dem Wege zu einer »Theokratie« befénde. Der Philosoph und Priester Jozef Tischner (1993) hat wiederum
festgestellt, dass sich die katholische Kirche zwar zur Demokratie bekannt hat, wiirde aber die demokrati-
sche Ordnung nicht respektieren. Als Folge davon kdnnte der Vorwurf des Klerikalismus oder eines polni-
schen »Religionskrieges« unter Umstanden berechtigt sein.
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hungsweise antikirchliche Krifte, aber auch der Kirche gegeniiber positiv gesinnte
Personlichkeiten, ihr eine massive Einmischung in die Politik durch Stellungnahmen
zu Parlamentswahlen, das Aussprechen von »Wahlempfehlungen« sowie eine zu inten-
sive Prisenz im offentlichen Leben vorwarfen. Das Spektrum der Diskussionsthemen
reichte in den 1990er und 2000er Jahren von Zolibat und Frauenweihe iiber die Wie-
dereinfithrung des Religionsunterrichts, das Konkordat™®, die steuerlichen Privilegien
bis hin zum Vorwurf der Kollaboration mit der kommunistischen Geheimpolizei und
der Forderung nach Lustration von Kirchenleuten®. Schnell wurde klar, dass in der
pluralistischen Demokratie kirchliche Moral und staatliches Recht in vielen Fragen
zueinander in Spannung stehen. Die Kirche hat so schmerzlich erfahren, dass ihr das
zuweilen massive politische Engagement und die Forderung nach einer katholischen
Gesellschaft Kritik und beachtlichen Autoritétsverlust gebracht hatten (vgl. Kaluza
2010, Wilgocki 2014e).

Die polnische Systemtransformation, der EU-Beitritt und der damit einhergehende
Wertewandel brachten eine intensive gesellschaftliche und wissenschaftliche Debatte
tiber die Religiositdt® und die Gestalt der katholischen Kirche in Polen hervor. Der
anhaltende »Kampf um die Kirche« (Krasko et al. 2010) ist durch zwei gegensétzliche
Auffassungen zur Rolle und Ausformung der Kirchlichkeit in Polen gekennzeichnet.
Auf der einen Seite handelt es sich um ein geschlossenes, national-konservativ geprig-
tes Kirchenbild, das priméar von dem polnischen Episkopat, Pater Tadeusz Rydzyk so-
wie Tomasz Sakiewicz mit dem Gazeta-Polska-Milieu représentiert wird. Auf der ande-
ren Seite befindet sich der liberale, offene Katholizismus. Er wird von der katholischen
Zeitschrift Tygodnik Powszechny [Allgemeinen Wochenzeitung] mit dem charisma-
tischen Chefredakteur (1945-91) Jerzy Turowicz, dem mit ihm verbundenen Priester
Jozef Tischner und den mit der katholischen Monatsschrift Wigz [Band] sowie dem

58 | Das Konkordat zwischen dem polnischen Staat und dem Heiligen Stuhl wurde 1998 ratifiziert. Es regelt
die polnischen Staat-Kirche-Verhaltnisse, unter anderem die Position der katholischen Kirche, den Religi-
onsunterricht, die Fragen des kirchlichen Eigentums und die Giiltigkeit der Ehe. Parallel zu der Debatte iiber
die Ratifikation des Konkordats verlief in Polen die Diskussion Giber die Erarbeitung der 1997 verabschie-
deten Verfassung und des Gottesbezuges in der Verfassungspraambel. Es ging dabei um die Durchsetzung
christlicher Werte in der Gesetzgebung sowie um die Anwendung des liberalen Paradigmas der Trennung
von Kirche und Staat. Vor dem spezifischen Hintergrund polnischer Geschichte, Politik und Kultur, gestalte-
te sich dieser Prozess schwierig. Zum Konkordat siehe Wrocenski/Pietrzak 2008.

59 | Ein besonders schlechtes Licht auf die katholische Kirche in Polen wirft eine Vielzahl von »Enthiillun-
gen« von Fallen der Kollaboration von Kirchenleuten mit dem kommunistischen Uberwachungsstaat. So
wurde zum Beispiel der Warschauer Erzbischof Stanistaw Wielgus von der Vergangenheit eingeholt und
trat unmittelbar vor seiner Amtseinfiihrung 2007 zuriick. Aufgrund der gesellschaftlichen Debatte reagier-
te die Kirche auf die sie belastende Situation mit der Denkschrift des Polnischen Episkopats beziiglich der
Zusammenarbeit von einigen Geistlichen mit den Organen des Sicherheitsapparats in den Jahren 1944—1989
(2006) und berief eine kirchlich-historische Kommission zur Aufklarung der Verdachtsfélle. Zur kirchlichen
Lustration siehe Krélak 2009, Schlott 2007.

60 | Zur Religiositat in Polen siehe Borowik/Doktdr 2001, Mariariski 2011. Zur Lage der katholischen Kirche
in Polen und ihre Verflechtung mit der Politik siehe Grabowska 2006, Hennig 2016.
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Verlag Znak [Zeichen] kooperierenden Kluby Inteligencji Katolickiej [Klubs der Katho-
lischen Intelligenz, KIK] vertreten.®

In dem Rapport iiber den Zustand des Glaubens in Polen schreibt der ehemalige
Vorsitzende des polnischen Episkopats Erzbischof Jézef Michalik (2011: 7 £.), dass sich
Polen auch nach der Wende von 1989 dem prophezeiten »Triumph der Idee des Laizis-
mus und Sdkularismus« widersetzen koénne. Dies sei moglich dank »Polens religioser
Einzigartigkeit« (Borowik 2009): Aufgrund der aus dem Stereotyp »Pole = Katholik«
und der konfessionellen Homogenitét resultierenden religios-nationalen Tradition.
Zwar verweist Erzbischof Michalik in seinem Glaubensrapport auf einige Krisenpha-
nomene wie den zunehmenden Verfall der familidren Bande oder Alkoholismus und
Homosexualitit unter den Klerikern, nichtsdestotrotz schldgt er keinerlei Reform-
mafinahmen der kirchlichen Strukturen vor. Zur Begriindung eines stark nationalen
Kirchenverstindnisses beruft er sich auf zwei einflussreiche Fithrungspersonlichkeiten
der polnischen Kirche - Primas von Polen Kardinal Stefan Wyszynski®® und Papst Jo-
hannes Paul II. Die Anwendung des von ihnen propagierten Modells einer Symbiose
von Glaube und Nation und die Rolle der Kirche als schiitzender Hort der Gesellschaft
werden hier einmal mehr beschworen. Diese machtvolle Allianz von Nation und Kir-
che aus der Zeit der PRL gilt jedoch aus Sicht anderer (Tischner 1997, Wilgocki 2014c)
unter den Bedingungen der modernen demokratisch-pluralistischen polnischen Ge-
sellschaft auf vielen Ebenen gescheitert. So konnte auch nach dem Umbruch in Polen
die ohnehin fragwiirdige Voraussetzung einer »katholischen Nation« aus der eine »ka-
tholische Gesellschaft« folgen wiirde, wie es der polnische Episkopat unter dem Vorsitz
von Erzbischof Michalik in den 1990er Jahren getan hat, keine Umsetzung finden. Seit
Polens EU-Beitritt drehen sich die Auseinandersetzungen zwischen den liberalen Tei-
len der Gesellschaft und den Bischofen um die Geburtenregelung (Abtreibung, In-vi-
tro-Fertilisation, die »Pille danach«)®* oder um die Glaubensdeklaration von katholi-
schen Arztlnnen®. Antiklerikale und gesellschaftliche Milieus kritisieren das stark

61/ Siehe die Webprpéasenzen von WieZ: http://www.wiez.pl, Znak: https://www.znak.com.pl, Kluby Inteli-
gencji Katolickiej: http://www.kik.waw.pl. Letzter Zugriff auf alle Interetseiten: 7. 4. 2017.

62 | Primas Wyszyniski wurde in der Stalinismus-Zeit 1953-56 inhaftiert. Das Regime warf ihm vor, die
Vereinbarung gebrochen zu haben, katholische Priester, die in Anti-Regierungs-Aktivitaten verstickt wa-
ren, zu bestrafen. Nach seiner Freilassung konnte dank seiner Vermittlung der Religionsunterricht in den
Schulen wiedereingefiihrt und die sowjetische Invasion, die unter anderem 1956 in Ungarn stattgefunden
hatte, abgewendet werden. Er spielte auch eine wichtige Rolle bei der Wahl Wojtytas zum Papst 1978. Bis
heute gilt er als Symbolgestalt des heroischen geistigen Widerstands gegen das atheistische PRL-Regime.
Zu Kardinalprimas Wyszynski siehe Kowalczyk/Parzyszek 2012.

63 | Die konservative Haltung der polnischen Kirche in Bezug auf Fragen der Geburtenregelung und der
Bioethik stiitzt sich auf die Vorgaben des Vatikans, unter anderem auf die Enzyklika Evangelium Vitae von
Johannes Paul I1. (1995). Seit Jahren beteilig sich der polnische Episkopat an Debatten iiber das ungebore-
ne Leben, die Abtreibung, kiinstliche Befruchtung, pranatale Diagnostik, Verhiitungsmethoden, setzt sich
vehement gegen die Liberalisierung der zustandigen Gesetze und fiir ein vollstandiges Verbot der In-Vi-
tro-Fertilisation. Zur Haltung der katholischen Kirche in Polen im Hinblick auf Geburtenregelung und Bio-
ethik siehe Bortkiewicz 2009, Muszala 2005.

64 | Der Ausloser fiir das Entstehen der Glaubenserkldrung war der umstrittene Fall des Frauenarztes Bogdan
Chazan, dessen Patientin ein sehr krankes Kind auf die Welt bringen musste, weil er ihr eine legale Abtrei-
bung verweigerte. Als Folge hat die damalige Warschauer Oberbiirgermeisterin Hanna Gronkiewicz-Waltz
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konfrontative und dogmatische Welt- und Gesellschaftsbild der katholischen Kirche
sowie die fragwiirdigen Gruppierungen um Rydzyk, Sakiewicz, die PiS und nach der
Katastrophe von Smolensk auch die OK-AnhangerInnen.

Entscheidender Widerspruch kommt aus den Reihen der VertreterInnen des uni-
versellen, offenen Katholizismus, welche die Gesellschaft aber auch die Kirche vor der
gefdhrlichen national-katholischen Orientierung zu warnen versuchen. Bereits in den
1990er Jahren bezeichnete Jozef Tischner (1996, 1997) den traditionell-nationalen Ka-
tholizismus als die »Religion der krianklichen Vorstellungskraft«, als »politische Reli-
gion«, deren Wesen in der gefihrlichen Vermischung von Politik und Religion beste-
he und die im politischen Raum keinen Platz fiir Kooperation sowie fiir die »Religion
des Dialogs« schaftt, fiir die Tischner (1981) wiederholt pladierte. Auch Jerzy Turowicz
(1990) setzte sich mit der Politisierung der Religion kritisch auseinander und warnte
vor dem schleichenden Totalitarismus indem er schrieb: »Katholizismus [...] ist kei-
ne Ideologie und jeder Totalitarismus ist schlecht [...] wenn er Anders- und Nichtglau-
bige als Biirger zweiter Klasse behandelt.« Der offene Katholizismus, der in Polen eine
lingere Geschichte® hat, akzeptiert die pluralistische Demokratie, ist bereit zur Mitge-
staltung, sucht den Dialog mit den Nicht- und Andersgldubigen. In diesem Sinne ver-
suchen auch Adam Boniecki, der ehemalige Chefredakteur von Tygodnik Powszechny,
oder der Krakauer Bischof Grzegorz Ry (zit. n. Mechtenberg 2013: 5) einen »Vorhof des
offenen Katholizismus« in Polen zu schaffen und zwar gegen den polnischen Episkopat
und Erzbischof Michalik (2011), der in seinem Glaubensrapport einem solchen Katho-
lizismus eine deutliche Absage erteilte. Insbesondere Pater Boniecki® erklérte sich im-
mer wieder bereit fiir einen innenkirchlichen Pluralismus einzutreten. Dieser solle der
Kirche ein menschenfreundliches Gesicht verleihen und die nétige Heilung bringen.

Dass die katholische Kirche in Polen in ihrem seit 1989 andauernden »Kampf um
die Seelen« (Niewiadomski 2014) eine Wende beziehungsweise eine Art Heilmittel

den »Gewissensarzt« entlassen. Darauffolgend wurde 2014 die umstrittene Deklaracja Wiary [Glaubensde-
klaration]: http://www.deklaracja-wiary.pl (19.10.2014) von Wanda Péttawska, einer Pro-Life-Aktivistin
und Freundin Johannes Paul II., vergffentlicht und von mehreren Tausend Personen unterschrieben. Das
Dokument erkennt das Primat des Gesetzes Gottes iiber dem menschlichen Gesetz. Nach der Machtiiber-
nahme durch die PiS 2015 wurde das Verfahren gegen Chazan eingestellt und der Arzt rehabilitiert. Zur
Glaubensdeklaration siehe Kosminski 2014, Turko 2014.

65 | Der offene Katholizismus orientiert sich an dem Kirchenversténdnis des Zweiten Vatikanischen Konzils
1962-65, welches in der pastoralen Konstitution Gaudium et Spes (1965) ein dialogisches Verhéltnis der
Kirche einfordert. Eine der ersten Personlichkeiten in Polen, die fiir den auf den Grundlagen von Gaudium
et Spes basierenden offenen Katholizismus und den »Dialog mit den Nichtgldubigen« plddiert haben, war
die Publizistin Anna Morawska (1963), die eng mit dem Milieu um Tygodnik Powszechny, WieZ und Znak
verbunden war (Mechtenberg 2013: 51.).

66 | Als Theologe, ehemaliger General des Marianerordens und langjahriger Chefredakteur von Tygod-
nik Powszechny, gilt Boniecki als einer des kirchenkritischsten katholischen Intellektuellen in Polen (vgl.
Turnau 2014). Aufgrund seiner unorthodox gewagten Aussagen wurde Boniecki 2011 vom Provinzial des
Marianerordens mit einem totalen Aussageverbot bestraft. Fiir seine Verdienste um die deutsch-polnische
Aussdhnung wurde Tygodnik Powszechny, das wohl bedeutendste »Sensorium fiir Glauben, Kultur, Kirche
und Gesellschaft« (Heidrich 2014: 77) unter Bonieckis Agide 2005 mit dem DIALOG-Preis ausgezeichnet. Zu
Tygodnik Powszechny siehe http://www.tygodnik.onet.pl (22. 7. 2014) sowie Zakowski 1999b.
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braucht, zeigen auch die jiingsten soziologisch-kirchlichen Statistiken®”. Problema-
tisch fiir viele liberal und antiklerikal gesinnte Polinnen und Polen ist nicht nur die
kirchliche Einmischung in die Politik und das durch den Vorsitzenden der polnischen
Bischofskonferenz Erzbischof Stanistaw Gadecki (zit. n. Mamon 2014a) forcierte Ver-
standnis der Kirche als der »Seele« im »Kérper« des Staates, sondern auch die kritische
Einstellung der Kirche der Gleichberechtigung im Sinne von Gender und Homosexu-
alitdt®® gegeniiber oder ihre Einmischung in kulturelle Fragen®. In diesem Sinne sind
die letzten 30 Jahre grundsatzlich eine Geschichte des Vertrauensverlustes und schwin-
dender positiver religiéser Emotionen und Identifikationen. Nur wenige Ereignisse
an denen die katholische Kirche beteiligt war, kénnen als die zunehmend gespaltene

67 | Es handelt sich hier um (BOS-Statistiken ebenso wie gemeinsame Angaben des Instituts fiir Statistik
der Katholischen Kirche [ISKK] und des Statistischen Hauptamtes [GUS] von 2011 und 2014 (vgl. Adamczuk et
al. 2013, Wilgocki 2014b). Diesen zufolge deklarieren zwar 95 Prozent der Polinnen und Polen der katholi-
schen Kirche anzugehdren, was im europdischen Vergleich nach Malta den hdchsten Prozentsatz darstellt.
Auch etwa 7.000.000 Polinnen und Polen pilgern jahrlich zu einer der wichtigen Pilgerstétten, was circa
20 Prozent aller Pilgerinnen in Europa und etwa 17 Prozent der polnischen Bevélkerung ausmacht. Doch
den genannten Statistiken zufolge ist die Anzahl der Kirchgangerlnnen in den letzten zwei Jahrzehnten
zuriickgegangen: Von 47 Prozent in 1992 auf 39 Prozent in 2013. Seit 2003 verlor die katholische Kirche
2.000.000 praktizierender Mitglieder, was dem Stand von vor 1980 gleicht. Wahrend in den GroBstadten
wie Warschau, Posen oder Breslau und dem Westen des Landes die religiose Praxis abnimmt, bilden Bistii-
mer im Osten des Landes wie Tarndw, Rzeszéw oder Przemys| den Gegenpol (Zdaniewicz 2014).

68 | Seitdem Gender- und Homosexualitét-Fragen verstarkt zum Thema offentlichen Interesses wurden,
unter anderem durch die 2012-13 gefiihrte Debatte iiber gleichgeschlechtliche Lebenspartnerschaften, &u-
Bert sich die katholische Kirche kritisch zu beiden Problematiken (vgl. Mizielinska 2006: 151 ff.). Nachdem
Papst Benedikt XVI. Gender als die »neue Philosophie der Sexualitdt« verdammt hatte, unternahmen viele
polnische Priester einen Angriff auf die »Gender-Ideologie« (Fuszara 2014). Ahnlich steht es um die Frage
der Homosexualitdt und der Homo-Ehe. Tomasz Terlikowski (2004, 2013a, 2013b), ein kirchentreuer kont-
roverser Philosoph und Journalist, Chefredakteur des Internetportals Fronda.pl und TV Republika, spricht in
diesem Zusammenhang von von einer gefahrlichen »Homo-Propaganda. Einen dhnlichen Standpunkt ver-
tritt Dariusz Oko (2012), katholischer Priester und Theologe an der Papstlichen Universitat Johannes Paul 1.
in Krakau, der sogar von einem »homosexuellen Untergrund in der Kirche« spricht. Das trifft zum Beispiel
auf den vom Vatikan suspendierten Priester Krzysztof Charamsa (2017) zu, der ein Manifest verfasste, in
dem er die Kirche auffordert homosexuelle Gldubige zu akzeptieren und eine Revision der bisherigen In-
terpretation biblischer Texte in Bezug auf Homosexualitdt einzuleiten. Zur Einstellung der Kirche in Polen
gegeniiber Homosexuellen siehe Biedrori 2004, KoSciafiska 2012.

69 | Ein Paradebeispiel fiir solches Verhalten der katholischen Kirche in Polen ist der Fall von Golgota Picnic.
Dabei handelt es sich um ein Theaterstiick des argentinischen Dramatikers Rodrigo Garcia, das sich mit
der Kritik der Konsumgesellschaft beschaftigt. In erster Linie dekonstruiert es die Person Jesu Christi und
stellt den Erloser als einen asozialen, an AIDS erkrankten Wahnsinnigen dar. 2014 wurde in Polen gegen das
Theaterstiick mit Kreuzen und Rosenkrénzen protestiert, so dass seine Auffiihrung auf dem Malta Festival in
Posen von dem Direktor abgesagt werden musste. Die Gegnerlnnen, in erster Linie das national-katholische
Milieu und die katholische Kirche, empfanden das »gottesldsterliche Theaterstiick« (Piejko 2014) als einen
Angriff auf die Kirche und forderten ein Auffiihrungsverbot. Um gegen diese religiose Form der Zensur zu
protestieren, haben Befiirworterlnnen des Theaterstiicks landesweit Lesungen und Videoprojektionen des
Theaterstiicks vorbereitet. Zu Golgota Picnic siehe Maziarski 2014.
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Gesellschaft situativ und punktuell gesellschaftlich zusammenschweifSend bezeichnet
werden. Dazu zdhlen die papstlichen Polenreisen 1991-2002, Johannes Paul II. (2003)
historische Rede Von der Lubliner Union zur Europdischen Union, mit der er den kirch-
lichen Euroskeptizismus teilweise durchbrechen konnte, sowie die nationale Trauer
nach dem Tod des polnischen Pontifex 2005. Seit dem Siegeszug des Rydzyk’schen Me-
dienimperiums und der seitens der institutionellen Kirche ausgehenden »schleichen-
den Klerikalisierung des Landes« (Szostkiewicz 2014b) vollzieht sich jedoch nicht nur
innerhalb der »Generation JP2«”°, mit der die katholische Kirche in Polen einst ihre
Hoffnung verbunden hatte, ein religiéser Exodus.”” In diesem Sinne schreibt der Publi-
zist Adam Szostkiewicz (2012, 2014a, 2015) zutreffend, dass durch den »Katholizismus
geschlossener Reihen«, die »schleichende De-Wojtylisierung« Polens gemédf3 der For-
mel »weniger Wojtyta, mehr Rydzyke, die katholische Kirche ein verzerrtes Bild von
Polen zeichnet: Sie stellt das Land als »Wilde Felder”?, auf denen Horden von Feinden
Gottes, des Kreuzes und der Kirche herumtobeng, dar und entfernt sich dadurch kon-
tinuierlich von der Kirche Wyszynskis und Wojtylas, die in den Zeiten der Unterdrii-
ckung durch die Totalitarismen des 20. Jahrhundert die Wiirde des Menschen und der
polnischen Nation verteidigte. Gleichzeitig setzt Szostkiewicz (2016) Jerzy Turowicz’
Gedanken fort und fordert die kirchlichen Oberhaupter in Polen dazu auf, Papst Fran-
ziskus und seiner Vorstellung der katholischen Kirche zu folgen:

»Bei uns [in Polen, A. B.] traumt die Kirche immer noch davon die >Seele« des Staates zu sein und iiberzeugt,
das sei natiirlich und gesund. Abhdngig von der politischen Konjunktur, will sie mal die Vertreterin der
Gesellschaft, mal die Stiitze des Staates sein. Das fiihrt zu einem terminologischen Wirrwarr. Es ist nicht
mdglich gleichzeitig in glaubhafter Weise die Kirche der Armen und der Machthaber, der Teilnehmer und
der Rezensenten des politischen Spiels zu sein. Eine Kirche, die in aktuelle parteilich-politische Streitigkei-
ten verwickelt ist, betont ihr Dasein auf Kosten ihrer Glaubwiirdigkeit [....]. Letztens ist es dazu gekommen,
als sich Vertreter des Episkopats im Geiste der Appelle von Papst Franziskus fiir Fliichtlinge einsetzten [die
sich in Polen nicht sicher fiihlen] und der Posener Metropolit, Erzbischof Stanistaw Gadecki [...] betonte:
»In Polen ist ein kranker Nationalismus zu Wort gekommen, der die Meinung vertritt, dass Respekt fiir sein
Land mit Fremdenhass ausgedriickt wird.< [...] Genau solch eine Kirche braucht Polen. [...] Eine Kirche,
die [...] offen ist und nicht nur eine Kirche der Phariséer darstellt. Eine Kirche der Oratio Montana™ [Hvh.
A.B.][...J und nicht nur der Predigten politischer Aktivisten, mit oder ohne Priestersoutanen.«

70 | Der Begriff »Generation JP2« wurde zum ersten Mal von dem franzdsischen Papstamthistoriker Phi-
lippe Levillain nach dem Weltjugendtag 1997 in Paris verwendet. An besonderer Popularitat gewann die
Bezeichnung inshesondere unter jungen Polinnen und Polen nach dem Tod des slawischen Pontifex. Doch
obwohl viele Polinnen und Polen Wojtyta als einen nationalen Helden und moralische Instanz betrachten,
ist die Bezeichnung »Generation JP2« ein kurzlebiges gesellschaftliches Phdanomen, ohne einen messbaren
Einfluss auf das kirchliche Innenleben oder den Dialog der Kirche mit der AuBenwelt. Zur »Generation JP2«
sieche Grobelny 2013.

71| Zum Krisenzustand rund um die katholische Kirche in Polen, verstérkt unter anderem durch den jiings-
ten Pddophilie-Skandal und die Enthiillungsfilme der Sekielski-Briider von 201920, siehe Mechtenberg
2019.

72 | Mit »Wilden Feldernc, auch Kresy [Grenzgebiete] genannt, sind die dstlichen Grenzregionen von Po-
len-Litauen (1569-1795) gemeint, die dem heutigen Litauen, WeiBrussland und der Ukraine angehéren.
73 | Mit der Bergrede ist eine Reihe von Predigten Christi gemeint, die im Matthédusevangelium des Neuen
Testaments iiberliefert werden und zu denen unter anderem das Gebet Vaterunser gehort.
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4,2.5 Zwischen »Lemingi« und »Mohery«. Patriotismus und seine
kontraren Modelle

Der polnische Patriotismus ebenso wie die kulturelle Identitit der Polinnen und Po-
len sind, was eine kurze Durchsicht einschldgiger Publikationen veranschaulicht, stark
von den Erfahrungen der Vergangenheit geprigt.”* Die Hauptprigung des polnischen
Patriotismus, geméfl der romantischen Formulierung Mickiewicz’ (1998: 161) »Die
Frucht der jahrhundertelangen Anstrengungen der polnischen Nation ist das religiose
und patriotische Empfinden, bei uns auch Vaterlandsliebe genanntc, resultiert in erster
Linie aus der Geschichte Polens in den vergangenen zwei Jahrhunderten. Ohne diese en
détail zu présentieren, wurden der polnische Katholizismus, der Freiheitsgedanke und
das Streben nach unabhéngiger stattlicher Existenz als zentrale Bestandteile des pol-
nischen Patriotismus durch die Zeit der Teilungen und des Unabhéngigkeitskampfes
im 19. Jahrhundert sowie der Bedrohung durch den deutschen und sowjetischen Tota-
litarismus entscheidend gepréigt. Der Historiker Jerzy Jedlicki (2002: 70) schreibt tiber
den Patriotismus in einer essentialisierenden und empathischen Weise, wie sie wohl
die Stimmung vieler Polinnen und Polen ausdriickt: »Ein Staat braucht ein moralisches
Bindeglied: [E]ine elementare Wertegemeinschaft seiner Biirger. Eine Nation braucht
das Gefiihl der historischen Kontinuitit und der Bejahung des Erbes [...]. Der Mensch
braucht die Identifikation und das Zusammengehhorigkeitsgefiihl, das, was >Verwur-
zelung« genannt wird.«

Insbesondere seit dem politischen Umbruch in Mittelosteuropa, verstirkt nach dem
EU-Beitritt 2004 und der Katastrophe von Smolensk 2010, kommt es zu einer Neuaufla-
ge der Debatte tiber den polnischen Patriotismus. Dieser verstanden nach Jan Assmann
(1992) als kulturelles Gedachtnis, impliziert eine Diskussion iiber die Geschichtspoli-
tik, die sie tragenden Ereignisse, ihre unterschiedliche historische Interpretation sowie
die Frage nach einem national oder europdisch gepragten Polen (vgl. Jarosz 2014a).

Auf der Suche nach der Antwort, warum Politik und Religion zu gesellschaftlichen
Spaltungen im Nach-Wende-Polen fithren, kénnten die von Jonathan Haidt in seinem
Buch The Righteous Mind genannten Unterschiede in der Auffassung der Moral als zen-
traler Grund gesellschaftlicher Briiche herangezogen werden.” Erginzt man den Fak-
tor Moral um weitere Elemente wie kultureller Hintergrund, 6konomisches Kapital,
soziale Einbettung, wie die Psychologin Krystyna Skarzynska (2002) oder die Soziolo-
gin Mirostawa Grabowska (2012) betonen, so wird es moglich ein detailliertes Bild der
AnhingerInnen beider Polen- und Patriotismus-Modelle zu skizzieren. PublizistInnen
und ForscherInnen entwickelten eine ganze Reihe von sehr einfallsreichen Begriffen
beziehungsweise Umschreibungen beider polarisierender Patriotismus-Versionen und
der mit ihnen einhergehenden Definitionen polnischer Identitit. Nennenswert sind

74 | Zum Patriotismus und Nationalismus siehe Bocheriski 1994, Steffen 2006, Zenderowski 2011.

75 | Haidt (2012: 313) schreibt: »Morality binds and blinds. It binds us into ideological teams that fight each
other as though the fate of the world depended on our side winning each battle. It blinds us to the fact that
each team is composed of good people who have something important to say.« Aus der Gewichtung der fiinf
moralischen Werte Fiirsorge, Gerechtigkeit, Loyalitdt, Respekt und Reinheit leitet Haidt die politische und
religiose Einstellung der Liberalen und Konservativen ab.
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Terminologien wie »Patrioten« und »Verriter«’®, »Lemingi« und »Mohery« (Leszczy-
niski 2014), »Patrioten« und »Kosmopoliten« (Czarnecki 2012), »Wyborcza-Volk« und
»Smolensk-Volk« (Beylin 2012a, Zybertowicz 2012), »Barbaren« und »Biirger« (Wild-
stein 2011) oder »Mainstream« und »weif3-rotes Polen« (Lichocka 2012b).

Insbesondere die Begriffe »Moher« und »Leming« erfreuen sich einer enormen Po-
pularitdt und gehoren zu den wohl am héufigsten verwendeten Bezeichnungen der An-
hingerInnen des nationalen, konservativen einerseits und des européischen, liberalen
Polens andererseits (vgl. Leszczynski 2014, Sadecki 2013: 5). Mit beiden Begriffen ist
eine bestimmte Ideologie und politische Asthetik verbunden. Sowohl das Lager der
»Mohery« als auch das der »Lemingi« hat im Laufe der Zeit sein eigenes Vokabular
entwickelt, dass dank des (ironischen) »Mohery-« und »Lemingi«-Alphabets (Disea-
se 2012, Mazurek 2012) medial verbreitet wurde. Der polnische Terminus »Moher«””
(Plural: »Mohery«) ist ein pejorative Bezeichnung von élteren Personen, die sich mit
der Ideologie des national-konservativen Katholizismus identifizieren, der in erster Li-
nie von Radio Maryja, Pater Rydzyk und der PiS vertreten wird. Der Begriff »Leming«”®
(Plural: »Lemingi«), verstanden als Antithese des »Mohery«-Begriffs, ist eine pejorative
Bezeichnung einer am anderen Ende des sozialen Spektrums stehenden Gesellschafts-
gruppe. Hier handelt es sich in der Regel um junge Menschen in gesicherter finanzi-
ellen Lage, vorwiegend PO-WihlerInnen, die laut ihren GegnerInnen der Menge fol-
gen und den populdren Mainstreammedien wie dem Fernsehsender TVN”® oder der
Gazeta Wyborcza »unkritisch« vertrauen. Betrachtet man beide Gruppen im Kontext
der seit Jahren in Politik und Medien andauernden Auseinandersetzung mit Patrio-
tismus und der polnischen Identitit, bringt das Bild eine gespaltene postkommunis-
tische Gesellschaft zum Vorschein.® Diese Spaltung verlduft entlang einer durch zwei
Patriotismus-Auffassungen gekennzeichneten Linie, die beide Enden des dichotomen
Spektrums markiert (vgl. Garsztecki 2010, Leszczyniski 2014).

Einerseits ist es der von Lech und Jarostaw Kaczynski als traditionell verstandener
affirmativ-martyrologische Patriotismus der Aufstinde, Niederlagen und Opfernar-
rative. Dieser traditionelle Patriotismus a4 la Kaczynski-Zwillinge mit starkem Bezug
zum romantisch angehauchten Solidarnosé-Mythos, der postkommunistischen »Ent-
zauberung der Politik« (Frybes/Michel 2011: 34) und der in den Kontext der nationa-

76 | Eine Unterteilung des Landes in das »Polen der Patrioten« und das »Polen der Verrater« unternahm
bereits 1836 Adam Mickiewicz in seinem Drama Jacques Jasiriski ou Les deux Polognes [Jacques Jasinski oder
die zwei Auffassungen von Polen].

77 | Abgeleitet wird das Wort von den charakteristischen Kopfbedeckungen, den Mohairbaretts, die von
den stereotypen dlteren Vertreterinnen dieser Gesellschaftsgruppe getragen werden. Zum Terminus »Mo-
hery« siehe Narbutt 2004, Leszczynski 2014: 85 ff.

78 | Die Bezeichnung »Leming« wird von den Wiihimausen (Lemminge) abgeleitet, die in der Tierwelt da-
fiir bekannt sind, aufgrund ihres ausgepragten Herdentriebs wahrend der Migrationsphase massenweisen
Selbstmord zu begehen. Zum Terminus »Lemingi« siehe Janicki/Wtadyka 2012b, Leszczynski 2014: 85 ff.
79 | Der Abkiirzung TVN leitet sich von Nowa Telewizja [Neues Fernsehen] ab.

80 | Diese Kategorisierung ist zwar analytisch hilfreich, es muss aber dabei beachtet werden, dass keine der
beiden Gruppen homogen ist. Laut (BOS-Angaben (zit. n. Leszczyriski 2012) sind zum Beispiel 30 Prozent
potenzieller PiS-Wadhlerlnnen, die in die Beschreibung der »Mohery«-Gruppe passen, im Alter von 18 bis
35 Jahren, fast 50 Prozent dieser Wahlerschaft verfiigen iiber die Hochschulreife und fast 20 Prozent haben
einen Hochschulabschluss und gehdren den Eliten in einer GroBstadt an.
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len Martyrologie eingebetteten Katastrophe von Smolensk, stellt Polen stark heraus.
Sichtbar wird das bei der Neigung zur fast barocken, stark religis geprigten Bege-
hung nationaler Feiertage, in der Gestalt der national-konservativen und klerikal-reli-
giosen Bewegungslandschaft, in diversen Reden oder auf zahlreichen Plakaten. Nicht
ohne Grund betont Jarostaw Kaczynski die Prioritit des »Groflen Projekts Polen«®,
nach dem Polen eine starke Position in Europa und der Welt genieflen sollte, wobei
der Einsatz fiir nationale Interessen als der beste Weg verstanden wird, um dieses Ziel
zu erreichen. Nationale Symbole wie das Massaker von Katyn 1940%, der Warschau-
er Aufstand 1944%, die Grindung der Solidarnosé-Bewegung 1980 oder die Katast-
rophe von Smolensk 2010 sind in diesem traditionellen Patriotismus stark verankert.
Anzumerken sein jedoch, dass die PiS - teilweise im Einklang mit den Rechtsradi-
kalen - im Rahmen ihrer Geschichtspolitik den Versuch unternimmt, die polnische
Nachkriegsgeschichte umzuschreiben und angesehene Persénlichkeiten wie den Soli-
darnos¢-Anfiihrer und Friedensnobelpreistrager Lech Walesa zu diskreditieren, um so
das Fundament der III. Polnischen Republik zum Einsturz zu bringen.** Zu den festen

81| Der Slogan geht auf Polska Wielki Projekt [GroBes Projekt Polen] zuriick, einen seit 2011 in Krakau und
Warschau durch rechtskonservative Parteien, Gruppen und Medien organisierten Kongress, der sich mit
gegenwartigen Herausforderungen beschéftigt, vor denen Polen in der EU steht. Lech Kaczynski sollte
Schirmherr des fiir 2010 geplanten ersten Kongresses sein, der aufgrund der Katastrophe von Smolensk
abgesagt wurde. Am 10.4.2012, dem zweiten Jahrestag des Flugzeugabsturzes, wurde der Kongress in
Warschau veranstaltet. Zu einem der Hauptredner gehdrte Jarostaw Kaczynski.

82 | Bei dem Massaker von Katyn handelt es sich um den Massenmord an tiber 20.000 polnischen Offizieren
und Zivilisten, die auf Initiative Josef Stalins von dem sowjetischen Geheimdienst 1940 unter anderem in
den Waldern bei Katyn, Charkow und Mednoje in den Sowjetrepubliken Russland, Ukraine und WeiBruss-
land ermordet wurden. Katyn [Katyn] ist das wichtigste nationale Symbol fiir das Leiden von Polen unter der
sowjetischen Herrschaft 1939—45 und belastet bis heute das Verhaltnis zwischen Warschau und Moskau.
Zum Massaker von Katyn siehe Ruchniewicz/Ruchniewicz 2003, Schaubs 2008.

83 | Als Warschauer Aufstand — nicht zu verwechseln mit dem vorausgegangenen Aufstand im Warschauer
Ghetto 1943 — wird die 63-tagige militarische Erhebung von Armia Krajowa [Polnische Heimatarmee, AK]
gegen den NS-Besatzer bezeichnet. Der am 1. 8. 1944 ausgebrochene Aufstand war die groBte bewaffnete
Erhebung wahrend des Zweiten Weltkrieges und gilt in Polen als eines der wichtigsten Ereignisse der jiings-
ten Geschichte. Nach der Kapitulation der Widerstandlerinnen begingen die deutschen Besatzungstruppen
Massenmorde an der Zivilbevdlkerung. Die polnische Hauptstadt wurde fast vollstandig zerstért, darunter
zahlreiche Objekte mit hohem kulturellem und geistigem Wert. Aufgrund der tragischen Konsequenzen des
Aufstandes, inshesondere bezogen auf die materiellen und Menschenverluste, bleibt die Frage der Richtig-
keit des Unabhangigkeitskampfes bis heute Gegenstand von hitzigen Debatten. Zum Warschauer Aufstand
siehe Davies 2006, Ukielski 2009 und die Homepage Muzeum Powstania Warszawskiego [Museums des War-
schauer Aufstandes]: http://www.1944.pl (8. 9. 2015).

84 | Dem Historiker Rafat Wnuk (zit. n. Lupak 2016, vgl. Pawtowski 2016) zufolge, basiert die Umgestaltung
der Geschichtspolitik durch die Rechte auf der »Verdnderung der gedenkkulturellen Schwerpunkte« in der
Geschichte Polens seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges. Diese betrifft den Warschauer Aufstand, der
zum Symbol der Tapferkeit und des Leidens der polnischen Nation reduziert wird, ohne die Frage nach
dem historischen Sinn der militdrisch gescheiterten Erhebung zuzulassen. Das Jahr 1945, als das offizielle
Ende des Zweiten Weltkrieges, wird durch die Fokussierung auf den konstruierten Mythos der nach 1945
weiterkdmpfenden »VerstoBenen Soldaten« (Kap. 5.1.1, Anm. 21) in Frage gestellt. Der Polnische Oktober
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Bestandteilen dieser Patriotismus-Vision gehoren die katholische Religion, die christ-
lichen Werte sowie die Kenntnis polnischer Geschichte, nationaler Feiertage und Tra-
ditionen. Angesprochen wird dabei die affektive Seite der kollektiven Identitit und der
patriotischen Gefiihle. In diesem Zusammenhang gehoren zu den Schliisselbegriffen
dieses Patriotismus Termini wie: »Ehre, >Polentum« [Hvh. A. B.], Stolz, Souveranitit,
bose korrupte Eliten und gute katholische Nation« (Szostkiewicz 2011). Sie schaffen die
Grundlage fiir einen mystischen Kult des »katholischen Staates der polnischen Nati-
on« (Lipski 1994). Wie der Publizist und Koautor des Manifests der Solidarischen 2010
Wojciech Wenzel (2012: 9) betont, betrachten sich die AnhédngerInnen dieser Patrio-
tismus-Version in Anlehnung an Adam Mickiewicz als die nationale »Lava« (Dawido-
wicz 2012) im Sinne einer »inneren Nationg, die als der »natiirliche Zustand« des Pa-
triotismus verstanden wird. Mit ihren Gruppierungen und sozialen Bewegungen, die
die Funktion der wahren »Archipels des Polentums« (Karnowski 2011) tibernehmen,
widersetzen sie sich der von Jarostaw Kaczynski und Tadeusz Rydzyk (zit. n. Hotub
2012c¢) diagnostizierten »kulturellen Ausrottung der polnischen Nationg, die sich in
Form des durch die ehemalige PO-Regierung geférderten proeuropéischen Sittenwan-
dels und der politisch-medialen »Industrie der Verachtung« (Zaremba 2010) gegeniiber
der Rechten manifestierten. So wie die Journalistin und Vorsitzende des S2010-Vereins
Ewa Stankiewicz (2011) postuliert, sind die AnhidngerInnen des traditionellen Patrio-
tismus »emport« tiber den Zustand des heutigen Polens und versuchen die polnische
Gesellschaft davon zu iiberzeugen, dass der Patriotismus in seiner national-religiosen
Form »sich auszahlt«.

Auf der anderen Seite, im anderen »Lager«, handelt es sich um den von dem ehe-
maligen Ministerprésidenten Donald Tusk und den Ex-Prasidenten Komorowski im
Rahmen seiner »Prasidentschaft der Gemeinschaft und des Dialogs« postulierten mo-
dernen Patriotismus, den »Patriotismus der alltaglichen Arbeit«, der sich durch Mo-
dernisierungsmafinahmen, Arbeit, Bildung sowie die Zugehorigkeit Polens zur Europa
und der EU auszeichne.®” Denn Patriotismus und »Polentum«, das ist mehr als »Ro-
mantik, Katholizismus, Kriegsheldentum, Gott, Ehre, Vaterland [...] Es gibt nicht nur
eine Patriotismus-Definition [...] Diese Vielfalt ist ein Ausdruck des Reichtums der
polnischen Geschichte und Kultur«, wie Adam Szostkiewicz (2010) betont. Zentral fiir
diesen Patriotismus ist der Gedanke, dass das Gemeinwohl der Nation im Mittelpunkt
stehen sollte, nicht aber der Ausschluss der Anderen, derer mit abweichenden religio-

1956, der die Lockerung des PRL-Klimas markiert, verliert seine urspriingliche Deutung, wodurch der Ein-
druck erweckt wird, der Stalinismus habe bis in die 1980er Jahre gedauert. Lech Watesa als Anfiihrer der
Solidarnos¢ wird als verachtungswiirdiger Geheimdienstagent dargestellt, um die Kaczynski-Zwillinge als
neue Symbolfiguren der legenddren Bewegung zu lancieren. Hinzu kommt die martyrologische Verbindung
der Katastrophe von Smolensk mit dem Massaker von Katyn, die damit einhergehenden Verschwdrungsthe-
orien und politischen Instrumentalisierungen. In dieser neuen Geschichtsdeutung fungiert das fiir die PiS
siegreiche Wahljahr 2015 als die tatséchliche Befreiung des bis dato nur »theoretisch« freien Polens und der
Beginn der Wiederherstellung der »Wiirde« der polnischen Nation im Sinne einer nationalistisch-konserva-
tiven Weltanschauung. Als Beispiel fiir diese »neue« Geschichtspolitik siehe die Analyse zum Denkmalsturz
Watesas (Krzeminski 2017).

85| Siehe hierzu die Antrittsrede des Ex-Présidenten Bronistaw Komorowski im polnischen Sejm am
6.8.2010: http://www.prezydent.pl/aktualnosci/wypowiedzi-prezydenta/wystapienia/art,54,oredzie
-prezydenta-bronislawa-komorowskiego.html (3. 5. 2014) und Kaczyriski 2014: 12 f.
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sen und nationalen Gefiihlen. Der Politologe Wojciech Sadurski (2010) betont, dass sich
der »moderne Patriotismus« gegen die Instrumentalisierung des romantischen Patrio-
tismus wendet. Gleichzeitig spricht Sadurski (ebd.) - in Anlehnung an den Philosophen
und Ideenhistoriker Andrzej Walicki — vom »moralischen Terrorc, der durch die Uber-
betonung des traditionellen Patriotismus ausgeiibt und eben vom »modernen Patriotis-
mus« abgelehnt wird. Durch die »moralische und psychische Tyrannei« kommt es zur
Spaltung der Nation in den »gesunden Teil der Gesellschaft« und die »nicht-national
denkenden [...] Halb-Poleng, in »gute und schlechte Patrioten« (Szostkiewicz 2011).
Eben dieser Haltung stehe die Vorstellung der »reflexiven Modernisierung« (Heinlein
et al. 2005) entgegen. Der in ihr verankerte moderne Patriotismus, der auch mit dem
Ansatz der »kosmopolitischen Erinnerung« (ebd.) eng verkniipft ist, unterzieht seine
Grundlagen und Traditionen einer kritischen Priifung. Er ist keineswegs verpflich-
tend, soll aber trotzdem wichtige emotionale Bediirfnisse abdecken und zur Identifi-
kation mit dem nationalen Kollektiv, den Gemeinschaften und Identititen ebenso wie
dem christlichen Erbe Polens beitragen. Gleichzeitig versucht er das in einem Land
in dessen Namen begangene Unrecht mit in ein kritisches und geldutertes National-
bewusstsein einzubeziehen und offen fiir Fremde zu sein. In diesem Kontext schreibt
Adam Szostkiewicz (2010) dass »Patriotismus etwas Herrliches, aber Schwieriges, ein
Pharmakon sein kann, das je nach Dosierung wie ein Heilmittel oder Gift wirkt. Diese
Spezifik des polnischen Patriotismus-Problems beschreibt treffend der Essayist Adam
Zagajewski (2013: 44): »Die Polen wissen es nicht allzu gut, [...] wie sie Patrioten sein
sollen. Sie streiten sich dartiber, wie viele Patriotismen es gibt und welcher besser ist.
Wohl keine andere Nation hat so eine Gewandtheit im Unterscheiden zwischen unzéh-
ligen Patriotismus- und Nationalismus-Nuancen erreicht.«

Dieser »horror polonicus« (Czaplinski 2013), verstanden als ein andauernder Streit
zwischen den BefiirworterInnen des traditionellen und des modernen Patriotismus so-
wie das steigende »Gefiihl der Zugehoérigkeit zu den freien Nationen des sich konsoli-
dierenden Europasc, auf das der Historiker Janusz Tazbir (2013: 79) hinweist, belegen,
dass die alten Patriotismus-Kriterien in gewissen Gesellschaftsschichten langsam an
Bedeutung zu verlieren scheinen, sich die neuen aber noch nicht endgiiltig herausge-
bildet haben.®® Fiir die Philosophin Agata Bielik-Robson ist diese Tatsache ein Beweis
dafiir, dass Polen eine »phantasmatische Gemeinschaft« darstellt.” Der polnische Streit

86 | Die Polinnen und Polen haben mit gemischten Gefiihlen in Bezug auf den Patriotismus und ihre Iden-
titat in Europa zu kampfen: Zum einen haben sie Angst vor Riickstdndigkeit und Provinzialitdt, wenn sie zu
sehr auf die traditionelle Variante des Patriotismus setzen, und zum anderen vor dem Verlust ihrer natio-
nalen Identitdt in Europa (vgl. Tazbir 2013: 78 ff.). Nichtsdestotrotz, dem von der Europdischen Kommission
(2014: 13) beauftragten Europabarometer zum Thema European Citizenship zufolge, fiihlen sich 96 Prozent
der Polinnen und Polen mit Polen und 64 Prozent mit Europa verbunden. Nach Luxemburg (72 Prozent) und
Lettland (63 Prozent) fiihlen auch ganze 59 Prozent der Polinnen und Polen eine Verbindung mit der EU
und gehdren zu den Spitzenreitern der Identifikation mit der europdischen Identitdt, auch 2019 mit sogar
84 Prozent (Europdische Kommission 2019: 16).

87 | In Anlehnung an die Definition des Menschen als ein »self-interpreting animal« des kanadischen Philo-
sophen Charles Taylor (1985: 45), iibertrigt Bielik-Robson (2013: 82) Taylors Uberlegungen auf das Problem
der polnischen kollektiven Identitdt: Die polnische Identitdt und die mit ihr verbundene jeweilige Patrio-
tismus-Auffassung ist nicht nur von politischen, wirtschaftlichen, gesellschaftlichen oder kulturellen De-
terminanten bestimmt, sondern auch von einer kollektiven »bewussten Selbstkreation«. Entweder arbeitet
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tiber Patriotismus sowie die polnische Identitdt ist demnach, so Bielik-Robson (2013:
87), »ein Phantom, dass als Ausdruck der kollektiven Nostalgie nach der verlorenen
Grofe der 1. Polnischen Republik und zugleich als Geste der Ablehnung der Moderni-
tat entstanden ist«.

4.2.6 Zwischen Paraden und Marschen. Zivilgesellschaft und
soziale Bewegungen

Die Genese der Zivilgesellschaft in Polen ist mit der Entstehung der oppositionellen
Milieus in den 1970er Jahren verbunden, die aus StudentInnen, VertreterInnen der In-
telligenz sowie ArbeiterInnen bestanden. Nach der Ankiindigung drastischer Prei-
serh6hungen durch die kommunistischen Machthaber kam es im Juni 1976 zu einer
Arbeiterstreikwelle unter anderem in Radom, Ursus und Ptock, nach der eine dyna-
mische Entwicklung der oppositionellen Zivilgesellschaft stattfand. Ende der 1970er
Jahre entstanden die ersten Keimzellen der Biirgerrechtsbewegung — Komitet Obrony
Robotnikéw [Komitee zur Verteidigung der Arbeiter] und Ruch Obrony Praw Czlo-
wieka i Obywatela [Bewegung zur Verteidigung der Menschen- und Biirgerrechte]. In
dieser Zeit wurden die programmatischen Grundlagen des oppositionellen Handelns
formuliert, unter anderem Adam Michniks »neuer Evolutionismus«®. Als Konsequenz
entstand die Solidarnos¢, die als die grofite, nationale, soziale Bewegung im ehemaligen
Ostblock nach Unabhingigkeit strebte.®

Nach 1989 war die Entwicklung der Biirgergesellschaft neben der Demokratisie-
rung des Landes und der Einfithrung der Marktwirtschaft eines der wichtigsten Ziele
der Transformation in Polen. Viele ForscherInnen und KommentatorInnen des pol-
nischen Wandels (u.a. Dzwonczyk 2009, Gliniski 2008) sind sich dariiber einig, dass
die Entwicklung der Zivilgesellschaft in Polen in einem wenig zufriedenstellenden
Umfang verwirklicht wurde. Trotz einer recht dynamischen Entwicklung der Biir-
gergesellschaft direkt nach 1989, die damit verbunden war, dass die im Kommunis-
mus vorherrschende vertikale Gesellschaftsstruktur im groflen Umfang durch eine
horizontale ersetzt wurde, kann man von einer Schwiachung der Biirgergesellschaft in
der anschlieenden Phase der Herausbildung des demokratischen Staates sprechen.’

die jeweilige nationale Gemeinschaft an ihrer Identitdt, indem sie die Geschichte immer wieder neu inter-
pretiert oder sie gibt sich mit einem Phantasma zufrieden und ihre Identitat wird zu einer »Selbstfantasie«
(ebd.: 83), in der sich die wahre Geschichte mit den kreierten Mythen vermischt.

88| Neben dem Artikel Politische Opposition in Polen des Biirgerrechtlers Jacek Kuron (1974) oder Leszek
Kotakowskis (1971) Thesen iiber Hoffnung und Hoffnungslosigkeit, gehdrt Michniks (1984b) Neuer Evoluti-
onismus zu den wichtigsten programmatischen Schriften der antikommunistischen Opposition. Der Op-
positionelle setzt sich in dem Text mit der soziopolitischen Lage in der PRL sowie der Reformbarkeit des
kommunistischen Systems auseinander.

89| Zu Solidarnos¢ und der politischen Opposition in der PRL siehe Dietz 2015; Waligéra 2010, 2012 sowie
die vom Instytut Pamieci Narodowej [Institut des Nationalen Gedenkens, IPN] geforderte Encyklopedia Soli-
darnosci [Solidarnos¢-Enzyklopddiel: http://www.encyklopedia-solidarnosci.pl (10. 4. 2015).

90 | Dem Europabarometer zum Thema Volunteering and Intergenerational Solidarity zufolge, der im Auftrag
des Europdischen Parlaments (2011: 7) durchgefiihrt wurde, belegt Polen mit 9 Prozent den letzten Platz
in der EU in Bezug auf soziales Engagement und Volontariat, was im Vergleich zum Spitzenreiter Nieder-
lande (57 Prozent) ein erschreckend niedriges Ergebnis ist. Auch die kollektive Teilnahme an dffentlichen
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Zu den wichtigsten Ursachen dieser negativen Entwicklung zahlt der Soziologe Piotr
Glinski (2008: 2 f.) unter anderem eine starke soziale Ausdifferenzierung der polni-
schen Gesellschaft beziehungsweise die bereits genannte Teilung des Landes in Polen A
und Polen BY, gesellschaftlich-institutionelle Pathologien, Kommerzialisierung der
Kultur sowie die anhaltende Krise des politischen Lebens. Das Bild der neuen politi-
schen ElitereprasentantInnen als korrupt, selbstinteressiert und machtgierig, fithrt in
der polnischen Gesellschaft zum Narrativ vom »Betrug der politischen Eliten« (Fehr
2004: 53). Dadurch haben die zivilgesellschaftlichen Strukturen Schwierigkeiten einen
addquaten Kooperationspartner auf der politischen Bithne zu finden, was wiederum
zur Unterentwicklung der gesellschaftlichen Beteiligung fithrt. Zu den spezifisch pol-
nischen »Blockadefaktoren« des sogenannten »Dritten Sektors« zahlt Gliniski (2008: 7)
iberdies die nicht ausgereifte Gestalt der polnischen Demokratie, die institutionellen
und legislativen Hiirden, das Vorhandensein bestimmter Interessengruppen, die dem
Sektor gegeniiber feindlich eingestellt seien, die Mentalitat des homo sovieticus sowie
die innere Schwiche und die Streitigkeiten innerhalb des »Dritten Sektors«. Die ge-
nannten Faktoren seien auch dafiir verantwortlich, dass die Zivilgesellschaft in Po-
len, verstanden als »Gesamtheit spontaner, gesellschaftlicher Aktivititen, deren Ziel
die Verwirklichung gemeinsamer Anliegen ist« (Krzeminski 2009b: 349), sich nur in
bestimmten Bereichen des biirgerlichen Lebens entwickelte. Der »Dritte Sektor« um-
fasst demnach den Bereich der individuellen Einstellungen, Verhaltensweisen und Be-
ziehungen, lokale Gemeinschaften mit zivilgesellschaftlichem Charakter sowie weitere
und aus der Perspektive der vorliegenden Arbeit besonders wichtige Bereiche — den
NGO-Sektor®* sowie die vielfiltigen, mehr oder wenige formalisierten (neuen) sozialen
Bewegungen und Formationen wie Protest- und Biirgergruppen, gegenkulturelle und
Jugendbewegungen. Nicht zu vergessen sind Gewerkschaften oder Arbeiterselbstver-

Demonstrationen und Protesten lag zum Beispiel 2006 bei nur 1,4 Prozent und an »gesellschaftlichen Bewe-
gungen und Aktionen mit universaler Reichweite und Kampagnen, die sich an breite Bevdlkerungsgruppen
richten, umfasste sie nur maximal 0,3 Prozent der polnischen Gesellschaft (Glinski 2008: 4). In Bezug auf
den Zeitraum 2002-12 gaben zwischen 47-58 Prozent der Polinnen und Polen an, dass sie in ihrem Leben
schon mal sozial tatig waren, zum Beispiel im Rahmen der Gemeinde oder Kirche (Hipsz 2012: 67 f.).

91| Zu Polen A und Polen B siehe Kap. 4.2.2, Anm. 33.

92 | Nach Glinski (2008: 4 f.) umfasst dieser Sektor in Polen circa 63.000 NGOs, davon circa 55.000 Vereine
und 8000 Stiftungen. Ungefahr 90 Prozent davon entstanden nach 1989 und circa ein Drittel nach dem
EU-Betritt Polens 2004. Im »Dritten Sektor«, der rund 35 Prozent seiner Einnahmen aus 6ffentlichen Mitteln
erhalt, sind fast 120.000 Personen angestellt, wobei circa 75 Prozent kein festes Personal beschéftigen
und auf ehrenamtlicher Basis funktionieren. Die wohl wichtigste Hiirde bei der Entwicklung des polnischen
NGO-Sektors liegt in der schlechten finanziellen Lage der meisten NGOs: Rund 80 Prozent verfiigen iiber
kein Eigentum und nur 20 Prozent von ihnen kdnnen finanzielle Riicklagen aufweisen. Die NGOs entwickeln
sich zum einen dank der Mechanismen der Autodidaktik und zum anderen dank der im weitesten Sinne
begriffenen Hilfe aus dem Ausland unter anderem von US-amerikanischen Stiftungen und den EU-Fonds,
wie zum Beispiel dem Hilfsprogramm Poland and Hungary — Aid for Restructuring of the Economies [PHARE]
oder den Norway Grants. Viele der NGOs haben eine Watchdog-Funktion: Sie fordern Transparenz von of-
fentlichen Amtern und schauen Regierenden auf die Finger. Deshalb sind sie seit dem Regierungswechsel
2015 massiver Kritik seitens der PiS-Regierung ausgesetzt. Diese will kiinftig zentral entscheiden, welche
NGOs staatliche Mittel bekommen, um sie so unter ihre Kontrolle zu bringen. Zum NGO-Sektor in Polen seit
der Machtiibernahme durch die PiS 2015 siehe Pazderski 2018.
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waltungen, die freie Presse und trotz scharfer Kritik aus diversen Milieus, auch die
katholische Kirche®.

Vor dem Hintergrund der oben genannten Ursachen fiir die Schwéchung der pol-
nischen Biirgergesellschaft nach 1989, ist es auch nicht verwunderlich, dass trotz des
durch das Solidarnos¢-Phinomen eingeleitetes »Karnevals der Revolution« (Kenney
2003), die erwartete »Explosion der zivilgesellschaftlichen Aktivitit« (Mandes 2007:
455) im Bereich sozialer Bewegungen® ausgeblieben ist. In Anbetracht dieser Ent-
wicklungsbedingungen erfiillen die gegenwirtigen sozialen Bewegungen in Polen die
Funktion einer »spezifischen Enklave der zivilgesellschaftlichen Aktivitat, welche die
biirgerlichen Werte bis zum Ende des institutionellen Umbaus des Systems sozusagen
raufbewahrt« (Glinski 1993: 106) und zugleich aufgrund des schwachen Zustandes der
Zivilgesellschaft ein eindeutiges Indiz dafiir ist, dass »die Revolution der Partizipa-
tion« (Glinski 1996: 369) in Polen noch nicht vollstindig vollzogen wurde. Viele der
noch Ende der 1980er Jahre existierenden Gruppen und Protestbewegungen, begannen
nach 1989 schnell zu zerfallen, wofiir die Protestbewegung Pomarariczowa Alternatywa
[Orangene Alternative]® ein Paradebeispiel darstellt. Auch die im Westen bereits vor
1989 etablierte Oko-, Frauen- oder Antiglobalisierungsbewegung konnten nur einen
geringen Einfluss auf den Verlauf der polnischen Transformation ausiiben.

Die polnische Oko-Bewegung fand in der PRL ihre wichtigsten Aktivistinnen in
den Milieus der gegenkulturellen Bewegungen wie zum Beispiel Orangene Alternative,
Anarchistische Foderation, Wolg By¢ [Ich will lieber sein] oder der Solidarnosé-Bewe-
gung. In der zweiten Halfte der 1990er Jahre und zu Beginn des neuen Jahrhunderts er-
folgte die Stabilisierung der Oko-Bewegung, gefolgt vom Ausbau des Informations- und
Kommunikationsnetzes durch den sie professioneller und differenzierter wurde. Insge-
samt sind in Polen Hunderte Oko-NGOs titig, von denen drei nennenswert sind. Eine
der éltesten Organisationen ist Federacja Zielonych Gaja [Féderation der Griinen Gaja],
die sich mit aktivem Umweltschutz befasst, in erster Linie mit der Restitution vom Aus-
sterben bedrohter Gattungen. Der Verein Pracownia na Rzecz Wszystkich Istot [Ar-
beitsraum fiir Alle Lebewesen] propagiert den Naturschutz, umweltbewusste Lebens-
weisen und Bildung. Seit 2004 hat auch die transnationale politische NGO Greenpeace
ihre Vertretung in Polen — Greenpeace Polska [Greenpeace Polen] - und konzentriert
sich mittels ausdriicklicher Methodik direkter Aktionen ohne Gewaltanwendung, auf
Themen wie Atomkraft, globale Erwdrmung, Biodiversitit, Artenschutz oder Gentech-
nik. International kooperiert die polnische Oko-Bewegung neben ihrer Aktivitit im

93 | Seit der Wende ist nicht nur eine enorme Anzahl der unter dem kirchlichen Patronat stehenden Schu-
len, Kranken- und Obdachlosenhduser, Hospize und Suppenkiichen, sondern auch eine Vielzahl von katho-
lischen Institutionen, Vereinen und Stiftungen entstanden, die unter anderem im sozialen Bereich tdtig
sind. Laut ISKK (zit. n. Niewiadomski 2014: 269, vgl. Krzemirski 2009b: 355) gibt es in Polen 330 kirchliche
Organisationen mit etwa 2.500.000 Mitgliedern.

94 | Zu den sozialen Bewegungen nach 1989 siehe Frybes/Kuczyriski 2002, Krzeminiski 2006, Zuk 2001.

95 | Die Orangene Alternative war eine kiinstlerische Protestbewegung, deren Geschichte mit der Ausrufung
des Kriegszustandes 1981 begonnen hatte. lhr Begriinder, Waldemar Fydrych (Major) — Autor des Manifests
des sozialistischen Surrealismus — malte als Ausdruck des Protests gegen die Unterdriickung durch das kom-
munistische System Zwergen-Graffitis an die Hauswénde und organisierte humorvolle Anti-System-Hap-
penings. Siehe Balcerzak 2011, Fydrych 2008 und die Homepage des Muzeum Pomarariczowej Alternatywy
[Museum der Orangenen Alternative]: http://www.orangealternativemuseum.pl (2. 10. 2017).
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Rahmen des Greenpeace-Netzwerkes auch mit dem 1963 gegriindeten europdischen
Denkmal- und Umweltschutz-Verbund Europa Nostra [Unser Europa] mit Sitz in Den
Haag sowie mit der 1988 in Warschau gegriindeten NGO Patria Polonorum [Heimat
Polen] mit dhnlichem Profil wie Europa Nostra. Dartiber hinaus pflegen AktivistInnen
der polnischen Oko-Bewegung Kontakte zu und betreuen gemeinsame Projekte mit
WWE Polska, der polnischen Niederlassung der Schweizer Stiftung World Wide Fund
for Nature, einer der grofiten internationalen Natur- und Umweltschutzorganisationen
oder auch mit INTECOL, der International Association for Ecology. Zu den wichtigsten
Aktionen der polnischen Oko-Bewegung gehérten die Proteste zum Schutz des Rospu-
da-Tals und des Bialowieza-Urwalds. Trotz einer starken Entwicklung und internatio-
nalen Vernetzung, ist die polnische Oko-Bewegung, bis auf punktuelle Erfolge, wenig
prasent und dynamisch. Zu ihren grofiten Niederlagen zahlt die Tatsache, dass es ihr
nicht gelungen ist, die eigenen Milieugrenzen zu iiberschreiten und neben der Jugend,
die auch in der Zeit der Fridays-for-Future-Proteste ihr wichtigster Tréger ist, auch die
Mittelklasse — wie im Westen Europas - in den Oko-Aktivismus zu engagieren.*®

Die in den 1990er Jahren entstandene polnische Frauenbewegung zihlt zu den
prisentesten Phanomenen im polnischen 6ffentlichen Raum der ersten Dekade des
21. Jahrhunderts. Ein direkter Impuls fiir die Entstehung diverser Frauenbewegungen,
deren aktuelle Anzahl auf circa 2000 geschatzt wird, war die heftig diskutierte Frage
der Ponalisierung der Abtreibung, die fiir lange Zeit die Identitét der polnischen Frau-
enbewegung dominierte (vgl. Szczuka 2004).”” Grundsitzlich konnen drei Stromungen
der polnischen Frauenbewegung ausgemacht werden (Malinowska 2002). Die institu-
tionelle Stromung bezieht sich auf diverse NGOs, die dank ihrer finanziellen Mittel
primér damit beschéftigt sind, den Frauen direkte Hilfe anzubieten oder Lobbyismus
zu betreiben. Die kulturelle Strémung umfasst diverse Forschungseinrichtungen (z. B.
Gender Studies), Vereine und informelle Gruppen, welche sich mit der Kritik der pol-
nischen Kultur aus feministischer Perspektive beschéftigen. Die radikale Stromung
umfasst unterschiedliche Gruppierungen, die im polnischen Kontext die schérfsten

96 | Zur polnischen Oko-Bewegung siehe Glinski 1996, Hrynkiewicz 1990 sowie die Homepages der Organi-
sationen (Kap. 9.3). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 12.10. 2014.

97 | Seit dem 2016 neu entfachten »Krieg um die Abtreibung« (Kurski 2016) bestimmt die Frage der Pona-
lisierung der Abtreibung aufs Neue den Aktivismus der Frauenbewegung. Der Abtreibungskompromiss von
1993 Idsst legale Abtreibung nur in drei Fdllen zu: Nach einer Vergewaltigung, im Falle einer schweren Be-
hinderung des Fotus und bei Gefahr fiir das Leben der Mutter. Um auch diese drei Ausnahmen zu verbieten
und vollen rechtlichen Schutz des ungeborenen Lebens zu sichern, ist 2016 im Parlament das Biirgerbegeh-
ren Stop aborgji [Stopp der Abtreibung] der radikalen NGO Fundacja Pro — Prawo do Zycia [Stiftung Pro —
Recht auf Leben] eingegangen. Die befiirwortende Haltung der katholischen Kirche und der PiS-Regierung
gegeniiber dem Gesetzesentwurf [gste eine Welle von Protesten der Frauenbewegung, unter anderem von
Dziewuchy Dziewuchom [Von Mddels fiir Médels]. Als Reaktion darauf folgte den nach dem Vorbild der Frau-
enproteste von 1975 in Island der landesweite Czarny Protest [Schwarzer Protest] am 3. 10. 2016. Nach dieser
Protestwelle hat die PiS-Regierung dem umstrittenen Vorhaben der Verschérfung des Abtreibungsgeset-
zes erstmal ihre Unterstiitzung entzogen. Einen erneuten Versuch das ohnehin schon restriktive Gesetz zu
verschérfen, unternahm die PiS-Regierung Anfang 2020. Trotz Protesten haben ein Gesetzentwurf, nach
dem Abtreibung in Polen komplett verboten ware, sowie eine weitere Gesetzesvorlage, die die 6ffentliche
Sexualerziehung untersagt, die erste parlamentarische Hiirde genommen. Zum Schwarzen Protest siehe
Druciarek 2016, 2018.
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Forderungen in Bezug auf Frauenrechte an die polnische Gesellschaft stellen. Dazu
zéhlen (Anarcho-)Feministinnen aus Organisationen wie: Porozumienie Kobiet 8 Mar-
ca [Verstindigung der Frauen 8. Mirz], Fundacja Feminoteka [Stiftung Feminothek],
Fundacja Kobieca eFKa [Frauenstiftung eFKa], die seit 1999 die feministische Quar-
talschrift Zadra [Splitter] herausgibt, W strone Dziewczgt [In Richtung der Madchen]
oder die 2004 in Danzig gegriindete NGO Stowarzyszenie Wspétpracy Kobiet [Verein
der Frauenzusammenarbeit], der die Funktion des internationalen Sekretariats von
Network of East-West Women [NEWW] tibernimmt. Die Organisationen konzentrie-
ren sich auf die Veranstaltung von Debatten, Workshops, Filmfestivals, Konzerten oder
Ausstellungen um die polnischen Frauen und ihre Sexualitit aus dem Joch der polni-
schen Tradition und der katholischen Kirche zu befreien. Ihre Forderungen richten sie
an die Offentlichkeit in erster Linie dank direkter Straflenaktionen wie Manifa®® oder
Dni Cipki [Tage der Muschi, fiir die folgende Slogans charakteristisch sind: Alimenty
to twdj czas honoru [Alimente sind deine Zeit der Ehre], Chcemy medycyny nie ide-
ologii [Wir fordern Medizin und keine Ideologie] oder Kobieta - Wiezniarka cudzego
sumienia [Die Frau - Eine Sklavin fremden Gewissens]. Seit 2007 agiert auf der poli-
tischen Bithne Partia Kobiet [Frauenpartei], eine Kleinpartei, die sich als Vertretung
der polnischen Frauen versteht, sich zu Frauen- und Familienforderung bekennt, dabei
ihr besonderes Augenmerk auf die Bereiche der Bildung und des Gesundheitssystems
legt und ganz klar ihre Abgrenzung von Parteien hervorhebt, die ein konservatives,
kirchlich geprégtes Leitbild der Familie reprisentieren. In den letzten Jahren ist die
polnische Frauenbewegung auch international aktiv geworden: Die 2009 in Warschau
gegriindete feministische NGO Kongres Kobiet [Frauenkongress] veranstaltete zum
Beispiel 2011 den III. Europdischen Frauenkongress, an dem internationale Feministin-
nen, unter anderem aus Frankreich und den USA, teilnahmen und iiber die aktuellen
globalen und lokalen Herausforderungen der feministischen Bewegungen diskutieren
konnten. Trotz des politischen Wirkens der Frauenpartei, der Erfolge des Frauenkon-
gresses, des alljahrlich organisierten grofiten landesweiten Frauenmarsches Manifa und
der steigenden Anzahl der TeilnehmerInnen, ist die polnische Frauenbewegung, 4hn-
lich wie die Oko-Bewegung, bis auf den Schwarzen Protest 2016, nicht imstande breite
Gesellschaftsschichten zu mobilisieren.”

Die polnische Antiglobalisierungsbewegung nimmt sich die westlichen GegnerIn-
nen der Globalisierung zum Vorbild, die gegen die 6konomischen, sozialen, kulturellen
und okologischen Auswirkungen der Globalisierung und des Kapitalismus protestie-
ren. Ein Schwerpunkt ihrer Kritik richtet sich gegen eine ungerechte Wirtschaftsord-
nung, die von Organisationen wie die Weltbank und die Welthandelsorganisation
[WTO] geférdert wird. Ein Schliissselmoment in der Geschichte der globalisierungs-
kritischen Bewegung stellte der Abbruch der dritten WTO-Konferenz in Seattle 1999
dar, nach dem es zu gewalttétigen Auseinandersetzungen zwischen den AktivistInnen
und der Polizei kam. Nach Seattle erfuhr die Antiglobalisierungsbewegung auch in
Polen eine Verbreitung und umfasst gegenwirtig eine ganze Reihe informeller Grup-
pen und Organisationen mit unterschiedlichem globalisierungskritischem Charakter.
Mehr oder weniger aktiv sind Milieus gruppiert unter anderem um die Parteien Nowa

98 | Manifa ist die Abkiirzung fiir die seit 2000 in Warschau organisierte Manifestacja Feministsyczna [Femi-
nistische Manifestation]. Zu den Manifa-Méarschen siehe Dubrowska 2010.

99 | Zur polnischen Frauenbewegung siehe Malinowska 2002, Walczewska 1999 sowie die Homepages der
Organisationen (Kap. 9.3). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 15. 10. 2014.
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Lewica [Neue Linke] und Zieloni [Die Griinen]'” sowie die Mitglieder der Anarchisti-

schen Foderation. Zu einer intensiven Aktivierung dieser Gruppierungen kam es 2004
nach der Entsendung von Soldaten in den Irak, so dass die GlobalisierungsgegnerInnen
eine Reihe von Protesten gegen den Krieg, die Politik der USA sowie die Teilnahme Po-
lens an diesem bewaffneten Konflikt organisierten. Ein wichtiges Ereignis fiir die pol-
nischen GlobalisierungsgegnerInnen war das Europdische Wirtschaftsforum 2004 in
Warschau. Die Protestierenden veranstalteten Manifestationen an denen sich Globa-
lisierungsgegnerInnen aus anderen europdischen Landern, wie zum Beispiel Deutsch-
land, Frankreich oder Tschiechen, beteiligten und ein alternatives Wirtschaftsforum
ausrichteten, um tiber wichtige Probleme Polens und Europas zu diskutieren, die mit
der fortschreitenden Globalisierung und der internationalen Politik verbunden sind.
Als TeilnehmerInnen sozialer Netzwerke, unter anderem von ATTAC Polska [ATTAC
Polen] im Rahmen des 1998 in Paris gegriindeten und weltweit iiber 90.000 Mitglie-
der zdhlenden globalisierungskritischen Netzwerkes Association for the Taxation of
Financial Transactions for the Aid of Citizens [ATTAC], organisieren polnische Globa-
lisierungsgegnerInnen auch gelegentlich Protestkampagnen. In den Vordergrund ihrer
Kritik stellen sie die demokratische Kontrolle der globalen Finanzmaérkte, die Forde-
rung nach einer solidarischen Wirtschaft und die Abschaffung von Steueroasen, die
Sicherstellung der nationalen Sozialsysteme sowie die Konsum- und Konzernkritik.
Bis heute engagieren sich polnische GlobalisierungsgegnerInnen in die Publikation der
polnischen Version der franzosischen Zeitschrift Le Monde diplomatique, die sich in-
tensiv mit Fragen der Globalisierungskritik beschaftigt. Nichtsdestotrotz ist nach 2004
die Aktivitdt der polnischen Antiglobalisierungsbewegung stark zuriickgegangen und
erfilllt nur eine marginale Rolle. Der Grund dafiir liegt in der Tatsache, dass die Prob-
lematik der polnischen GlobalisierungskritikerInnen von dem alltdglichen Leben der
Polinnen und Polen weit entfernt zu sein scheint und darin, dass die AktivistInnen
nicht imstande sind sich effizient zu organisieren und die internationalen Ziele der Be-
wegung mit ihrer polnischen Spezifik effektiv in Verbindung zu bringen.'

Alle drei Bewegungen sind keine polnischen Spezifika, orientieren sich an west-
europdischen oder US-amerikanischen Vorbildern und arbeiten stetig an dem Aus-
bau ihrer (trans-)nationalen Vernetzung. Nichtsdestotrotz haben sie aufgrund der ge-
schichtlichen Entwicklung Polens sowie einer sich immer noch (trans-)formierenden
Zivilgesellschaft, nicht so eine lange Tradition und politische Préisenz wie ihre Pen-
dants zum Beispiel in Deutschland oder Frankreich.

Die in der vorliegenden Arbeit analysierten sozialen Bewegungen erleben je nach
Orientierung und Gréfle unterschiedliche Entwicklung. Die polnische LGBT-Bewe-
gung steht noch am Anfang ihres Weges, hat aber dhnlich wie die Frauenbewegung mit
dem Mangel an AktivistInnen sowie mit der Gleichgiiltigkeit oder sogar Feindseligkeit
seitens der Gesellschaft zu kimpfen. Die AnarchistInnen teilen ein dhnliches Schicksal
wie die GlobalisierungskritikerInnen: Thnen mangelt es an Vernetzung, tiberdies schaf-
fen sie es nicht, eine breitere zivilgesellschaftliche Unterstiitzung zu erreichen. Anders
steht es um beide rechtsgerichtete Stromungen, die national-konservative und die
klerikal-religiose. Ausschlaggebend fiir ihren Mobilisierungserfolg ist die bereits an-

100 | Bis 2013 hieB die Partei Zieloni 2004 [Griine 2004]. Sie ist Mitglied der European Green Party, die 2004
in Rom entstand.

101 | Zur Antiglobalisierungsbewegung siehe Krzemiriski 2006: 13—96 und die Homepages der Organisati-
onen (Kap. 9.3). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 12. 10. 2014.
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gesprochen Teilung der polnischen Gesellschaft in AnhangerInnen des traditionellen
einerseits und des modernen Patriotismus andererseits. Zentral fiir ihr Selbstverstind-
nis, ihre Sprache und Aktionen ist die Frage der nationalen Identitét, die in Gestalt der
Verkldrung der eigenen Nation und in Opposition zu den »Anderenc, zum Beispiel den
Deutschen, Juden, Russen et cetera, definiert wird. Gegenwértig wird die Feindschaft
gegeniiber den ethnisch definierten »Anderen« durch die Feindschaft gegeniiber den
neuen »Anderen« — LGBT-Personen, Liberalen und Atheisten - ergidnzt. Aus diesem
Grund wird in den letzten Jahren das Bild der Protestlandschaft regelméf3ig durch zwei
medial prdsenteste Demonstrationen bestimmt: Nationalistische und fremdenfeind-
liche Demonstrationen wie der Warschauer Marsch der Unabhdngigkeit (Kap. 6.2.1.1)
sind hier eine deutlich teilnehmerstirkere Antwort auf die Toleranzmérsche der An-
archistInnen und des LGBT-Milieus in Form der Parade der Gleichheit (Kap. 6.2.1.3).

Die analysierten Bewegungsfamilien l6sen gesellschaftliche Konflikte und Diskus-
sionen aus, an den sich die Gesellschaft mehr oder weniger intensiv beteiligt. In An-
betracht der prisentierten Theorien sozialer Bewegungen (Kap. 3.1.4) ist es auch ihr
charakteristisches Merkmal. In dem Land der Solidarnosé-Bewegung konnte man aber
damit rechnen, dass zivilgesellschaftliche Aktivititen mit mehr Toleranz und Unter-
stittzung begriifit werden. Diese Erwartungen werden nicht erfiillt. Polen steht daher
vor der wichtigen Herausforderung die Zivilgesellschaft effektiver zu organisieren und
zu mobilisieren. Ein sehr gutes Beispiel dafiir, dass die Polinnen und Polen ihre zivilge-
sellschaftliche Tragheit iiberwinden konnen, ist Porozumienie Ruchow Miejskich [Alli-
anz der Stadtbewegungen], eine Interessenvertretung stadtischer Biirgerinitiativen, die
landesweit und milieuiibergreifend agiert. In Kooperation mit der linken Partei Razem
nahm die Allianz an den Regionalwahlen 2018 teil, um eine Alternative fiir die rechts-
dominierte politische Bithne anzubieten.'”

102 | Zur Allianz der Stadtbewegungen siehe Lesser 2015, tuczak 2015.
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5 Protest von rechts und links

Ein Querschnitt durch die Protestlandschaft im Nach-Wende-Polen

In Polen war die »Solidarnosé«-Bewegung ein Archetyp fiir jegliches
Denken iiber soziale Bewegungen [...], das HochstmaB sozialer An-
spriiche und Handlungen. [...] Die gegenwartigen »neuen Bewe-
gungenc [...] wachsen und agieren im Rahmen gesellschaftlicher
Organisationen [...], aus denen sich soziale Milieus, gewisse ideologi-
sche [...] Gemeinschaften herauskristallisieren und in wichtige sozia-
le Bewegungen transformieren.

IReNEUSZ KrzEmINSKI 2006: 11

5.1 RECHTSGERICHTETE BEWEGUNGSFAMILIEN. FUR DIE NATION UND
DEN GLAUBEN

Aktuelle gesellschaftspolitische Entwicklungen in zahlreichen Lindern Europas, wie
zum Beispiel Frankreich oder Italien, zeigen die Langlebigkeit und Ausdehnung rechts-
extremer Parteien, Gruppen und sozialer Bewegungen. Auch mittel- und osteuropéi-
sche Lander wie Tschechien, Ungarn oder Polen sind ein dynamischer Nahrboden fiir
Rechtsextremismus. Aufgrund pragender Geschichtserfahrungen, der politischen Kul-
tur sowie des starken Einflusses des Katholizismus auf die Haltungen der polnischen
Gesellschaft konnten sich rechtsgerichtete Bewegungen mit national-konservativer
und klerikal-religioser Orientierung im Nach-Wende-Polen besonders gut entfalten.!

Im Gegensatz zu den linksgerichteten Bewegungsfamilien, die neben linksextre-
men auch demokratische Gruppen reprisentieren, besteht die rechtsgerichtete Bewe-
gungsfamilie hauptsachlich aus rechtsextremen Formationen. Vielen PublizistInnen
(u.a. Szostkiewicz 2009, Wittenberg 2013) und Forschern, wie dem Politikwissen-
schaftler Rafal Pankowski (2013) zufolge, tragen die analysierten rechtsgerichteten
Bewegungen radikale Ziige und konnen der Ideologie des »rechtsextremen Randes«
(Rommelspacher 2011) des gesellschaftspolitischen Spektrums zugeordnet werden.
Laut Michael Minkenberg (2013: 11 £.) ist der Rechtsradikalismus

»eine politische Ideologie, die um den Mythos einer homogenen Nation kreist — ein romantischer und po-
pulistischer Ultranationalismus, der der liberalen, pluralistischen Demokratie mit ihren grundlegenden

1| Zum Rechtsextremismus in Polen siehe Pankowski 2013, Wrzosek 2010, Zuk 2014.
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Prinzipien des Individualismus und Universalismus feindlich gegeniibersteht. Die Exklusionskriterien [...]
kénnen auf ethnischer Zugehdrigkeit, Kultur, Religion und/oder dem Geschlecht beruhen.«

Aufbauend auf den genannten Exklusionskriterien® sowie auf der von Minkenberg
vorgeschlagenen Unterscheidung, ob sich die analysierten Gruppierungen »histo-
rische Bewegungen, Ideologien oder Regime wie Nazismus oder Faschismus [...] zu
eigen mach[en] oder sich davon distanzier[en], und ob sie Gewalt als Mittel zum Er-
reichen politischer Ziele gutheifl[en] oder sogar einsetz[en]«, lassen sich die untersuch-
ten sozialen Bewegungen vier unterschiedlichen Varianten »rechtsradikaler Krafte«
zuordnen: Der autokratisch-faschistischen, rassistischen oder ethnozentrischen, po-
pulistisch-autoritiren sowie religids-fundamentalistischen Rechten.’ Grundsitzlich
tragen die Formationen der national-konservativen Bewegungsfamilie in erster Linie
autokratisch-faschistische, ethnozentrische, populistisch-autoritire und bis auf die
Autonomen Nationalisten auch religiés-fundamentalistische Ziige. Die klerikal-reli-
giose Bewegungsfamilie, worauf der Name bereits hindeutet, ldsst sich wiederum der
religiés-fundamentalistischen und populistisch-autoritdren Rechten zuschreiben. In
Anlehnung an Eckhard Jesse (2004: 8) haben alle analysierten national-konservativen
und klerikal-religiosen Bewegen autochthonen Charakter. Bis auf die Autonomen Na-
tionalisten und den Rosenkranz-Kreuzzug fiir das Vaterland, die aufgrund starker aus-
lindischer Vorbilder und Einfliisse, unter anderem aus Deutschland und Ungarn, als
allochthone rechtsextreme Phdnomene mit national-polnischen Elementen eingestuft
werden konnen. In Bezug auf ihre Organisation lassen sich, Minkenberg (2013: 14) fol-
gend, die analysierten rechtsradikalen Bewegungen in drei Gruppentypen einteilen.
Als Bewegungen, die »offentliche Amter anstreben und sich durch politische Partei-
en und Wahlkampf organisieren« (ebd.), konnen die Allpolnische Jugend, das Natio-
nal-Radikale Lager und die Nationale Wiedergeburt Polens bezeichnet werden. Die Ra-
dio-Maryja-Bewegung oder die Inthronisierungsbewegung und die Solidarischen 2010
nominieren keine KandidatInnen fiir 6ffentliche Amter, sondern »mobilisieren eher
Unterstiitzung durch gréflere soziale Bewegungen mit denen sie sich identifizieren
und die Interpretationsrahmen fiir bestimmte Probleme anbieten« (ebd.). Als »kleinere
Gruppen oder soziokulturelle Milieus, die relativ unabhéngig von Parteien [...] ope-
rieren, keine formalen Organisationsstrukturen aufweisen und eventuell eine h6here

2 | Fiir Angaben zu Exklusionskriterien fiir diverse Rechtsextremismus-Formen wie Rassismus, Antisemitis-
mus, Ethnozentrismus, Religionszentrismus, Nativismus sowie zu den Kernargumenten im rechtsradikalen
Diskurs siehe Minkenberg 2013: 12 (Tabelle 1-2).

3| Nach Minkenberg (2013: 13) zeichnet sich eine autokratisch-faschistische Rechte vorwiegend durch
Rassismus und Ethnozentrismus und wird von rechten Diktaturen der Zwischenkriegszeit inspiriert. Eine
rassistische oder ethnozentrische Rechte, die keine faschistischen Ziige aufweist, bedient sich in erster
Linie methnopluralistischerc Argumente fiir die Unvereinbarkeit von Kulturen und Ethnien« und verneint
dabei »die Existenz einer »natiirlichen Hierarchie«». Kennzeichnend fiir eine populistisch-autoritére Rechte
ist das Vorhandensein einer charismatischen Fiihrerperson ebenso wie eine fremdenfeindliche Ideologie.
Das Charakteristikum einer religiés-fundamentalistischen Rechten ist die Vermischung von Nationalismus
und Fremdenfeindlichkeit mit religidser Unnachgiebigkeit, »was in der Verteidigung eines religios einge-
betteten Konzepts nationaler >Reinheitc resultiert«. Vgl. Kap. 3.1.5.
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Gewaltneigung zeigen« (ebd.), kénnen die AN und der KRzO beschrieben werden.*
Gleichzeitig sind die rechtsgerichteten Bewegungen im Sinne Claus Offes (1985) durch
ihre defensive Reaktion auf die polnischen Transformationsprozesse, in Anlehnung
an Immanuel Wallerstein (1989) in ihrer Anti-System-Haltung und Anthony Giddens
(1991) zufolge, durch die Betonung der symbolkulturellen Ebene des Alltagslebens,
eine »neue« Form kollektiven Aktivismus mit rechtem Profil.

Analytisch gesehen, sind die Varianten des rechtsgerichteten Widerstandes von-
einander abgegrenzt und jede von ihnen hat ihre ganz besondere Logik und Asthetik,
ihren Duktus und ihr Symbolrepertoire. In der Realitit existieren keine deutlichen
Demarkationslinien zwischen den jeweiligen Typen der Rechten, wodurch die analy-
sierten Bewegungen sehr fluide sind und gleichzeitig eine Synthese sowohl radikaler
als auch gemifigter rechtsextremer Nuancen darstellen. Schwierigkeiten bei der Kate-
gorisierung der ausgewéhlten Bewegungsfamilien bereiten die Vernetzung der Bewe-
gungen untereinander sowie ihre Zersplitterung und die Bildung interner Allianzen.
Zentral dabei ist aber fiir beide Bewegungsfamilien das Freund-Feind-Schema, eine
radikale Unterscheidung zwischen Eigen- und Fremdgruppen, das heifit im Namen
nationaler und religioser Homogenitét lehnen sie Diversitdt und Pluralismus ab.

Mit ihren Zielen, Bewegungsorganisationen, diversen Aktionsformen und Pro-
testpraxen sind die analysierten rechtsgerichteten Bewegungen, ganz im Gegensatz zu
Joachim Raschkes (1998: 36) Annahmen zu rechten Bewegungen, aus der polnischen
Protestlandschaft nicht wegzudenken. Das Spektrum ihres partizipatorischen Aktions-
repertoires reicht von Marschen, Demonstrationen, Kundgebungen iiber zivilen Unge-
horsam bis zu einer ganzen Palette von Online-Aktionsformen und ist im 6ffentlichen
Raum weitgehend vertreten. Die Narrationen der rechtsgerichteten Bewegungen sind
sowohl in der Wahlkabine als auch auf der Strafle prisent. Das beachtliche Potential
dieser Bewegungen »nihrt sich aus Angsten vor sozialem Abstieg und Ausschliefung,
aus Modernisierungsverdrossenheit wie kulturell-politischer Entfremdung und Sinn-
verlust, aus kursierenden alltdglichen Ressentiments und Vorurteilen« (ebd.).

Auf der Ebene alltaglicher Sichtbarkeiten liegt die Stirke rechtsgerichteter Bewe-
gungen in den 6ffentlichen Versuchen, ihr Wirken zu diskriminieren und zu 4chten,
ihre Schwiche wiederum im Strukturvorteil biirgerlicher Parteien. Dabei sind alle glo-
balisierungsbedingten Prozesse fiir rechtsgerichtete Bewegungen die Grundlage ihrer
Abwehrsemantik. Sie werden immer mit dem Ziel gedeutet, ihr Mobilisierungspoten-
zial zu stirken: Als Offnungsprozesse, die im Gegenschlag die Schlieung nationaler,
religioser und ethnischer Gemeinschaften hervorrufen; als Risikoprozesse, die das In-
teresse der Gesellschaft an Sicherheitsgarantien verstarken; als Wettlauf der Verlierer
und Gewinner.

Unter der Beriicksichtigung der genannten Faktoren werden im Folgenden die Ge-
schichte und die Struktur, das gesellschaftliche Profil und die ideologischen Narrati-
onen, die (trans-)nationale Vernetzung, mediale Off- und Online-Infrastruktur sowie
die Protestformen und -Praxen beider rechtsgerichteter Bewegungsfamilien préasen-
tiert und analysiert.

4| Der KRz ist die kleinste Gruppe der klerikal-religicsen Bewegungsfamilie und ebenso wie die AN weist
er keine formalen Organisationsstrukturen auf. Im Gegensatz zu den informellen AN-Zellen, die eine hohere
Neigung zur Gewalt aufweisen, trifft diese Beschreibung auf den KRzO nicht zu.
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5.1.1 »Braune Chamaileons«. Die national-konservative Bewegungsfamilie®

Westeuropa ist laizistisch und kosmopolitisch, antinational und an-
tipatriotisch. Mittelosteuropa ist deutlich religioser und nationaler.
Es ist eine Frage der vergangenen Jahrzehnte. In Mittelosteuropa
herrschte der Kommunismus, der antinational und antireligios war. Er
war eine Art Gefrierfach. In dieser Zeit kamen kulturelle Trends wie
Liberalismus, Kosmopolitismus, liberale Demokratie — die in unserem
Verstandnis der nationalen Identitdt beraubt sind — in Mittelosteu-
ropa nicht an. Deshalb ist das, was uns gewissermaBen vorschwebt,
dass Polen niemals solch ein Land wie Deutschland, Frankreich oder
GroBbritannien wird. Das wollen wir einfach nicht!

Jakus SIEmiATKoWSsKI, WARSCHAU 20128

Fiir die Offentlichkeit und die Wissenschaft besteht kein Zweifel, dass die Prisenz na-
tional-konservativer Ideen und Protestpraxen im gegenwirtigen Polen mehr als ein
Randphdnomen des gesellschaftspolitischen Spektrums darstellt. Insbesondere in Be-
zug auf die Vitalitdt und Entwicklung dieser Bewegungsfamilie wird von einem »Krie-
chen des braunen Polens« (Hartukowicz 2012c), von einer »sanften brauen Welle« (La-
zarkiewicz 2012) gesprochen, die durch die polnische Gesellschaft rollt.
Rechtsextreme Gruppen haben nach 1989 zuerst eine Randposition des gesellschaft-
lichen und politischen Lebens in dem sich transformierenden Polen eingenommen. In
den 1990er Jahren bestimmten die Mitglieder der Skinhead-Subkultur” und Black-Me-
tal-Musikszene, bekannt fiir ihre Teilnahme an Krawallen sowie hohe Gewaltbereit-
schaft, das Bild der rechtsgerichteten Protestlandschaft. In den darauffolgenden Jahren
wuchs der Einfluss rechtsextremer Gruppierungen und somit der national-konser-
vativen Bewegungsfamilie deutlich. Denn die aus der Transformation resultierenden

5| Fiir eine zusammenfassende Darstellung der national-konservativen Bewegungsfamilie (Akteure, Réu-
me, Inhalte, Représentationen) siehe Synopse 1 (Kap. 8.1). Fiir alle fiir die Bewegungsfamilie relevanten
Webprasenzen siehe die alphabetische Zusammenstellung im Quellenverzeichnis (Kap. 9.2.1.3).

6 | Jakub Siemiatkowski (geb. 1989), zum Zeitpunkt des Interviews Geschichtsstudent, MW-Sekretar, Vor-
sitzender des Warschauer Kreises und stellvertretender Vorsitzender des Masowien-Kreises der MW sowie
Szturm-Redakteur. Er wurde am 19.1.2012, 4.5.2012 und 13.11.2012 in Warschau interviewt. Hier wird
das Interview vom 13. 11. 2012 zitiert.

7 | Die erste Welle der in 1960er Jahren in GroBbritannien gegriindeten Skinhead-Subkultur hat in Polen
grundsatzlich keine Spuren hinterlassen. Die ersten Skinheads tauchten in der PRL in den 1970er Jahren auf
und ab Mitte der 1980er Jahre begannen einige extreme nationalistische Bewegungen, nach dem Vorbild
anderer europdischer Lander wie Deutschland oder GroBbritannien und auf der Grundlage nationalistisch
gesinnter Skinhead-Gruppen, informelle Jugendorganisationen zu bilden. Die erste polnische Partei mit
diesem Schema war die Polska Wspdinota Narodowa [Polnische Nationalgemeinschaft]. Sie ist eine bis heute
aktive chauvinistische Partei mit Anhdngerinnen aus der Skinhead-Szene, die von der Ideologie des Natio-
nalismus und Panslawismus bestimmt wird. Neben den faschistischen, neoheidnischen einerseits und den
apolitischen, antirassistischen Skinheads andererseits, war in Polen der 1990er Jahre in erster Linie die
national-radikale Skinhead-Subkultur vorherrschend (vgl. Bak 2005). Zur Skinhead-Subkultur in Polen und
ihrer Teilnahme an der radikalen Rechten siehe Janicki/Peczak 1994, Wilk 1994.
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sozialen und wirtschaftlichen Probleme wurden viel intensiver in national-konserva-
tiven, populistischen als in links-progressiven Begriffen formuliert. »Hatreds were a
way to explain economic problems« betont der US-amerikanische Politologe David Ost
(1999: 88, vgl. Ost 2007). In diesem Sinne fithrte der Schock der Transformation dazu,
dass die Frustration politisch kanalisiert wurde. Auf diesem Weg konnten Rechtsradi-
kale ihre Nischen sozialer Legitimitét schaffen, ihre kulturellen Ressourcen ausbauen
und ihre Anhangerschaft starken.

Zur national-konservativen Bewegungsfamilie gehoren, basierend auf der Typolo-
gie Michael Minkenbergs (2013: 13 f.), verschiedene Richtungen der extremen Rechten,
weshalb sie zwar diffus ist, dadurch aber nicht weniger vielschichtig oder gefahrlich
(vgl. Vetter 2013) auftritt. Einerseits zédhlen dazu hierarchisch strukturierte Gruppie-
rungen wie die Allpolnische Jugend, das National-Radikale Lager oder die Nationale
Wiedergeburt Polens, deren zugrundeliegende politische Identitét auf einer ethno-na-
tionalistischen Vorstellung der nationalen Gemeinschaft beruht, einem konservativen
Verstindnis von Familie und Geschlechterrollen und auf Katholizismus beziehungs-
weise auf dem »christlichen Nationalismus«®. Andererseits gehoren dazu die Autono-
men Nationalisten, die weder eine feste Hierarchie noch ein einheitliches ideologisches
Programm aufweisen und die Jakub Siemiagtkowski® als »den an Bedeutung gewin-
nenden linken Zweig bezeichnet, der dem Katholizismus skeptisch gegeniiber steht
und viele Atheisten vereint«. Als dritte Gruppe der extremen Rechten konnen offen
neuheidnische und neonazistische Strémungen genannt werden, die keine Verbun-

8 | Dem Religionswissenschaftler Bogumit Grott (1991) zufolge war der sogenannte »christliche Nationalis-
mus«, neben der Zuordnung der polnischen Nation als kultureller Gemeinschaft zur lateinischen Zivilisati-
on, ein wichtiger Schritt im Prozess der Konsolidierung von Nationalismus und Katholizismus im Polen der
Zwischenkriegszeit.

9 | So Jakub Siemigtkowski im Interview am 19. 1. 2012 in Warschau.

10 | Zu den wichtigsten Gruppierungen mit neuheidnischer Gesinnung gehart Stowarzyszenie na Rzecz Tra-
dydji i Kultury Niklot [Vereinigung fiir Tradition und Kultur Niklot], die zusammen mit einigen kleineren
Organisationen wie zum Beispiel Nacjonalistyczne Stowarzyszenie Zadruga [Nationalistische Vereinigung
Zadruga], an die Tradition der Zadruga-Bewegung der Zwischenkriegszeit ankniipft. Diese wurde durch
den Zadruga-ldeologen Jan Stachniuk représentiert. Die Zadruga war eine bis zum 20. Jahrhunderts bei
den Slawen verbreitete Wirtschafts- und Lebensgemeinschaft, die auf den Prinzipien der patriarchali-
schen Autoritdt aufbaute und heidnische Brauche mit antichristlicher Haltung und dem Antisemitismus
verkniipfte. Die gegenwartigen neuheidnischen Stramungen finden den stérksten kulturellen Riickhalt in
der Black-Metal-Musikszene mit Texten, die rund um die Uberlegenheit der arischen Rasse, die Blutreinheit
und die Abneigung gegeniiber dem Kommunismus und dem Liberalismus oszillieren. Zu neuheidnischen
Gruppierungen in Polen siehe Grott 2003, Potrzebowski 1982.

11| Das Spektrum der Rechtsradikalen umfasst auch neofaschistische und neonazistische Gruppierungen,
auch wenn das polnische Grundgesetz und das Strafgesetzbuch die Existenz solcher Organisationen ver-
bieten. Besonders aktiv auf nationaler Ebene sind unter anderem die militante ONR-Untergruppe Falanga
[Phalanx] sowie 0bdz Wielkiej Polski [GroBpolnisches Lager], die ideologisch und strukturell an gleich-
namige, faschistische Organisationen der Zwischenkriegszeit ankniipfen. International richten sich die
Gruppierungen am westeuropdischen Modell aus und bedienen sich der Aushdngeschilder internationaler
Netzwerke wie Blood and Honour [BH] oder des »bewaffnetem Armes« von BH, der militanten Gruppierung
Combat 18. Die Zahl 18 steht fiir den ersten und achten Buchstaben des lateinischen Alphabets, somit soll
der Name als Kampfgruppe Adolf Hitler dechiffriert werden. Blood and Honour, in Polen besonders aktiv in
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denheit mit der fundamentalistischen Interpretation des Katholizismus aufweisen und
denen auch eine geringere Popularitit innerhalb der gesamten rechtsgerichteten Pro-
testlandschaft zukommt."

Aufgrund der Heterogenitat der national-konservativen Bewegungsfamilie lasst
sich kein einheitliches Profil der Mitglieder der hier prasentierten sozialen Bewegun-
gen erstellen, es konnen aber einige Charakteristika beobachtet werden, die auf die
Mebhrheit zutreffen. Mitglieder der national-konservativen Bewegungsfamilie sind vor-
wiegend junge Manner, grofitenteils Studenten, Schiiler oder junge Familienviter aus
Klein- und Grofistadten. Dem Politologen Lukasz Jurczyszyn (zit. n. Leszczynski 2013:
18) zufolge, sind sie die jungen mannlichen

»Wiitenden. Aus kleinen Stadten, in Panik, dass sie keine Arbeit finden, in Angst um ihre Zukunft [...] - Es
sind die Sympathisanten der nationalen Ideologie aus der polnischen Provinz. [...] [Wahrend ihrer Protes-
taktionen betonen sie, A. B.] ihre Affirmation der Gemeinschaft, ihre Unzufriedenheit iiber das Establish-
ment und die wirtschaftliche Lage.«

Gleichzeitig betonen unter anderem die sozialen Bewegungen wie MW, ONR und AN,
dass sie auch fiir weibliche Mitglieder offen sind und deshalb tiber eigene Frauen-Sek-
tionen® verfigen. Gazeta Wyborcza zufolge zihlen die rechtsextremen Bewegungen
in den Grofistidten (u.a. in Breslau, Warschau, Posen, Stettin, Bialystok und Radom)
schitzungsweise bis zig Dutzend Mitglieder."* Bei allen vier Gruppierungen handelt
es sich um sehr hermetische Milieus, die an Auflenstehende keine oder nur sparli-
che Informationen iiber ihre Organisation, Mitgliederzahlen oder Finanzierungsquel-
len durchdringen lassen. Laut Schitzungen des antifaschistischen NW-Vereins (zit. n.
Piekarska 2009) gibt es insgesamt mehrere Tausend rechtsradikale AktivistInnen, ein
Dutzend Tausend SympathisantInnen und weitere Zigtausende, die im Einflussbereich
der nationalistischen Ideologie bleiben. Die Gruppierungen, besonders aktiv in Ost-
und Stidpolen, organisieren jahrlich bis zu einem gutem Dutzend Demonstrationen

Podlachien, stellt ein Netzwerk von Bands, Geschéften, Magazinen und neonazistischen Skinhead-Grup-
pierungen dar, die die nationalsozialistische Ideologie in Form von »Musik fiir die weiBe Rasse« verbrei-
ten. Mit Partnern aus dem Ausland stellen die Neonazis eine auch in Polen konstant aktualisierte Liste von
»Feinden« zusammen, bekannt unter dem Namen Redwatch Poland. Zu europdischen neofaschistischen und
-nazistischen Strémungen siehe Grott 2007, Steimel 2008.

12 | Die neoheidnischen und neonazistischen Stromungen werden hier lediglich kurz skizziert und bei der
spdteren Analyse der polnischen Protestlandschaft nicht beriicksichtigt.

13 | So wird zum Beispiel der MW-Masowien-Kreis seit 2018 von Kinga Deptuta geleitet. Laut Adrianna
Gasiorek (2013: 49), der Koordinatorin der ONR-Einheit im schlesischen Bielsko-Biata, sollen sich die Ak-
tivistinnen der national-konservativen Bewegungen von den stereotypen Bildern einer »gegenwartigen
Glamour-Frau« abgrenzen. Gasiorek (ebd. 52) zufolge sollen national-konservative Aktivistinnen »natio-
nalistische Frauen« sein, deren Pflicht »als Polinnen und Patriotinnen [darin besteht], junge Menschen zu
formen. Die polnischen Traditionen und Bréuche zu pflegen. [...] Sich um die Familie zu kiimmern und die
Nationale Idee wiirdig zu reprasentierenc.

14 | Zit. n. der von Gazeta Wyborcza angefertigten »Braunen Landkarte Polens« (Hartukowicz 2012c¢: 22), der
»Polnischen Landkarte des Hasses« (Woznicki 2016¢) und der »Landkarte des polnischen Nazismus« (Nowak
etal.2017). Seit dem radikalen Rechtsruck Polens nach dem fiir die PiS siegreichen Wahljahr 2015 diirfte die
Zahl aktiver Mitglieder rechtsextremer Organisationen und ihrer Anhdngerlnnen gestiegen sein.
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(z.B. in Warschau, Breslau, Krakau, £6dz und Bialystok) an denen - mit Ausnahme
des teilnehmerstirksten Marsches der Unabhdngigkeit (Kap. 6.2.1.1) - geschitzt sogar
mehrere Tausend SympathisantInnen diverser Gruppierungen teilnehmen. Dabei sei
anzumerken, dass die national-konservativen AktivistInnen nicht selten eine »doppel-
te Mitgliedschaft«” pflegen und zum Beispiel neben ihrer offiziellen ONR-Zugehorig-
keit auch zu den SympathisantInnen des AN-Milieus gehéren. Obwohl sich die jungen
Rechtsradikalen iiber den Zustand der polnischen Wirtschaft beklagen und sich bei
diversen Protestaktionen immer ofter auf soziookonomische Problemfelder konzen-
trieren, befinden sich Themen der symbolischen Geschichtspolitik und der nationa-
len Identitdt im Zentrum ihres Aktivismus. Der gehéssige Diskurs der rechtsextremen
Gruppierungen geht mit einer klaren Anti-System- und Anti-EU-Politik einher, die
Aktivistinnen nehmen bei Protestaktionen, in diversen Publikationen oder im Cy-
berspace eine offen antideutsche, antirussische und antikommunistische Haltung ein.
Das rechtsextreme Profil der national-konservativen Bewegungen wird regelmaflig
von Gewaltakten und Hassreden gekennzeichnet, die der antifaschistische NW-Verein
im Braunen Buch (Kornak 2009, 2011, 2013) dokumentiert. Diese betreffen politische
Kontrahenten, Homosexuelle, Immigranten sowie Mitglieder anderer Religionen wie
Juden oder Muslime'®. Zu besonders aktiven Zentren rechtsextremer Hassreden und
Gewaltverbrechen gehoren seit einigen Jahren hauptsichlich die Stadte Warschau,
Breslau und Bialystok.”

Die Orientierungen und Narrationen der prdsentieren national-konservativen Be-
wegungen berufen sich auf die Tradition und die Organisationen der Endecja, der Nati-
onaldemokratie der Zwischenkriegszeit, in erster Linie aber auf Roman Dmowski, den
Griindungsvater der polnischen Nationalbewegung.”® Der zentrale Gedanke der von

15 | So Lucyna im Interview am 1.5.2012 in Warschau.

16 | Islamophobie ist im national-konservativen Milieu seit der Fliichtlingskrise 2015 explosionsartig ge-
stiegen. Besonders anschaulich |&sst sich dieser Trend an der Hervorhebung ablesen, dass Katholizismus der
»einzig wahre« Glaube sei sowie im Gebrauch von Hasssprache mit Blick auf Juden und Muslime. Obwohl
inshesondere letztere in Polen fast gar nicht leben, sind Rechtsradikale sehr voreingenommen: So bezeich-
nete zum Beispiel ein ONR-Mitglied (zit. n. Bryske 2016) Judaismus und Islam als »falsche, satanistische Re-
ligionen. [...] Christentum ist der einzige Glaube, durch den der Mensch erldst werden und in den Himmel
kommen kann. Wir sollten fiir die Juden und die Moslems beten, damit sie sich bekehren«.

17 | Seit mehreren Jahren werden am 11. 11. Warschau und Breslau zum Schauplatz der landesweit groBten
Demonstrationen der rechtsradikalen Kréfte in Polen. In Breslau und Biatystok sind unter anderem NOP,
ONR, MW aber auch BH aktiv. RegelméBig kommt es zu Hasssprache und Hassverbrechen in Bezug auf Aus-
lander und Homosexuelle und zum Vandalismus jiidischer Erinnerungsorte. Als Reaktion darauf haben die
Behdrden zusammen mit Gazeta Wyborcza 2013 die Kampagne Wykopmy rasizm z Biategostoku! [Kicken wir
Rassismus aus Biatystok raus!] ins Leben gerufen. Zum Nationalismus in Biatystok und Breslau siehe Hartu-
kowicz 2012d, Medek/Klimowicz 2013.

18 | In seinen national-konservativen Programmschriften pladierte Roman Dmowskis (2007 [1902], 2007
[1927]) fiir einen homogenen, katholischen Ein-Volk-Staat und stand somit im Widerspruch zur Viel-Vél-
ker-Foderation Jozef Pitsudskis. Diese antiliberale und antiwestliche Tradition wird grundsatzlich verschie-
den vom Faschismus oder dem Nationalsozialismus dargestellt, bei genauer Analyse wird aber ersichtlich,
dass diese Differenzierung nur rhetorischer Art ist und auf den Bemiihungen basiert, ungiinstige Assoziati-
onen mit Faschismus zu vermeiden. Zum polnischen Nationalismus der Zwischenkriegszeit siehe Zloch 2010.
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Dmowski (2007 [1927]: 19) propagierten Vorstellung von Nation und Kirche beruht
darauf, dass nur Katholiken »wahrhafte Polen« sein konnen:

»Katholizismus ist keine Erganzung zum >Polentums, die es gewissermaBen schattiert, stattdessen ist er
vielmehr in seinem Wesen verhaftet, er definiert in hohem MaRe sein Wesen. Jeder Versuch bei uns den
Katholizismus vom >Polentum«zu trennen, die Nation von der Religion und der Kirche zu trennen, bedeutet
die Zerstdrung des ureigenen Wesens der Nation.« [Hvh. A. B.]

Nach Ansicht Dmowskis und der Endecja-Mitglieder muss das »Polentum« nach strikt
ethnischen und religiosen Gesichtspunkten definiert werden: Die katholische Lehre
sollte das Fundament des nationalen Lebens bestimmen und der Staat die Interessen
der iiber ganz Osteuropa verstreuten »ethnischen« Polinnen und Polen verteidigen.
Diese Nationalismusidee, beeinflusst von dem »Endecja-Katholizismus« (Stachowiak
1999), erlebt ein starkes Comeback in rechtsextremen Milieus. Dabei wird die katholi-
sche Kirche, auch wenn nicht absolut unkritisch, zum Verbiindeten der national-kon-
servativen Aktivistinnen (vgl. Bonistawski 2011). Dmowskis Schriften werden als der
»Katechismus der polnischen Nationalidee«" behandelt, sie beeinflussen sowohl die
politische Identitét als auch die subkulturellen Codes der radikalen Rechten, deren
Protestpraxis ein zentrales, von Dmowski (2007 [1902]: 29) inspiriertes Motto vor-
schwebt: »Ich bin ein Pole - deshalb lebe ich mit der umfassenden Seite meines Geistes
das Leben Polens, seine Gefiithle und Gedanken, seine Bediirfnisse, Bestrebungen und
Ambitionen. [...] Ich bin ein Pole, deshalb habe ich polnische Verpflichtungenx.

Obwohl Dmowski durch die Rechtsradikalen glorifiziert wird, ist seine Wahrneh-
mung in der polnischen Gesellschaft sehr zwiespiltig.?® Die Selbst- und Fremdbilder
der national-konservativen Bewegungsfamilie sind stark ambivalent. Die AktivistIn-
nen (zit. n. Sugar 2011a) bezeichnen sich weniger als Rechtsextremisten oder (Neo-)
Faschisten sondern als »radikale Nationalisten« oder »aktive Patrioten«. Der radikale
Ex-Priester Jacek Miedlar (zit. n. Harlukowicz 2015a), der die National-Konservativen
begleitet, spricht vom »national-christlichen Radikalismus«. Dabei lautet eine von vie-
len Mitgliedern der Bewegungsfamilie propagierte Nationalismus-Definition folgen-
dermafien:

»Der Nationalismus ist eine Idee, die an erster Stelle die groBen Worte: Gott, Ehre, Vaterland stellt. [...]
Der Nationalismus ist der Wachter der christlichen Tradition. [...] Ein Nationalist ist eine in jeder Hinsicht
positive Personlichkeit. [...] Er verfiigt ndmlich Giber eine stérkere Rassen- und Gruppenidentitat. Er emp-
findet eine stérke Bindung an seine nationalen und kulturellen Wurzeln. Er hat eine reine und eindeutige
Abstammung. [....] Ein Nationalist ist ein rechtschaffener, ehrenhafter, stolzer Mensch. [...] Ein Nationalist
reprasentiert einen hoheren Menschentyp, der sich seiner Verpflichtungen gegeniiber seinem Vaterland
bewusst ist. [...] Ein Nationalist ist schlieBlich ein Ritter des XXI. Jahrhunderts, fiir den die Ehre das Wich-
tigste ist.« (Greniuch 2013: 10 )

Im Gegensatz dazu sprechen GegnerInnen der Rechtsextremisten wie linksliberale Pu-
blizistInnen (z. B. Harlukowicz 2012a, Kondzinska 2013, Szymanik 2010a) von Rechts-
radikalen oder sogar (Neo-)Faschisten. Die anarchistische Bloggerin Lukrecja Sugar
(2011a) beschreibt die polnischen Rechtsextremisten sehr anschaulich als »braune

19 | So Jakub Siemiatkowski im Interview am 19. 1. 2012 in Warschau.
20 | Zur Auseinandersetzung mit Dmowski und seinem politischen Werk siehe Oseka 2005, Wtadyka 2012a.
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Chamaleons« und fasst die Zersplitterung und Vermischung der polnischen extremen
Rechten folgendermaflen zusammen:

»Nicht wir schmeiBen sie alle in einen Sack. Sie machen es ununterbrochen indem sie strategisch lavieren.
Mit dem Ziel einer Vereinigung der extremen Rechten, haben sie sowohl personell als auch ideell alle Braun-
nuancen, die sie reprdsentieren, zusammengemischt. Jeder, der heutzutage die Bezeichnung >radikaler Na-
tionalistc oder »Patriot-Nationalist« hort, muss damit rechnen, dass er mit einem polnischen Faschisten zu
tun hat. Mit einem braunen Chamaleon.«

Die Historikerin Anna Wolff-Poweska (2012), die sich mit politischer Ideengeschichte
in Europa befasst, ist der Meinung, dass die Mitglieder der national-konservativen Be-
wegungsfamilie ihre »braunen Hemden versteckt haben. [...] Sie schleichen sich durch
die Kiichentiir heran«. Um ihr negatives Image zu verdndern, versuchen die Natio-
nal-Konservativen ihre Wahrnehmung in der Gesellschaft zu verindern. Wie der Pu-
blizist Jacek Harlukowicz (2012a) treffend formuliert, gerieren sich die gegenwiértigen
polnischen Rechtsextremisten als

»moderne Patrioten, besorgt um das Schicksal des Vaterlandes, sie widersetzen sich der Homo-Ehe, ver-
fechten die Notwendigkeit des Erhalts des katholischen Familiencharakters. Sie kimpfen mit den Kommu-
nisten, deren Definition weitreichend ist: Von SLD bis PO. Sie verehren die Aufstandischen, organisieren
Feierlichkeiten um die >VerstoBenen Soldaten<?' [Hvh. A. B.] zu ehren. Gleichzeitig berufen sie sich bei ge-
schlossenen Versammlungen auf direktem Wege auf die Klassiker des Rassismus. [....] Ihre Anfiihrer achten
dabei darauf, dass keiner dffentlich den HitlergruB zeigt, offen zum >Erhdngen der Niger< oder physischer
Beseitigung jiidischer Okkupanten« aufruft.«

Als Schmieden der Affirmation der national-konservativen Ideologie gelten die fa-
milidre Umgebung, schulische Einrichtungen, politische Milieus und Fufiballstadi-
en. Insbesondere aus der Fuflballfan- und Hooligan-Subkultur?, dank der Fuflball

21| Die sogenannten Zotnierze Wykleci [VerstoRene Soldaten] waren Widerstandskampferlnnen diverser
antikommunistischer Untergrundorganisationen, die in den Jahren 1944-63 in Polen gegen die pro-sow-
jetische kommunistische Regierung gekampft haben. Zwar wird offiziell seit 2011 zu Ehren der antikom-
munistischen Widerstandskampferlnnen der Nationale Gedenktag der VerstoBenen Soldaten begangen,
trotzdem entfaltet der brisante und zunehmend institutionalisierte Mythos der »VerstoBenen Soldaten«
stark polarisierte Resonanz. Einerseits werden sie durch rechtsgerichtete Parteien, Organisationen und Me-
dien als vergessene NationalheldInnen und damit auch »verstoBene« Opfer in doppelter Hinsicht gefeiert:
Der verlogenen, kommunistischen Propaganda und zugleich des Totschweigens seitens der linksliberalen
Eliten nach 1989. Andererseits stoBt der durch die Rechte forcierte Aufstieg der »VerstoBenen Soldaten« in
die Walhalla des nationalen Heldentums, unter anderem unter den Freiheitlich-Anarchistischen, auf regen
Protest und antithetische Narrationen. Mitglieder antifaschistischer Gruppierungen sprechen nicht von
»VerstoBenen Soldaten« sondern von Zofnierze Przekleci [Verfluchte Soldaten] und prangern mit diesem Be-
griff die ethnisch und religiés motivierten Morde an der Zivilbevdlkerung an. Zum Mythos der »VerstoBenen
Soldaten« siehe Motyka et al. 2012, Swider 2017 und die Homepage Zotnierze Przekleci. Nacjonalizm zabija
[Verfluchte Soldaten. Nationalismus tétet]: http://www.zolnierzeprzekleci.wordpress.com (12. 10. 2016).

22 | Den Psychologen Przemystaw Piotrowski (2012) und Tomasz Janus (2013) zufolge existiert keine ein-
heitliche Typologie der Zuschauer von FuBballveranstaltungen, wobei die mediale Berichtserstattung hier
keine unwesentliche Rolle spielt. In diesem Zusammenhang wird in Polen unter anderem zwischen drei
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zum »Strategieelement der extremen Rechten« (Braun et al. 2009) avanciert, werden
viele Mitglieder der national-konservativen Bewegungsfamilie rekrutiert. Hooligans
tragen auch mafigeblich zu hohen Teilnehmerzahlen bei Protestaktionen bei. Nichts-
destotrotz genief3t die Hooligan-Subkultur in der Offentlichkeit eine stark zwiespiltige
Wahrnehmung. Die polnischen Fuflballfans sind »fanatische, nach Raufereien lech-
zende Krawallmacher [...] oder ritterliche, auf die Zukunft ihres Landes und seine
Geschichte empfindliche Patrioten, die als gesundes Gewebe die zukiinftige Elite der
polnischen Nation reprisentieren [...J« (Wasowicz et al. 2014: 3).2

Dem MW-Aktivisten Filip* zufolge hat das Fuflballfan-Milieu »das patriotische
Erbe tibernommen«: Es organisiert Reinigungsaktionen von Grabsteinen der Auf-
standischen, griindet Diskussionsklubs zu geschichtlichen Themen oder gestaltet so-
genannte »patriotische Rahmungen« von Fuflballspielen. Seit 2008 organisieren die
Fufiballfans mit der Unterstiitzung der katholischen Kirche, vor allem des Priesters
Jarostaw Wasowicz (2014), die alljahrliche Pilgerfahrt zum Hellen Berg®, bei der sie
als die »Hooligan-Ritter der Konigin Polens« (Szymanik 2013b) betonen, dass ihre
»Unabhidngigkeit weif3-rot und nicht regenbogenfarben« (Mamon 2014b) sei. Trotz der
kritischen Berichterstattung ist die Fuf3ballfan- beziehungsweise Hooligan-Subkultur
seit einigen Jahren eindeutig auf dem Vormarsch. Ihre Mitglieder bauen kontinuier-
lich ihre alltigliche Infrastruktur aus: Dazu gehoren Klubs, Verbande, Zeitschriften
sowie eine breite Palette von Literatur und Filmen®. Auch wenn nicht ausnahmslos
und absolut unkritisch, verlassen sich auch die rechtskonservativen Parteien auf die
Unterstiitzung der Fuf3ballfans bei diversen Events. Die PiS nahm sie in Schutz, als
es zu Auseinandersetzungen zwischen den Hooligans und den Behorden wiahrend der
PO-Regierungszeit kam (Wtadyka 2012b). Trotz Meinungsunterschieden zwischen
den Rechtsradikalen prigt die Hooligan-Subkultur durch ihr dufleres Erscheinungs-
bild, ihre oft gewaltbereite Praxis in den Fuflballstadien oder bei Straflenkrawallen

Gruppen unterschieden: Den normalen kibice [FuBballfans], den ultrasi [Ultras], das heit fanatischen An-
hangern einer FuBballmannschaft, bei denen der Sport im Vordergrund steht, und den kibole [Hooligans],
fiir die Krawalle als ein akzeptiertes Mittel der Durchsetzung von Faninteressen und der Auseinanderset-
zung mit gegnerischen Fangruppen gelten. Nichtsdestotrotz werden alle drei Gruppen oft vermischt und
in den Medien vorwiegend im negativen Licht als Hooligans dargestellt. Zur polnischen FuBballfan- bezie-
hungsweise Hooligan-Subkultur siehe Chlebowicz 2009, Sahaj 2007.

23| Linke Medien wie Gazeta Wyborcza pragen ein vorwiegend negatives Bild der FuBballfans: Oft wird
von einem »Hooligan-Polen« (Wrorski 2012b) berichtet, in dem gewalttdtige Hooligans Schlagereien an-
zetteln und Hassparolen skandieren. Rechte Medien, wie zum Beispiel Gazeta Polska oder Fronda, berichten
wiederum von einem »patriotischen Hooligan-Polen« (Lisiewicz 2014, Géjska-Hejke 2011) und stellen die
Hooligans als »Wachter der Erinnerung« (Jarostaw Wasowicz zit. n. Wréblewski 2012) dar.

24 | Filip (geb. 1992), zum Zeitpunkt des Interviews Student, wurde am 15. 11. 2012 in Posen interviewt.
25 | Das Kloster Jasna Gora [Heller Berg] in Czestochowa [Tschenstochau] ist die beriihmteste sakrale
Kultstatte der Jungfrau Maria, Polens groRter Wallfahrtsort und fiir viele Polinnen und Polen die geistige
Hauptstadt des Landes. Das Kloster ist seit Jahrhunderten ein internationaler Wallfahrtsort und beherbergt
eine der wichtigsten Ikonen der Jungfrau Maria in Europa, die Schwarze Madonna. Zum Tschenstochauer
Heiligtum siehe Pach et al. 1997 und Kap. 6.1.2.2.

26 | Nennenswert sind folgende Publikationen Blut in den Stadien (Buczak 2010), Ich bin ein Hooligan (Kor-
sak 2012), Der runde Schwindel (Nowakowski 2013), Die Hooligan-Liga (Zielifski 1997) sowie Dokumentar-
filme Der Widerstand der Stadien von Mariusz Pilis (2013) und Der Hooligan von Tadeusz Smiarowski (2011).
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das Image der national-konservativen Bewegungsfamilie, zu deren wesentlichen Be-
standteil sie in den letzten Jahren geworden ist (vgl. Stolarski 2014).

Dank der Regierungskoalition der national-konservativen PiS mit den rechtspo-
pulistischen Parteien LPR und SO 2005-07 hat die polnische extreme Rechte einen
direkten Zugang zum Mainstream der polnischen Politik gewonnen. Mit der Unter-
stittzung von Radio Maryja und TV Trwam sowie mit Hilfe der kompromisslos nati-
onalistischen Sprache der PiS-Regierung konnten viele Mitglieder der rechtsextremen
Gruppierungen wie MW, ONR oder NOP und der Skinhead-Subkultur hohe staatliche
Posten bekleiden.”” Obwohl die rechtsradikalen Bewegungen nach 2007 ihren par-
lamentarischen Vorposten verloren haben, konnten sie bis dahin beachtliche Basen
schaffen, um politische Organisationen aufzubauen und ihren Zugang zum politischen
Mainstream nicht zu verlieren. Zum einen haben die rechtskonservativen Parteien
einen Teil der Ideologie und des Personals der Rechtsradikalen tibernommen. Zum
anderen wurde Ruch Narodowy [Nationale Bewegung, RN] gegriindet, die als Parade-
beispiel des aufflammenden neuen Nationalismus in Polen angesehen werden kann.*
Zu den RN-Postulaten gehoren neben der Militarisierung des Landes, unter anderem
die Schaffung eines »Europas der Vaterldnder anstelle einer Eurokolchose« durch die
Kiindigung des Vertrages von Lissabon, das Ersetzen der liberalen Verfassung durch
ein nationales Grundgesetz, die Schaffung eines katholischen Religionsstaates, der
Kampf mit der »Gender-Ideologie« und der LGBT-Bewegung, die Férderung der pol-
nischen Geschichtspolitik auf der EU-Ebene und die Unterstiitzung der Rechte von im

27 | Ein sehr gutes Beispiel fir solchen Aufstieg von Rechtsextremisten ist die Karriere von Piotr Farfat. Der
ehemalige NOP-Aktivist wurde zum fiihrenden MW- und LPR-Aktivisten. Auf Vorschlag der LPR wurde er
2006 zum Vizeintendanten der dffentlich-rechtlichen Telewizja Polska [Polnisches Fernsehen, TVP] ernannt
und trotz massiver gesellschaftlicher Empdrung sogar zum TVP-Vorsitzenden 2008—09 berufen. Seit dem
parlamentarischen PiS-Sieg 2015 bekleiden Rechtsradikale erneut 6ffentliche Posten. Der fiir seine frem-
denfeindliche, homophobe Haltung bekannte Aktivist der ONR-Brigade Podlachien Filip tukaszewski wurde
zum Beispiel 2017 zum Assistenten vom Andrzej Turkowski ernannt, dem stellvertretenden Vorsitzenden
des dffentlich-rechtlichen Portals PolskieRadio.p! [PolnischesRadio.pl]. 2019 wurde Adam Andruszkiewicz,
der 201516 MW-Vorsitzender war, vom Regierungschef Mateusz Morawiecki zum Staatssekretdr im Digita-
lisierungsministerium berufen. Im selben Jahr wurde auch der langjéhrige ONR-Chef Tomasz Greniuch zum
Direktor der IPN-Abteilung in Opole ernannt.

28 | Die Nationale Bewegung wurde als eine politische Gruppierung nach dem Marsch der Unabhdngigkeit
2012 in Warschau von MW, ONR und der bereits als Partei organisierten Unia Polityki Realnej [Union der
Realpolitik] gegriindet. Als Vorbild fiir ihre Griindung gilt die rechtsextreme ungarische Partei Magyaror-
szdgért Mozgalom [Bewegung fiir ein besseres Ungarn, Jobbik], mit der die RN eng zusammenarbeitet (Var-
ga 2012). Nach ihrem Vorbild bemiiht sich die RN die paramilitarische Straz Narodowa [Nationale Wache]
aufzubauen, die sich an der rechtsextremen Magyar Gdrda [Ungarische Garde] orientiert und deren Name
einer paramilitdrischen Kampftruppe aus der Zeit der II. Polnischen Republik entlehnt wurde. Als Partei be-
zieht sich die RN ideologisch auf die nationalistische Bewegung der 1930er Jahre und hat Roman Dmowski
zum Vorbild (Eckardt 2013). Bei der Prasidentschaftswahl 2015 hat der RN-Kandidat Marian Kowalski nicht
mal 1 Prozent der Stimmen bekommen. Deutlich erfolgreicher war die RN bei den Parlamentswahlen 2015
und 2019: Sie halt aktuell im Rahmen des rechtsradikalen Biindnisses Konfederacja Wolnos¢ i Niepodlegtos¢
[Konfdoderation Freiheit und Unabhdngigkeit] einige Sitze im Sejm. Zur Nationalen Bewegung und der Konfd-
deration Freiheit und Unabhdngigkeit siehe Krzymowski 2013, Murgrabia 2020, Spanka/Kahrs 2014.
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Ausland lebenden Polinnen und Polen, unter anderem in Litauen und der Ukraine.”
Das politische System, auch nach dem Wahljahr 2015, assoziiert die RN mit Unfreiheit
und Fremdbestimmung (vgl. Spanka/Kahrs 2014). Zum Hauptfeind der RN gehoren
demnach, so Robert Winnicki (zit. n. Berendt 2013)

»das gesamte ideologisierte >Lewactwo<® unter dem Zeichen der Krytyka Polityczna, der Palikot-Bewegung
und der SLD sowie der demoliberalen Regierung von Donald Tusk [...]. Wir bilden eine [...] Armee, die in
Polen die Ordnung wiederherstellen soll. Entweder wir oder sie. Das ist ein Krieg.« [Hvh. A. B.]

Deshalb soll die RN, wie Robert Winnicki (zit. n. Wronski 2012a) bei der Verkiindung
ihrer Griindung betonte, »die Republik des Runden Tisches [...] stiirzen [...]. Wir wid-
men diese Bewegung [Adam] Michnik, denn sie ist die Erfiillung seiner schwirzesten
Albtraume, sie ist der Anfang des Grofien Polens, das er sein Leben lang bekampft
hatte«. Ebenfalls aus diesem Grund kam es seit der Griindung der RN zwischen an-
deren rechtsradikalen Gruppen wie der NOP und der PiS, der stirksten konservativen
Partei in Polen, zum »Kampf um die Seelen« (Sikora 2013, vgl. Siemigtkowski 2012b).
Vor allem die Beziehung zwischen der RN und der PiS, von deren »wahnsinnigen Pa-
triotismus«® sich die Rechtsradikalen abgrenzen wollen, ist seit Jahren ambivalent.**
Das veranschaulicht zum einen, dass sich die Orientierung der national-konservativen
Gruppen dynamisch wandelt und die Biindnisse oft einen kurzfristigen Charakter ha-
ben. Zum anderen, dass rechtsextreme Haltungen nach der ersten PiS-Regierungszeit
2005-07 erneut salonfahig geworden sind.

In dem »Kulturkampf« um die zukiinftige Gestalt und Stellung Polens in Euro-
pa gelten als Verbiindete der national-konservativen Bewegungsfamilie auf nationa-
ler Ebene klerikal-religiése Akteure wie Radio Maryja und Pater Tadeusz Rydzyk der
»die Nationalisten unter seine Fittiche nimmt« (Kondzifiska 2014). Dazu gehéren auch

29| Zit. n. der RN-Homepage: http://ruchnarodowy.net/program (5.12.2015), vgl. dazu auch Holocher
2012, Goryszewski 2013.

30 | Unter dem pejorativen Begriff »Lewactwo« [Linksgriin-Versiffte, Linksradikale] verstehen die polni-
schen Rechtsextremen ihre Feinde, darunter linke Aktivistinnen der LGBT-Bewegung, Anarchistinnen, Fe-
ministinnen aber auch linke Medien wie Gazeta Wyborcza oder politische Akteure wie die PO und die EU.
Zum »Lewactwo«-Feindbild siehe Drozda 2015.

31| So Jakub Siemiatkowski im Interview am 19.1.2012 in Warschau.

32| Bereits nach dem ersten RN-Kongress 2013 in Warschau wurde klar, dass aus dem einstigen »élteren
Bruder« (Beylin 2013) der RN schnell ein politischer Gegner wurde. Robert Winnicki (zit. n. KoSmiriski 2013¢)
betonte in diesem Zusammenhang, dass es zwischen der RN und der PiS, »einer Partei, die in der IIl. Polni-
schen Republik und der PRL versunken ist«, keine Zusammenarbeit geben werde. Die Lage dnderte sich nach
den fiir die PiS siegreichen Prasidentschafts- und Parlamentswahlen 2015. Aufgrund dhnlicher Feindbilder
und der konservativen Ausrichtung besteht seitdem zwischen MW, ONR und der PiS eine weitreichende po-
litisch-ideologische Zusammenarbeit. Die Regierungspartei unterstiitzt auch finanziell die jungen Rechts-
radikalen, unter anderem bei der Organisation des Marsches der Unabhdngigkeit (Bryske 2016). Staatsprasi-
dent Andrzej Duda und Ex-Premierministerin Beata Szydto marschierten seitdem wiederholt Hand in Hand
mit MW- und ONR-Mitgliedern bei staatlichen Feiern, zum Beispiel 2016 in Danzig anldsslich des 77. Jahres-
tages des Ausbruchs des Zweiten Weltkrieges (Gierak-Onoszko 2016).
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ausgewihlte Geistliche der katholischen Kirche.” International kooperieren RN-Mit-
glieder sowie andere AktivistInnen der national-konservativen Bewegungsfamilie mit
Rechtsextremisten unter anderem aus Ungarn, Deutschland, Italien, Spanien, Schwe-
den, Tschechien oder der Slowakei. Insbesondere seit der Zuspitzung der europdischen
Fliichtlingskrise 2015 setzen die National-Konservativen auf die Schaffung einer »Po-
len-Ungarn-Kroatien-Achse«, um die osteuropéischen Mitgliedsstaaten der EU vor der
von Briissel und Berlin angestrebten Fliichtlingspolitik zu schiitzen.*

Zentral im Aktionsrepertoire der national-konservativen Bewegungsfamilie sind
die Bereiche Kultur, Bildung und Geschichtspolitik. Zu den pragnantesten Aktionen
gehoren unter anderem Mérsche, Protestaktionen und soziale Kampagnen im urbanen
Raum, denen oft entsprechende Begleitaktionen im Cyberspace vorangehen. Zu den
grofiten und wichtigsten Events gehort einerseits der Warschauer Marsch der Unab-
hingigkeit, andererseits die Breslauer NOP-Konkurrenzveranstaltung Marsz Patriotow
[Marsch der Patrioten].

Die mediale Infrastruktur der national-konservativen Bewegungsfamilie, die der
Verbreitung ihrer Ideologie sowie der Gewinnung neuer Mitglieder dienen soll, um-
fasst in erster Linie klassische Printmedien wie Plakate, Flyer, Broschiiren oder Sticker.
Eine wichtige informative sowie identitétsstiftende Rolle erfiillen die in Offline- und
Online-Form erscheinenden Zeitschriften”. Hinzu kommt eine umfangreiche na-

33| Die Unterstiitzung der katholischen Kirche fiir den Aktivismus der MW und des ONR hat sich seit dem
Regierungswechsel 2015 verstarkt (Luter 2015). Der fiir seine radikal-nationalistischen Haltungen be-
kannte Ex-Priester Jacek Miedlar hielt zum Beispiel wahrend der Messe anldsslich des 82. Jahrestages der
ONR-Griindung 2016 in Biatystok eine fremden- und islamfeindliche Predigt ab. Zwar betonte danach der
Posener Metropolit und Vorsitzende des Episkopats Erzbischof Stanistaw Gadecki (zit. n. Woznicki/Cylka
2016), dass er »die Nutzung eines Gotteshauses fiir die Verbreitung unchristlicher Ansichten entschlos-
sen misshilligt« und die Kirche »dem Nationalismus fern sei«, nichtsdestotrotz kooperieren die jungen
Rechtsradikalen weiterhin mit dem umstrittenen Priester und anderen Geistlichen. So haben zum Beispiel
MW-Aktivistinnen wahrend des Besuchs von Papst Franziskus bei den Weltjugendtagen 2016 in Krakau fiir
Ordnung in der Wawel-Kathedrale gesorgt.

34| Ein Beispiel solcher internationalen Kooperation nationalistischer beziehungsweise national-konser-
vativer Bewegungen und Parteien war die europaweite Demonstration Twierdza Europa [Festung Europa]
am 6.2.2016. Im Rahmen der in Prag beschlossenen Demonstration protestierten rechtsextreme Milieus
aus mehr als 15 europdischen Landern gegen die europdische Asylpolitik, die unkontrollierte Massenein-
wanderung aus dem muslimischen Kulturraum sowie fiir ein strikteres Sicherungssystem an den EU-AuBen-
grenzen. Die Protestreihe umfasste auch Deutschland und Polen. In Dresden demonstrierte die Bewegung
Patriotische Europder gegen die Islamisierung des Abendlandes [PEGIDA], in Warschau die Nationale Bewe-
gung. Zu der Demonstrationsreihe Festung Europa siehe Kokot/Kondziriska 2016.

35 | Alle vier der national-konservativen Bewegungen geben eigene Periodika heraus, zum Beispiel Wszech-
polak [Der Allpole] oder Magna Polonia [GroBes Polen]. Alle vier Bewegungen greifen auf zwei weitere in
gedruckter und digitaler Form erscheinende Zeitschriften Mysl.p/ und Polityka Narodowa. Hinzu kommt die
2014 gegriindete Online-Zeitschrift Szturm [Sturm]. Seit 2016 erscheint zusatzlich Dzennik Narodowy [Nati-
onale Tageszeitung]. Das Facebook-Profil der beliebten Tageszeitung: http://www.facebook.com/Dziennik
Narodowy (31.9.2016) mit dem Motto »Kirche, Nation, Staat« hat innerhalb der ersten drei Monate iiber
95.000 Likes gesammelt.
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tional-konservative Bibliografie’. Aufgrund der zunehmenden Digitalisierung und
Globalisierung des Alltagslebens bauen die AktivistInnen der national-konservativen
Bewegungsfamilie ihre Online-Infrastruktur und virtuellen Medien kontinuierlich
aus, um den Cyberspace als ihr kulturelles Forum erfolgreich nutzen zu kénnen. Um
ihre Ideologie und Aktionen zu propagieren, betreiben die vier Bewegungen téglich ak-
tualisierte Homepages und Facebook-Profile’” mit Informationen zu aktuellen Events,
Berichten und ideologischen Texten, Videoeintragen, Bildergalerien sowie Links zu
Webseiten anderer Gruppen mit national-konservativer Gesinnung. An den Face-
book-Profilen lisst sich sehr gut die Beliebtheit der Bewegungen ablesen. Im Vergleich
mit den Facebook-Profilen von MW (53.000 Likes) und ONR (27.500 Likes), fallt die
Beliebtheit der NOP-Facebook-Fanpage (3500 Likes) deutlich geringer aus.*®

Zu einem besonders aktuellen und effektiven »virtuellen Ort« (Stegbauer 2001: 140)
im Rahmen des Aktivismus der national-konservativen Bewegungsfamilie sind diverse
national-radikale Info-Plattformen® geworden, die dem Austausch von Wissen und
der Vernetzung der Bewegungen dienen. Ein weiteres und oft eingesetztes Medium
stellen Musik (Kap. 6.4.3.1) und Film/Video dar. Dazu zdhlen neben dem Videomate-
rial auf den jeweiligen Homepages und YouTube-Kanilen* mit AbonnentInnen-Zah-
len zwischen 4500 (MW) und 150 (AN), in erster Linie Dokumentar- beziehungsweise
Werbefilme*, die insbesondere an die virtuelle Gemeinschaft gerichtet sind, um die
national-konservative Ideologie im Cyberspace zu propagieren.

36 | Zum Kanon der Pflichtlektiiren der national-konservativen Bewegungsfamilie gehdren zum einen Neu-
auflagen klassischer Werke polnischer nationaler Ideologie, unter anderem Roman Dmowskis Hauptwerke
Die Ansichten des modernen Polen (2007 [1902]) und Kirche, Nation und Staat (2007 [19271), Adam Dobo-
szynskis (2004 [1934]) Nationale Wirtschaft, Wojciech Kwasieborskis (2015 [19371) Grundlagen der nationa-
len Weltanschauung, Jan Mosdorfs (2005 [1938]) Bibel des nationalen Radikalismus oder Wojciech Zaleskis
(2014 [19371) Nationales Wirtschaftsprogramm. Zum anderen sind auch neue Erscheinungen nennenswert,
die als ideologischer Kompass der Rechtsradikalen fungieren. Dazu zahlen unter anderem die unter dem
Titel Der politische Soldat. Das Handbuch des nationalen Radikalen (2013) publizierte Zusammenstellung der
wichtigsten Texte von Adam Gmurczyk, Adam Doboszyriski und Derek Holland oder die von dem RN- und
ONR-Mitglied Tomasz Greniuch (2013) verfasste Publikation Der Weg des Nationalisten.

37 | Im Gegensatz zu MW, ONR und NOP verfiigen die AN-Zellen iiber keine zentrale Homepage sowie kein
zentrales Facebook-Profil. Stattdessen haben die jeweiligen unabhangigen AN-Zellen ihre individuell ge-
stalteten Homepages. Siehe die Webprasenzen im Anhang (Kap. 9.2.1.3). Letzter Zugriff auf alle Internet-
seiten: 18. 8.2015.

38| Siehe die Webprasenzen im Anhang (Kap. 9.2.1.3). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 18. 8. 2019.
39 | Neben Autonom.pl, Nacjonalista.pl und Narodowcy.net gehdren dazu unter anderem Archipelag.org.p!
[Archipel.org.pl], Endecja.p! [Nationaldemokratie.pl], Europejskie Nacjonalizmy [Europdische Nationalis-
men], Kierunki.info.pl [Richtungen.info.pl] sowie Konserwatyzm.pl [Konservatismus.pl]. Siehe die Webpra-
senzen im Anhang (Kap. 9.2.1). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 20. 8. 2015.

40 | Als Beispiele siehe die YouTube-Kandle von MW, ONR, NOP und der AN GroBpolen (Kap. 9.2.1.3). Siehe
die Webprdsenzen im Anhang (Kap. 9.2.1.3). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 31. 8. 2015.

41| Nennenswert sind unter anderem Filmbeitrége iber MW, ONR und NOP, so zum Beispiel der Werbefilm
Allpolnische Jugend. 90 Jahre Tradition von MWPropaganda (2012) mit tiber 14.000 Aufrufen. Dem Beispiel
folgte die NOP mit dem Werbevideo Nationale Widergeburt Polens. Eine Bewegungsprdsentation von National
Revolutionary Productions (2014) mit rund 5000 Aufrufen. Das Werbevideo National-Radikales Lager — Trete
uns bei! von ONR (2015) in dem sich die Organisation als »aktive, kompromisslose, radikale [...] Generation
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5.1.1.1 »Allpolnische Jugend«. »Die Kreuzritter des XXI. Jahrhunderts«

Die national-konservative Jugendorganisation Allpolnische Jugend wurde 1989 in Po-
sen von dem Historiker und ehemaligen LPR-Vorsitzenden Roman Giertych gegriin-
det. Die Bewegung beruft sich auf das Erbe des von Roman Dmowski angefiihrten
Endecja-Lagers und setzt das Wirken von Zwigzek Akademicki Mtodziez Wszechpols-
ka [Studentenbund Allpolnische Jugend, ZAMW]** fort. Als ihre Hymne tibernahm
sie die Hymn Mlodziezy [Hymne der Jugend] des GrofSpolnischen Lagers** und als die
Richtlinie ihres Wirkens den Dekalog Polaka [Dekalog des Polen]**, veréffentlicht 1940
im besetzten Warschau von der Widerstandskdmpferin Zofia Kossak-Szczucka. Als
Symbol der Bewegung dient das bereits durch die ZAMW benutzte Symbol des Szczer-
biec-Schwertes (Kap. 6.1.2.1) kombiniert mit dem Wappenadler und den Nationalfar-
ben Weif3-Rot (Abb. 5). In diesem Sinne ist die MW eine »alte« neue soziale Bewegung,
die die Ideologie und Symbolik der MW der Zwischenkriegszeit im Nach-Wende-Polen
weiterfithrt und neuinterpretiert. Der MW-Satzung®® zufolge ist sie eine soziale Orga-
nisation mit ideologisch-erzieherischem Charakter und versammelt SchiilerInnen und
StudentInnen (u.a. mit dem Schwerpunkt Geschichte, Politikwissenschaft, Jura) im
Alter von 15-29 Jahren. Jakub Siemigtkowski* zufolge zahlt die MW mehrere Hundert

von morgen« prasentiert, ist besonders beliebt und hat bereits 65.000 Aufrufe. Ein anderes Licht auf das
ONR wirft der Dokumentarfilm Pretty Radical: A Young Woman’s Journey into the Heart of Poland’s Far Right
von The Guardian (2015) iiber eine junge ONR-Aktivistin. Eine kritische Auseinandersetzung mit der MW er-
folgt ebenfalls in dem Dokumentarfilm Ich liebe Polen von Maria Zmarz-Koczanowicz und Joanna Stawiriska
(2007). Siehe die Quellen im Anhang (Kap. 9.2.1.3). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 3. 9. 2015.

42 | Der ZAMW war eine 1922-39 aktive Organisation mit einer starken nationalen Ausrichtung. Zum Vor-
sitzenden wurde Jan Mosdorf gewdhlt, nationaler Ideologe und Anfiihrer der jungen Generation von Nati-
onalisten, zum Ehrenvorsitzenden ernannten die Mitglieder Roman Dmowski. Der ZAMW hatte seine Kreise
in allen wichtigen akademischen Zentren der Il. Polnischen Republik wie Warschau, Posen, Krakau, Lwéw
[Lemberg] und Wilno [Vilnius]. Bis zur ONR-Griindung 1934 durch Mosdorf war ZAMW die gréBte Studen-
tenorganisation des Landes. Zum ZAMW siehe Dobrowolski 2011, Misztal 2010.

43 | Zur Genese und zum Profil des GroBpolnischen Lagers siehe Kaczmarek 1980. Zur Hymne der Jugend
siehe die MW-Homepage: http://mw.org.pl/about/deklaracja-ideowa (12. 11. 2014).

44 |In dem Dekalog des Polen: http://www.mw.org.pl/about/deklaracja-ideowa (12.11.2014) lesen wir:
»lch bin Polen, dein Vaterland, das Land deiner Vadter, aus dem du erwachsen bist. Alles was du bist, ver-
dankst du nach Gott mir. 1. Du wirst neben mir keine andere irdische Liebe haben. 2. Du sollst den Namen
Polens fiir den eigenen Ruhm, die Karriere oder zur Belohnung nicht verunehren. 3. Vergiss nicht Polen
ohne zu zdgern dein Vermdgen, persdnliches Gliick und Leben zu opfern. 4. Du sollst Polen, dein Vaterland,
wie deine eigene Mutter verehren. 5. Kimpfe gegen die Feinde Polens bis zum letzten Atemzug, bis zum
letzten Blutstropfen in deinen Adern. 6. Kimpfe gegen deine eigene Bequemlichkeit und Feigheit an. Ver-
giss nicht, dass ein Feigling kein Pole sein kann. 7. Sei gnadenlos zu den Verrdtern des polnischen Namens.
8. Sag furchtlos immer und berall, dass du Pole bist. 9. Lass den Zweifel an Polen nicht zu. 10. Lass es nicht
zu, dass Polen beleidigt wird, indem Seine GroBe und Seine Verdienste, Sein Werk und Seine Erhabenheit
herabgewiirdigt werden. Du wirst Polen mit der ersten Liebe, nach der Liebe zu Gott, verehren. Du wirst
Polen mehr als dich selbst lieben.«

45 | Siehe die MW-Satzung: http://www.mw.org.pl/about/statut (12. 11. 2014).

46 | So Jakub Siemiatkowski im Interview am 19. 1. 2012 in Warschau.
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Mitglieder und hat Kreise in allen polnischen Klein- und Grofistidten.*” Die Bewe-
gung ist hierarchisch organisiert: Dazu gehoren ein Vorsitzender, ein bis zwei stell-
vertretende Vorsitzende, eine Hauptverwaltung, ein Oberrat sowie die Vorsitzenden
der 16 MW-Kreise, entsprechend der Anzahl der Wojewodschaften. Bis 2006 konnte
die MW als die jugendliche Parteibasis der konservativ-populistischen LPR angesehen
werden. Nachdem aber die MW durch eine Party, bei der die Mitglieder den Hitlergrufl
und Fotos mit dem Hakenkreuz machten, in die Kritik geriet, trennte sich der damalige
Bildungsminister Roman Giertych und die LPR von der MW.*

Als ihre Aufgabe versteht die Allpolnische Jugend »den Wiederaufbau der Nationa-
len Bewegung [der Zwischenkriegszeit, A. B.]«, weswegen ihre Mitglieder »traditionelle
Werte mit modernem Patriotismus verbinden«.*” Gemif3 der 1989 verkiindeten Ideen-
deklaration® fordert die Organisation seit ihrer Reaktivierung einen einheitlichen, na-
tionalen, rein katholischen Staat und lehnt den liberalen, pluralistischen Verfassungs-
staat westlicher Pragung ab:

»Die Nation ist der hochste irdische Wert. Die erste Liebe, direkt nach der zu Gott, ist die zur Nation. Die All-
polnische Jugend beruft sich auf den Prinzipienkanon des Einzigen, Wahren, Heiligen Katholischen Glaubens
[und sie, A. B.] weiB die groBe Rolle der Katholischen Kirche in der Schaffung und Stérkung der nationalen
Identitat der Polen und ihrer vielseitigen Entwicklung zu schdtzen. Indem sie den Doktrinen der Willkiir, des
Liberalismus, der Toleranz und des Relativismus den Kampf erklart, zielt die Allpolnische Jugend auf eine
moralische und nationale Erneuerung der jungen Generation ab. [...] Durch unsere gemeinsame Arbeit zie-
len wir auf die Schaffung eines katholischen Staates der polnischen Nation ab, eines Staates, der den Pfeiler
der lateinischen Zivilisation in Europa bildet.« [Hvh. A. B.]

Somit soll die Allpolnische Jugend dem Ex-MW-Vorsitzenden und RN-Vorsitzenden
Robert Winnicki* zufolge »eine Antwort auf das im negativen Sinne modernisierte Po-
len und die Erosion der polnischen Identitit sein. [...] Der Gegenpol dazu, eine Wand,
um die herum sich die anderen definieren kénnen«. Die MW-AktivistInnen als Mit-
glieder der ecclesia militans™, als »Kreuzritter des XXI. Jahrhunderts«, sollen dabei das
katholische Polen und Europa vor dem »Verfall« verteidigen (Abb. 6). Der Ideendekla-

47 | Anderen Quellen (Pallokat 2017) zufolge wird die GroBe der MW als des starksten RechtsauBen-Ver-
bandes Polens auf 5000 Personen geschitzt.

48 | Der einstige Griinder der Allpolnischen Jugend nach 1989 und ihr Vorsitzender bis 1994, Roman Gier-
tych, grenzte sich nach dem Vorwurf des Neofaschismus und radikalen Nationalismus von der MW ab (KIi-
mowicz/Jedlecki 2006). Bis heute kritisiert er die MW fiir den Schulterschluss mit der radikalen ONR und die
RN-Griindung (Kublik 2014, Nowakowska/Wielowieyska 2012).

49| Zit. n. der MW-Ideologie: http://www.mw.org.pl/about/da-sie (12. 11.2014).

50 | Siehe die MW-Ideendeklaration: http://www.mw.org.pl/about/deklaracja-ideowa (12. 11. 2014).

51 So Robert Winnicki (geb. 1985) im Interview am 2. 5. 2012 in Warschau. Zu Robert Winnicki siehe Szacki
2012b und das von Magdalena Madrzak (2013: 10 ff.) durchgefiihrte Interview Ich bin ein Pole und ich bin
stolz darauf.

52 | Die MW beruft sich hier auf die christliche Tradition der ecclesia militans [streitende Kirche], die aus den
Christen der Gegenwart besteht und die in der romisch-katholischen Kirche im Kontext der Gemeinschaft
der Heiligen und der Lehre von den letzten Digen gebraucht wird. Im Gegensatz zu eccelsia militans umfasst
ecclesia triumphans [triumphierende Kirche], diejenigen aus der Gemeinschaft aller Glaubigen, die nach
ihrem Tod bereits vor das Antlitz Gottes getreten sind.
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ration zufolge wird das MW-Programm durch vier Hauptregeln bestimmt, die sich auf
die Wirtschaft (allgemeines Privateigentum, die Hemmung des Uberflusses an auslin-
dischem Kapital), die Innenpolitik (ein im Einklang mit der Tradition der lateinischen
Zivilisation regiertes Polen), die Auflenpolitik (Widerstand gegen die immer noch als
aktuell wahrgenommene Gefahr seitens Deutschlands und Russlands) und die Moral
(katholische Ethik) beziehen.

Die letzte Regel pragt im besonderen Mafle die Rhetorik, Symbolik und die Ak-
tionen der Bewegung. Der Schutz katholischer Werte, der traditionellen Familie und
polnischer Tradition beeinflusst die Slogans und Bilder wie Plakate oder Online-Meme
der MW. In der umfangreichen Sammlung visueller Medien finden sich zum Beispiel
Plakate mit der Maxime Tradycja jest pigkna [Tradition ist wunderschén] und dem
Portrit einer jungen Polin in regionaler Volkstracht oder Grafiken mit dem homopho-
ben Ausruf Chiopak dziewczyna normalna rodzina [Ein Junge, ein Madchen, das ist
eine normale Familie], versehen mit der Zeichnung einer gliicklichen heterosexuellen
Familie mit drei Kindern (Abb. 7-8).

Das urbane Aktionsrepertoire der Allpolnische Jugend wird hauptsichlich von
Marschen, Demonstrationen und sozialen Kampagnen bestimmt. Neben dem alljahrli-
chen Marsch der Unabhingigkeit (Kap. 6.2.1.1) ist die MW die (Mit-)Veranstalterin von
zahlreichen historisch geprigten Marschen, wie unter anderem Marsz Piastowski [Pi-
asten-Marsch] von Posen nach Gnesen®, Marsz Grunwaldzki [Tannenberg-Marsch]**
oder Marsz Powstania Warszawskiego [Marsch des Warschauer Aufstandes]. Hinzu
kommt der landesweite Marsz Trydycji i Kultury [Marsch der Tradition und Kultur]
unterstiitzt durch diverse Pro-Life-NGOs, kirchliche Milieus und religiése Gruppie-
rungen. Die MW nutzt diese Protestform als eine »Antwort auf die aggressive Propa-
ganda der homosexuellen Milieus [...], zum Schutz der katholischen Werte«* oder wie
es Adam® ausdriickt, um »die Vision der Wahrheit nicht zu verlieren.

Kennzeichnend fiir den MW-Aktivismus sind auch soziale Kampagnen wie die
Plakataktion Kocham Polske (Kap. 6.4.1.1), die Kampagne zur Férderung des »Kon-
sumpatriotismus« Kupuj polskie [Kaufe polnische Produkte] und die Initiative Polska
flaga w polskim domu [Polnische Fahne im polnischen Haus]. Im Rahmen der letzten
findet vor und am Tag der polnischen Fahne und dem Unabhéngigkeitstag der Verkauf
von polnischen Nationalfahnen vor den Kirchen statt. Die MW-Mitglieder versuchen
auf diese Weise die Polinnen und Polen zu ermutigen, an nationalen Feiertagen die

53 | Gniezno [Gnesen]war die erste Hauptstadt und kirchliche Metropole Polens. Als Griinder der Stadt und
der Piasten-Dynastie gilt Herzog Lech. Einer Legende zufolge baute er, wie ein weiBer Adler in der Baum-
krone, auf dem Lech-Hiigel sein gniazdo [Nest], von dem spéter der Name der Stadt abgeleitet wurde. Der
weile Adler findet sich heute noch als polnisches Nationalsymbol unter anderem auf dem Staatswappen.
Zu Gnesen siehe Grygu¢ 2008.

54 | Die Schlacht bei Tannenberg [Grunwald] wurde 1410 zwischen dem Deutschen Orden und Polen-Litau-
en ausgefochten. Mit der schweren Niederlage der Ordensstreitmacht wurden der Beginn des Niedergangs
der Ordensherrschaft in PreuBen und der gleichzeitige Aufstieg Polen-Litauens zur europdischen Grof-
macht markiert. Seit dem 19. Jahrhundert gehdrt die militdrische Auseinandersetzung zum Nationalmythos
Polens und Litauens. Zur Schlacht bei Tannenberg siehe Mick 2004, Molik 1998.

55| Zit. n. der MW-Homepage: http://www.mw.org.pl/nasze-akgje (12. 11.2014).

56 | So Adam (geb. 1988), zum Zeitpunkt des Interviews BWL-Student und MW-Aktivist aus Posen. Er wurde
am 2.5.2012 in Warschau interviewt.

159



160

Zwischen Kreuz und Regenbogen

Nationalfahne 6ffentlich zu prisentieren und ihren Stolz auf Polen zur Schau zu stel-
len. Hinzu kommen zwei weitere Kampagnen mit karitativen Charakter: Oddaj krew i
uratuj zycie [Spende Blut und rette Leben] und Pomocna dtori [Helfende Hand]. Mit der
ersten Aktion fordert die MW am Kindertag und dem Nikolaustag zum Blutspenden
auf. Die Stiffigkeitenpakete der SpenderInnen werden danach an bediirftige Kinder ver-
schenkt. Mit der Initiative Helfende Hand unterstiitzt die MW rund um das ganze Jahr
StudentInnen im ersten Studienjahr bei der Bewaltigung von Problemen, die mit der
Aufnahme des Studiums einhergehen. Neben den wochentlich stattfindenden lokalen
Treffen veranstaltet sie kostenlose Schulungs- und Erholungscamps sowie eine Som-
merschule. Das Programm dieser Events umfasst unter anderem Treffen mit Kriegs-
veteranen, Sportwettkampfe, Konzerte, Besichtigungen von Sehenswiirdigkeiten oder
die Teilnahme an Messen und Pilgerfahrten, die der Bewegung zum Propagieren ih-
rer Ideologie dienen. Seit 2014 organisiert die Allpolnische Jugend nach dem Vorbild
rechtsgesinnter Milieus, unter anderem der Solidarnos¢, politischer Parteien wie die
PiS oder der RM-Bewegung, eine Jasna-Goéra-Pilgerfahrt nach Tschenstochau.

Charakteristisch fiir das Wirken der MW sind auch spontane Protestaktionen an-
lasslich aktueller gesellschaftspolitischer Ereignisse. Als Beispiel fiir diese Form des
MW-Aktivismus konnen die Demonstrationsreihen Strajk szkolny [Schulstreik]*” oder
Rzgd na bruk [Setzen wir die Regierung auf die Strafle] dienen. Im Zusammenhang mit
den angeblichen Regelwidrigkeiten bei den Selbstverwaltungswahlen 2014 veranstalte-
te die RN zusammen mit der MW Proteste gegen Wahlfélschungen (Bielecki 2014). Ein
weiterer Grund fiir die Proteste war der sogenannte »Abhorskandal, bei dem es sich
um die Veréffentlichung von Mitschnitten kompromittierender Gespréache von Mit-
gliedern der PO-Regierung durch das Magazin Wprost (Wilgocki 2014a) handelte. Als
Reaktion darauf organisierten die Rechten eine Reihe landesweiter Anti-System-Kund-
gebungen. Nach der Verschirfung der européischen Fliichtlingskrise 2015 organisiert
die MW wiederum regelmafig Anti-EU-Demonstrationen und Proteste gegen die Auf-
nahme von Fliichtlingen aus dem muslimisch geprigten Kulturraum.

Seit 2016 ist die Print-Zeitschrift Wszechpolak [Der Allpole] erneut ein wichtiges
MW-Presseorgan.”® Auf dem Cover der ersten Ausgabe der reaktivierten Monatsschrift
mit dem Untertitel Polska dla Polakéw! Polacy dla Polski! [Polen fiir die Polen! Die
Polen fiir Polen!] und der Uberschrift Bunt Mtodych [Widerstand der Jungen] sind ein
junger Pole und eine junge Polin mit der Nationalfahne zu sehen, die die junge Ge-
neration rechtsgesinnter, rebellierender »Patrioten« symbolisieren sollen (Abb. 9). Der

57| Als die polnische Regierung 2012 eine Reform des Bildungssystems vorbereitete, forderten viele
MW-Aktivistinnen die geplanten Reformen zu stoppen. Beim Konzept der Aktion beriefen sich die Orga-
nisatorlnnen auf die lange Tradition der schulischen Streiks, wie zum Beispiel der Schulstreiks in der PRL,
als die Jugend fiir den Erhalt des Religionsunterrichts protestierte. Mit Parolen wie Wczoraj Moskwa, dzis
Bruksela, edukacje nam odbiera! [Gestern Moskau, heute Briissel, nimmt uns die Bildung weg!] protestierten
die Teilnehmenden unter anderem gegen die Reform des Geschichtsunterrichts und wollten eine Debatte
iiber die Zukunft der Bildung anstoBen. Zu den Protesten siehe die MW-Homepage: http://www.mw.org.
pl/2012/06/strajk-szkolny-relacje-z-pikiet (22.7.2014).

58 | Zum ersten Mal erschien die Zeitschrift 1937-39, dann konspirativ 1944 wéhrend der NS-Besatzung
und in der Anfangsphase der PRL 1945-46. Nach der MW-Reaktivierung wurde das Periodikum mit zwei Un-
terbrechungen und teilweise unter anderen Namen verdffentlicht. Aufgrund schwindenden Leserinteresses
und verlegerischer Schwierigkeiten wurde die Zeitschrift nach 2007-16 gar nicht verdffentlicht.
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Zeitpunkt fiir das Comeback kann sehr wahrscheinlich mit dem Regierungswechsel
2015 in Verbindung gebracht werden. Finanzielle sowie verlegerische Unterstiitzung
aus den PiS-Kreisen sei daher nicht auszuschlieflen.

5.1.1.2 »National-Radikales Lager«. Die Vision des »GroBen Polens«

Als eine rechtsextreme nationalistische Bewegung sowie als der Hauptverbiindete von
der MW auf der rechten Bithne dhnelt das National-Radikale Lager der Allpolnischen
Jugend ideologisch, strukturell so wie programmatisch, wird aber oft als rechtsradika-
ler als die MW bezeichnet (vgl. Pankowski 2013: 2).

Das gegenwirtige ONR beruft sich auf die Tradition der in der Zwischenkriegs-
zeit gegriindeten gleichnamigen politischen Partei, die wegen ihrer unter dem Mot-
to Zycie i smier¢ dla narodu [Leben und Sterben fiir die Nation] stehenden radikalen
Kampagne gegen Juden, Sozialisten und Demokraten bereits nach wenigen Monaten
von Jozef Pitsudskis Sanacja-Regierung der II. Polnischen Republik verboten wurde.”
Dieses Erbe der Zwischenkriegszeit spiegelt sich in der Symbolik aber auch im Klei-
dungsstil (Kap. 6.2.3.1) wider. Auf einem ONR-Flyer mit dem Slogan Stawaj i walcz. Ty
mozesz zmienic Swiat! [Sei bereit und kimpfe. Du kannst die Welt verdndern!] sind zum
Beispiel ONR-Mitglieder in den fiir die 1930er Jahre typischen, faschistoiden braunen
Uniformen mit dem nationalistischen Falanga-Symbol (Kap. 6.1.2.1) auf ihren griinen
Armbinden zu sehen (Abb. 10).

Das heutige ONR mit Sitz in Tschenstochau entstand 1993 aus der Initiative ei-
niger nationalistischer Aktivisten als eine lose Organisation von Gruppen radikaler
Nationalisten, hauptséchlich rassistischer Skinheads, die bereits in den 1990er Jahren
unter anderem im Stiden Polens (Lublin, Radom, Zakopane) aktiv waren.®® Seit den
spdten 2000er Jahren agieren sie als eine national-konservative Jugendorganisation,
die junge Ménner und Frauen im Alter von 20-30 Jahren versammelt. Dazu gehoren
»Menschen, die dem Anschein nach sich voneinander unterscheiden: Neben Fufball-
fans, Kampfsportartenliebhaber gehéren dem ONR auch Studenten, Doktoranten,
Kleinunternehmer an«®. Dabei definieren sich die ONR-Mitglieder als »Nationalisten
des XXI. Jahrhunderts«, vereint im Kampf fiir »die Wiedergeburt der nationalen und
katholischen Werte«®.

Das National-Radikale Lager nimmt heute die Form eines landesweiten Netzes
von 18 ONR-Brigaden an: Jeweils eine ONR-Brigade fiir eine der 16 Wojewodschaften

59 | Das National-Radikale Lager wurde 1934 in Warschau von radikalen Mitgliedern des GroBpolnischen La-
gers, unter anderem vom ehemaligen ZAMW-Chef und spateren ONR-Vorsitzenden Jan Mosdorf gegriindet.
Als Partei orientierte sich das ONR am italienischen und deutschen Faschismus, erreichte aber nie dhnlichen
politischen Einfluss. Als eine rechtsextreme Gruppierung mit dem groten Zulauf von Studenten und ande-
ren Jugendgruppen forderte sie den Schutz polnischen Privateigentums und die Einfiihrung antisemitischer
Gesetze, sie boykottierte auch jiidische Unternehmen. Daraufhin wurde ONR verboten und agierte fortan im
Untergrund. Im Zweiten Weltkrieg griindeten ONR-Mitglieder die militanten Narodowe Sity Zbrojne [Natio-
nale Streitkréfte, NSZ]. Zur Genese und Ideologie von ONR in den 1930er Jahren siehe Meller/Tomaszewski
2009, Seweryn 2012.

60 | Zur Geschichte von ONR nach 1993 siehe Witczak 2012, 2013.

61| Zit. n. der ONR-Homepage: http://www.onr.com.pl/dlaczego.html (7. 4. 2015).

62 | Zit. n. der ONR-Homepage: http://www.onr.com.pl (7. 4. 2015).
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und zwei weitere in Siidpolen (ONR Tschenstochau, ONR Zaglebie Dabrowskie).** Seit
2005 existiert zusatzlich das ONR Podhale als eine unabhingige Partnerorganisation
des landesweiten ONR und erfiillt die Funktion einer informellen ONR-Brigade mit
Hauptsitz in Zakopane.®* Obwohl das ONR 2012 als ein Verein mit einem gewahlten
Vorsitzenden® registriert wurde, um offiziell als Teilstruktur der Nationalen Bewegung
aktiv sein zu konnen, agieren die Brigaden, bis auf grofle Events, wie zum Beispiel der
Marsch der Unabhdingigkeit, formell weitgehend selbststdndig. Die gesamte Organisa-
tion ist in sechs thematische Sektionen unterteilt mit den Schwerpunkten Werbung,
Bildung und Schulungen, Recht, IT, Sport, Kresy und verfiigt zusitzlich iiber eine in-
formelle »Geheimdienst«-Sektion® zum Aufspiiren linker GegnerInnen und rechter
Verbiindeten. Die Aufnahme in die jeweilige ONR-Brigade erfolgt nach dem Ausfiil-
len eines Online-Fragebogens und dem Absolvieren einer einjihrigen Probezeit mit
einer anschlieflenden theoretisch-ideologischen Priifung.®” Auf der nationalen Ebene
kooperierte das ONR bis 2015 mit der MW im Rahmen der RN-Strukturen, den Fans
diverser Fuf3ballvereine, dem Verband der NSZ-Soldaten, mit anderen nationalgesinn-
ten Milieus wie der RM-Bewegung sowie mit ausgewéhlten katholischen Kirchenmén-
nern®. International gehdrt unter anderem die ungarische Jobbik-Partei zu den wich-
tigsten Kooperationspartnern von ONR.

Das National-Radikale Lager definiert sich selbst als eine gemifs dem Motto Wiel-
kg Polske wywalczymy, Swietg Wiare obronimy! [Wir erkimpfen das Grof3e Polen, wir
verteidigen den Heiligen Glauben!] agierende soziale Bewegung (Abb. 11). Sie vereinigt

63 | Dem ONR gehdren mehrere Hunderte Aktivistinnen an. Laut Eigenschatzungen (zit. n. Ciesla 2008) wa-
ren es Ende der 2000er Jahre rund 300 Personen. Die Gazeta-Wyborcza-Journalistin Justyna Bryske (2016)
spricht wiederum, unter Berufung auf den ONR-Hauptleiter Aleksander Krejckant, von rund 1000 landes-
weit agierenden ONR-Aktivistinnen.

64 | Zu der ONR-Brigade aus der Vortatra-Bergregion siehe die Homepage von ONR Podhale: http://www.
onrpodhale.pl (8. 4.2015) und Smolenski/Kura$ 2007.

65 | Lange Zeit war Przemystaw Holocher ONR- und RN-Vorsitzender, aber nach der Veroffentlichung 2013
durch Wikileaks einer umfangreichen Facebook-Korrespondenz Holochers mit Mitgliedern von MW, ONR
und RN, die die angeblich patriotisch-nationale Bewegungen als neofaschistisch demaskiert, ist Holocher
von beiden Amtern zuriickgetreten. Bis heute bekleidet er den Posten des ONR-Ehrenvorsitzenden. Zum Fall
Holocher siehe Wilgocki 2013a, Woznicki 2013.

66|Uber die Existenz, Struktur und Aufgaben der »Geheimdienst«-Sektion berichtet der Gazeta-Wy-
borcza-Publizist Grzegorz Szymanik (2013a) in dem Artikel 007 ONR.

67 | Siehe den ONR-Fragebogen: http://www.onr.com.pl/dolacz.html (14. 3. 2015). Das Rekrutierungsteam
fragt die potentiellen ONR-Mitglieder unter anderem nach ihrer Einstellung der Kirche gegeniiber sowie
ihren Vorbildern und Werten, die fiir sie oberste Prioritat haben.

68 | Ein Paradebeispiel hierfiir ist der nationalistische Ex-Priester Jacek Miedlar. Bereits 2015 nahm der
Priester auf Einladung des ONR am Marsch der Unabhdngigkeit und an fliichtlingsfeindlichen Demonstrati-
onen teil. Auf die islamfeindlichen AuBerungen des jungen Geistlichen reagierte die katholische Kirche zu-
erst mit einer Versetzung, das tat aber seiner Beliebtheit keinen Abbruch: Wahrend seiner Abschiedsmesse
in Breslau 2016 bei der ONR-Mitglieder und PiS-Politiker anwesend waren, sprach Miedlar (zit. n. Koziot
2016) vom »Holocaust der Christen, der »durch jiidische Extremisten und islamische Fundamentalisten
veriibt wird«. Nach einer spater erfolgten offiziellen Suspension hat Migdlar auf sein Priesteramt verzichtet
undist heute ein aktiver rechtsradikaler Publizist (Migdlar 2018). Aufgrund seiner Hasssprache wurde er an-
geklagt, die PiS-kontrollierte Staatsanwaltschaft hat aber die Anklage fallengelassen (Hartukowicz 2017a).
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junge Polinnen und Polen, denen »Werte wie Gott, Ehre, Vaterland, Familie, Tradition
und Freundschaft nahe sindc, die statt »zwischenparteilicher Kampfe [...] den nationa-
len Aktivismus« bevorzugen®. Das Fundament dieser Vision des »Groflen Polens« ist
die ONR-Ideendeklaration.”

Von ihren Vorbildern der 1930er Jahre tibernahmen die heutigen ONR-Mitglieder
nicht nur die im Geiste Jan Mosdorfs (2005 [1938]) und Roman Dmowskis (2007 [1902]:
125) propagierte Idee der Verbindung des »modernen Patriotismus« mit traditionellen
Werten, sondern auch ihr dufleres Erscheinungsbild, ihre Symbolik sowie Rhetorik.
Bis heute werden auch Slogans wie Wielka Polska Narodowa [Grofles Nationales Polen]
oder Polska dla Polakéw [Polen fiir die Polen] bei vielen, oft von Gewalt begleiteten
Demonstrationen skandiert. Bei ihren jiingsten Demonstrationen in Bialystok — moti-
viert durch die 2015 entfachte Fliichtlingskrise - riefen die ONR-Aktivistinnen Smier¢
Wrogom Ojczyzny [Tod den Feinden des Vaterlandes] und verbrannten dabei eine Ju-
den-Puppe sowie ein Foto von Angela Merkel.”! Diese Protestpraxis von ONR stof3t
teilweise auf Widerstand in der Gesellschaft und wurde bereits mehrmals juristisch
verfolgt.”” Aus diesem Grund werden die ONR-Mitglieder oft als »Faschisten«, »Schla-
ger« oder »militdrischer Arm der Nationalisten« bezeichnet (zit. n. Dorosz 2013: 60)
und fiir die Solidaritdtsbekundungen mit Janusz Walu$” sogar mit dem gewaltbereiten
US-amerikanischen Geheimbund Ku-Klux-Klan verglichen (Kuras 2012).

Ahnlich wie die Allpolnische Jugend verfiigt auch das ONR {iber ein breitgeficher-
tes Aktionsrepertoire. Die ONR-Mitglieder beteiligen sich alljahrlich an der Organi-

69 | Zit. n. der ONR-Homepage: http://www.onr.com.pl/index.html (7. 4. 2015). Die genannten Werte wer-
den dort groBgeschrieben, obwohl sie laut polnischer Rechtschreibung kleingeschrieben werden.

70| Siehe die ONR-Ideendeklaration: http://www.onr.com.pl/deklaracja.html (7. 4.2014) und den Rekru-
tierungsflyer Steh auf und kiimpfe. Du kannst die Welt verdndern! (Privatarchiv 2013). Demnach gehdren zum
ONR-Programm der Protest gegen die EU, die liberale Demokratie und der Kampf fiir den Katholizismus, die
traditionelle Familie sowie das ungeborene Leben. Dafiir errichtete 2012 eine ONR-Aktivistin die Initiative
Aborcja to zbrodnia [Abtreibung ist Mord]. Dariiber hinaus unterstiitzt ONR diverse Aktionen der Pro-Life-
NGO Stiftung Pro — Recht auf Leben.

71/ Siehe hierzu die Gazeta-Wyborcza-Reportage Falanga in den polnischen StraBen (Kruszniewska 2016).
72 | Meistens werden die Verfahren eingestellt oder die Angeklagten aufgrund geringer sozialer Schadlich-
keit von den Gerichten freigesprochen, auch wenn die ONR-Mitglieder ihre Ideologie nicht leugnen, bei der
Devastation jiidischer Friedhdfe oder beim Anwenden faschistischer Symbolik ertappt wurden. Eine der we-
nigen Ausnahmen stellt hier die 2009 vom Amtsgericht Opole verbotene ONR-Brigade Brzeg, die fiir die An-
wendung des HitlergruBes gesetzlich verboten wurde (Zbikowska 2009). Die restlichen ONR-Brigaden agie-
ren bis heute problemlos in der Offentlichkeit. Aufgrund der Zunahme von rassistischen und homophoben
Demonstrationen hat die PO 2016 beantragt, das ONR zu verbieten. Aufgrund des gesellschaftlichen Klimas
nach dem PiS-Sieg 2015 sei ein solcher Schritt nicht zu erwarten (Dabrowska 2016). Zu Anti-ONR-Protesten
siehe zum Beispiel Karpieszuk/Dubrowska 2010, Szymanik/Machajski 2010.

73 | Janusz Walus ist ein in Siidafrika lebender Rechtsextremist, der als Mitglied der Afrikaaner Wider-
standsbewegung eng mit rechtsextremen, das Apartheid-Regime unterstiitzenden Milieus verbunden war.
Nachdem Nelson Mandela 1990 aus der Haft entlassen wurde, setzte er seine Aktivitdten gegen die Apart-
heid-Politik fort. Vor dem Hintergrund dieser Tatsachen hat Walus 1993 den Apartheid-Gegner und Gene-
ralsekretdr der Siidafrikanischen Kommunistischen Partei, Chris Hani, ermordet. Fiir den Mord sitzt er eine
lebenslange Haftstrafe ab. Bis heute ist Walus in Siidafrika eine polarisierende Person: Fiir viele Schwarze
ist er ein Morder, fiir die weiBen Siidafrikaner ist er wiederum ein Held. Zum Fall Walus’ siehe Zichlarz 2013.
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sation an historische Ereignisse erinnernder Mérsche und Demonstrationen, wie zum
Beispiel Marsz Pamieci Ofiar Rzezi Wolytiskiej [Gedenkmarsch fiir die Opfer des Mas-
sakers von Wolhynien]” oder Marsz Bohateréw Wrzesnia 1939 [Marsch der Helden des
September 1939]. Beim Design der Plakate fiir solche Events greifen sie gerne auf regi-
onale Symbolik zuriick. Auf dem Plakat fiir den Marsch der Helden des September 1939
am 1.9.2012 in Posen sind zum Beispiel drei Wahrzeichen der Hauptstadt Grofpolens
zu sehen: Das Denkmal fiir die Opfer des Posener Arbeiteraufstandes 1956, die Stifts-
und Pfarrkirche sowie der Altmarktpranger in den fiir die Posener Heraldik charakte-
ristischen Farbe Blau (Abb. 12).

Jedes Jahr im April veranstaltet die Bewegung — zur Erinnerung an die ONR-Griin-
dung 1934 - jeweils in einer anderen polnischen Stadt einen Gedenkmarsch, nicht sel-
ten begleitet von Protesten seitens linksgerichteter Medien und Gruppierungen. Die
ONR-Mitglieder nehmen auch regelméflig an der Vorbereitung von spontanen Mani-
festation teil. 2015 partizipierte das ONR in Sosnowiec an dem Anti-EU-Marsch ObudZ
sig Europo! [Wach auf Europa!] oder im Kontext der Fliichtlingskrise an Protesten ge-
gen Muslime, zum Beispiel 2016 in Breslau im Rahmen des Marsches W obronie chrze-
Scijariskiej Europy [Zur Verteidigung des christlichen Europas].

Zum Offline-Protestspektrum des ONR gehoren auch diverse soziale Kampagnen
wie die dem MW-Vorbild folgenden Aktionen: Swéj do swego po swoje [Lokale Produk-
te bei lokalen Héndlern kaufen]”®, das Sammeln von Kleidungs- und Essensspenden im
Rahmen der landesweiten Kampagne Szlachetna Paczka [Nobles Paket] oder die Blut-
spendenaktion Niech poleje si¢ krew [M6ge Blut fliefen]. Wichtig fiir die ONR-Ideolo-
gie war auch die 2015 unter anderem durch die ONR-Brigade Oberschlesien gefiihrte
Anti-System-Kampagne Nacjonalizm zamiast globalizacji [Nationalismus statt Glo-
balisierung]. Die ONR-Mitglieder protestierten dabei gegen die negativen Folgen der
Globalisierung. Auf den Plakaten stellten sie deshalb einen roten Kraken als Sinnbild
der Globalisierung dar, der mit seinen Tentakeln die Erdkugel umspannt und so die
Nationalstaaten gefahrdet (Abb. 13).

Eine wichtige Représentationsform sind auch diverse Bildungsmafinahmen wie
Vorlesungen, Schulungen und Sportevents, wie zum Beispiel der 2015 erstmals in War-
schau organisierte nationalistische Kampfsportartenwettbewerb First to Fight. Uber-
dies veroffentlicht das ONR seit 2012 im gleichnamigen Verlag die Quartalschrift Ma-
gna Polonia [Grofles Polen] mit tiber 26.000 FollowerInnen auf Facebook und einer
Homepage, die zu einem wichtigen rechten Informationsportal ausgebaut wurde.”®

74 | Als Massaker von Wolhynien wird der Valkermord in den ehemaligen Ostgebieten Polens durch die Uk-
rainische Aufstindische Armee wahrend des Zweiten Weltkrieges bezeichnet. Bei den ethnischen Sauberun-
gen in Wolhynien und Ostgalizien 1943—44 ermordeten die ukrainischen Nationalisten rund 100.000 polni-
sche Zivilisten sowie Juden und Armenier. Zum Massaker von Wolhynien siehe Hryciuk 2010.

75 | Der Name der Kampagne Swdj do swego po swoje war ein kurz vor dem Ausbruch des Zweiten Weltkrie-
ges beliebter Slogan, der zum Boykott jiidischer Geschdfte aufrufen sollte (Wilczkowski 1937).

76 | Siehe das Facebook-Profil von Magna Polonia: https://www.magnapolonia.org (2. 8. 2017).

165



166 Zwischen Kreuz und Regenbogen

Abb. 10

Abb. 11

Abb. 12 Abb. 13



5 Protest von rechts und links

5.1.1.3 »Nationale Wiedergeburt Polens«. Der polnische Dritte Weg
Als »die am langsten existierende und wirkende nationale Formation der Nachkriegs-
zeit«’” ist die Nationale Wiedergeburt Polens die Hauptkonkurrentin der MW und des
ONR auf der polnischen rechtsextremen Biithne. Seit ihrer Griindung 1981 charakte-
risierten die NOP mehrere strukturelle Veranderungen. Zu Beginn war sie ein offenes
Diskussionsforum fiir Jugendliche mit nationaler Gesinnung, wiahrend des Kriegs-
rechts in der PRL agierte sie als eine illegale antikommunistische Untergrundgruppie-
rung und nach der Aufhebung des Kriegsrechts 1983 wurde die NOP zu einer radikalen
Bewegung, die 1992 als eine politische Partei registriert wurde.”®

In den 1990er Jahren war die NOP mit Abstand die im 6ffentlichen Raum prasen-
teste und sich am dynamischsten entwickelnde rechtsextreme Organisation in Polen,
die einer ganzen Generation von AktivistInnen der rechtsradikalen Subkulturen ih-
ren Stempel aufgedriickt hat. Kennzeichnend fiir die Anfangsphase ihres Wirkens war
der Kampf zwischen zwei ideologisch unterschiedlichen Zentren: Dem Warschauer
NOP-Zentrum, das eine starker national-christlich-demokratische Orientierung auf-
wies und dem Schlesischen NOP-Zentrum, dem in erster Linie Neonazis und Skin-
heads angehorten, die vorwiegend in den Fuflballstadien rekrutiert wurden und zum
Schutz der slawischen und arischen Tradition, den Kampf gegen das internationale
Judentum, Freimaurertum und die Auslinder antraten (vgl. Pankowski 2013: 3). In
den 2000er Jahren nahmen NOP-Kandidaten unter anderem aus den Wojewodschaf-
ten Kleinpolen, Masowien, Lublin, Schlesien und Westpommern an den Parlaments-,
Selbstverwaltungs- und Europawahlen teil, erhielten aber nur eine minimale Unter-
stiitzung, ohne einen festen Platz auf der politischen Bithne in Polen einnehmen zu
konnen.”” Trotz ihres Parteistatus fithrte die insbesondere in den 1990er Jahren er-
folgte Radikalisierung dazu, dass die NOP bis heute den Ruf einer der extremsten und
neofaschistischsten Grupperungen im postkommunistischen Polen geniefit. Nicht zu-
letzt tragt sie durch ihr mediales Selbstbild sowie ihre gewaltvolle, oft antisemitische
Protestpraxis selbst regelmafig dazu bei, unter anderem wenn sie Demonstrationen
gegen den Multikulturalismus, Auslinder und die LGBT-Bewegung veranstaltet oder
den Holocaust leugnet™.

Die heutige NOP hat eine hierarchische Struktur®, an deren Spritze seit tiber
20 Jahren der Historiker und einer der NOP-Mitbegriinder Adam Gmurczyk steht. Die

77| Zit. n. dem NOP-Informationsflyer Nationale Wiedergeburt Polens (Privatarchiv 2013).

78 | Zur Geschichte und Ideologie der gegenwartigen NOP siehe Gmurczyk 2012a, Meller 2010.

79 | Siehe hierzu die Angaben zu den Wahlergebnissen auf der NOP-Homepage: http://www.nop.org.pl/
historia-nop, http://www.nop.org.pl/2015/11/06/dobre-wyniki-narodowych-radykalow-w-wyborach
(18.8.2014). Der Vorsitzende Adam Gmurczyk bekam zum Beispiel 2004 bei den Senatswahlen 2 Prozent
der Wéhlerstimmen. Bei den Selbstverwaltungswahlen 2006 erzielte die NOP ein Ergebnis von 1,8 Prozent.
Die NOP-Kandidatin Anetta Stemler kam bei den Parlamentswahlen 2011 auf 3,1 Prozent der Wahlerstim-
men. Bei den Senatswahlen 2015 bekamen NOP-Kandidaten 57.012 Wahlerstimmen und belegten den letz-
ten und vorletzten Platz in ihren Wahlbezirken.

80 | Dafiir veroffentlichte die NOP einige Biicher, die die Ideologie des sogenannten »historischen Revisio-
nismus« propagieren. Zu den bekanntesten NOP-Holocaustrevisionisten gehdrt der Ubersetzer Barttomiej
Zborski, der die wichtigsten Werke des britischen Holocaustleugners David Irving Hitler’s War (1977) oder
Goebbels. Mastermind of the Third Reich (1996) ins Polnische iibersetzt hat.

81| Siehe die NOP-Homepage: http://www.nop.org.pl/wladze (18. 8. 2014).
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Bewegung umfasst einen Exekutivrat, bestehend aus einem Présidium mit Vorsitzen-
den der Abteilungen fiir Organisation, Politik, Propaganda, IT und Auslandsbeziehun-
gen, einem NOP-Generalbeauftragten, einem Pressesprecher und den Beauftragten fiir
die jeweiligen 16 NOP-Regionen in Polen. Dazu zihlt jeweils eine NOP-Region pro
Wojewodschaft sowie eine Niederlassung in Grofibritannien - Division England® -
die insbesondere in London aktiv ist. Zu weiteren Bestandsteilen der NOP als ideo-
logisch-politischer Bewegung gehéren auch einige Vereine wie zum Beispiel Instytut
Narodowo-Radykalny [National-Radikales Institut], der sich der Verlagsarbeit widmet.
Bereits in der letzten PRL-Phase entstand auch der Untergrundverlag Jestem Polakiem
[Ich bin Pole], der rund 100 Titel veroffentlichte, darunter Zeitschriften wie Narodowa
Mtlodziez [Nationale Jugend] und Mysl [Der Gedanke]. Seit den 1990er Jahren verof-
fentlicht die NOP die dlteste national-radikale Zeitschrift Polens — Szczerbiec. Na Szla-
ku Idei [Szczerbiec. Auf dem Pfad der Idee], von der bis 2016 rund 160 Ausgaben er-
schienen sind, sowie das Periodikum 17. Cywilizacja Czaséw Préby [17. Die Zivilisation
der Zeiten der Probe], das die Ideologie des Dritten Weges propagiert.®

Die NOP-Mitglieder sind hauptsichlich junge Ménner im Alter von 20 bis 35 Jah-
ren, sowohl Arbeiter als auch Studenten, die wie in den 1990er Jahren, oft aus der
Neonazi-, Skinhead- oder Hooligan-Subkultur stammen.?* Obwohl die NOP stark
ménnlich dominiert ist, sind auch einige Frauen aktiv. Die Bewegung wirbt fiir neue
Mitglieder mittels Plakat-Kampagnen oder bei Treffen mit NOP-Mitgliedern im Rah-
men der Rekrutierungsaktion Spotkania z nacjonalizmem [Begegnungen mit dem
Nationalismus]®*.Der NOP-Hauptsitz befindet sich zwar in Warschau, doch in den
letzten Jahren ist auf der nationalen Ebene in erster Linie Breslau zum wichtigsten
NOP-Protestzentrum geworden.®® Auch international ist die NOP aktiv und von allen
polnischen rechtsextremen Gruppierungen verfiigt sie {iber die am besten ausgebaute

82 | Siehe die Berichte iiber Division England: http://www.nop.org.pl/tag/division-england (18.8.2014).
83 | Siehe die Webprdsenz von Szczerbiec: http://www.facebook.com/pismo.szczerbiec (17.8.2015). Der
Name nimmt Rekurs auf die Kroninsignie der Piasten-Dynastie, eines der beliebtesten rechtsradikalen Sym-
bole (Kap. 6.1.2.1). Die Zeitschrift 17. Cywilizacja Czasow Prdby hat keine offizielle Internetseite. Die Zahl 17
steht fiir den ersten und siebten Buchstaben des lateinischen Alphabets, das heift fiir AG und ist somit eine
Chiffre fiir den Namen des NOP-Griinders Adam Gmurczyk. Beide Publikationen erscheinen nach Bedarf als
unregelméBige Periodika.

84 | Der Magisterarbeit von Maria Pycka (zit. n. Ciesla 2008) iber die NOP 1981-2005 zufolge, sind 83 Pro-
zent der NOP-Aktivistinnen Studentinnen oder Personen mit Hochschulabschluss, weitere 17 Prozent ge-
ben an, sich weiterbilden zu wollen. Laut Eigenangaben (zit. n. ebd.) gehdren der Partei landesweit circa
1500 Mitglieder an.

85 | Siehe die Berichte und das Bildmaterial zu der Aktion Begegnungen mit dem Nationalismus auf Nacjo-
nalista.pl: http://www.nacjonalista.pl/tagi/spotkanie-z-nacjonalizmem (17.8.2015). Entscheidend beim
Aufnahmeverfahren ist das Ausfiillen des Rekrutierungsformulars: http://www.rekrutacja.nop.org.pl/for-
mularz-rekrutacyjny (9. 10. 2016). Hier wird nach weniger detailreichen Informationen als in dem ONR-Fra-
gebogen gefragt. Es miissen unter anderem Fragen nach privaten Interessen beantwortet und die Angaben
zum eigenen Facebook-Profil gemacht werden.

86 | Die NOP mietete zum Beispiel 2012 von den Breslauer Stadtischen Verkehrsbetrieben eine StraBen-
bahn, die sie mit dem NOP-Logo und den Transparenten mit dem rassistischen Slogan »White Power« be-
klebte und so durch das Stadtzentrum Breslaus fuhr. Da die StraBenbahn legal gemietet wurde, musste die
NOP wegen dieser Aktion mit keinen rechtlichen Konsequenzen rechnen (Hartukowicz 2012b, 2012e).
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Struktur von Auslandsverbindungen. Sie gehort zu den Mitbegriindern diverser Initia-
tiven, unter anderem der International Third Position [ITP] und der European National
Front [ENF], eines transnationalen Biindnisses rechtsextremer und neofaschistischer
Gruppierungen. Die NOP kooperiert im Rahmen dieser Netzwerke mit national-revo-
lutiondren Parteien beziehungsweise Bewegungen in Europa, unter anderem mit der
Forza Nuova [Neue Kraft] aus Italien, der spanischen Movimiento Social Republicano
[Sozialrepublikanische Bewegung], der Chrysi Avgi [Goldene Morgenréte] aus Grie-
chenland sowie der British National Party und seit jiingstem mit der ukrainischen Ver-
einigung Svoboda [Freiheit]. Als die NOP am 11.11.2011 in Breslau das 30. Jubildum
ihrer Griindung gefeiert hat, waren unter den geladenen Gésten unter anderem der we-
gen Terrorismus verurteile Neofaschist und Forza-Nuova-Mitbegriinder Roberto Fiore
sowie der ehemalige Ku-Klux-Klan-Vorsitzende David Duke (Hartukowicz 2011). Die
NOP organisiert auch ideologisch-paramilitdrische Schulungen und Konzerte fiir die
AktivistInnen des ITP-ENF-Netzwerkes, an denen auch Mitglieder von BH sowie der
Nationaldemokratischen Partei Deutschlands [NPD] oder der Nordisk Ungdom [Nordi-
sche Jugend] aus Schweden teilnehmen.

Als eine ideologisch-politische Bewegung, beansprucht die NOP fiir sich zum
einen - wie das heutige ONR - das Recht die Tradition des Vorkriegs-ONR und des
Grof$polnischen Lagers fortzusetzen, die sie unter anderem bei der alljahrlich anlésslich
der Griindung der ONR stattfinden Feier gemafl der Maxime Wczoraj ONR, dzisiaj
NOP [Gestern ONR, heute NOP] praktisch umsetzt. Zum anderen beruft sich die NOP
auf die Idee der International Third Position. Die Verbindung beider Traditionen spie-
gelt sich unter anderem in der NOP-Symbolik wieder (Kap. 6.1.2.1).

Die programmatisch-ideologischen Grundlagen der NOP sind in mehreren Doku-
menten zusammengefasst.®” Als die wichtigste ITP-Vertreterin in Polen, versteht sie
den Dritten Weg entsprechend der ITP-Deklaration, als eine »geistig motivierte Wel-
tanschauung, welche die Wahl [...] zwischen der Linken und der Rechten, dem Kom-
munismus und dem Kapitalismus ablehnt. [...] Der Dritte Weg ist ein politisches Cre-
do des XXI. Jahrhunderts«, das auf zehn Grundannahmen basiert. In den Fokus des
NOP-Aktivismus riickt unter anderem die Durchfithrung »einer globalen Nationalen
Revolution, die nur durch Schaffung eines Neuen Menschen beendet werden kanng;
der Widerstand gegen aller Formen von Materialismus wie Liberalismus, Kapitalismus,
Anarchismus oder Sozialismus und in Anlehnung daran die Befiirwortung des Dis-
tributismus®; die Ablehnung »des politischen, wirtschaftlichen und territorialen Zio-
nismus«; die Unterstiitzung »der Konzeption des Rassenseparatismus« sowie die Fith-
rung »einer Aktiven Kampagne gegen [...] die internationale Finanzoligarchie«. Die
NOP begreift sich als »eine neue politische Qualitét, eine Form des zivilen Widerstan-

87 | Siehe folgende Dokumente: Podstawy Ideologiczne Nacjonalizmu [Ideologische Grundsétze des Nati-
onalismus]: http://www.nop.org.pl/zasady-ideowe-nacjonalizmu, Podstawy Programatyczne [Programma-
tische Grundsatze]: http://www.nop.org.pl/zasady-programowe, Wytyczne NOP [NOP-Leitlinien]: http://
www.nop.org.pl/wytyczne, die ITP-Deklaration: http://www.nop.org.pl/deklaracja-trzeciej-pozycji. Letz-
ter Zugriff auf alle Internetseiten: 10. 8. 2015.

88 | Als politische Doktrin lehnt der Distributismus den Sozialismus und den Kapitalismus ab, da beide Wirt-
schaftssysteme das Individuum unterdriicken und die Eigentumsrechte einschranken. Zum Distributismus
siehe Dystrybucjonizm.pl [Distributismus.pl]: http://www.dystrybucjonizm.pl (10. 8. 2015).
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des gegen den alle Polen versklavenden [...] »demoliberalen< [Hvh. A. B.] Staat«¥, die
NOP-Mitglieder wiederum als »politische Soldaten«*. Diese Kampfrhetorik spiegelt
sich in vielen visuellen Medien wider. Auf einer martialisch anmutenden Grafik mit
der Botschaft Narodowe Odrodzenie Polski TERAZ [Nationale Wiedergeburt JETZT]
sind zum Beispiel kampfbereite Soldaten zu sehen (Abb. 14).

Zu den wichtigsten Aktionsformen der NOP im urbanen Raum gehéren in erster
Linie Mirsche und soziale Kampagnen.”® Ahnlich wie die MW und das ONR veran-
staltet die NOP Events mit historischer Thematik. Dazu zéhlen die am 11. November
organisierten Straflendemonstrationen, unter anderem die grofite davon — Marsch der
Patrioten in Breslau. Traditionell werden jedes Jahr Plakate fiir das Event vorbereitet,
die dsthetisch die Nationalfarben mit nationaler Symbolik, unter anderem dem weifSen
Adler, kombinieren (Abb. 15).

Unter den sozialen Kampagnen gehort die obszoéne, homophobe Aktion Zakaz pe-
datowania [Rumschwuchteln verboten] zu den wohl (inter-)national bekanntesten In-
itiativen der NOP (Kap. 6.1.2.1). Hinzu kommen alljahrliche Kampagnen mit histo-
risch-politischem Charakter wie die zyklisch an Allerheiligen stattfindende Aktion
Zapal znicz bohaterom [Ziinde ein Grablicht fiir die Helden an], die Kampagne Miasto
nacjonalizmu [Stadt des Nationalismus] mit Schwarz-Weif3-Plakaten als Hauptmotiv
(Kap. 6.4.1.1) oder die seit 1993 gefithrte Kampagne Nie dla Unii Europejskiej [Nein
zur Europdischen Union]. Auf einem der Plakate mit dem Slogan Unia Europejska ...
Kiedy koszmar staje sig rzeczywistoscig [Europédische Union ... Wenn ein Albtraum zur
Realitit wird] ist zum Beispiel eine obdachlose Frau als Sinnbild der durch die NOP
dédmonisierten EU-Politik zu sehen (Abb. 16). Nennenswert ich auch die wohl einzige
NOP-Kampagne mit religiosem Charakter — Obronimy katolicyzm [Wir werden den
Katholizismus verteidigen]. Eines der Plakate in schwarz-weiflem Design hat eine visu-
ell eindeutig formulierte Botschaft: Es zeigte eine auf den Betrachter gerichtete Pistole
(Abb. 17). Abgerundet wird das Repertoire durch karitativ-»patriotische« Initiativen,
wie unter anderem die landesweite Blutspendenaktion Nudzisz sie? Przelej krew [Hast
du Langeweile? Vergiefle Blut] oder die Kampagne Kupujgc lokalne produkty wzmac-
niasz wiezi spoteczne [Indem du lokale Produkte kaufst, starkst du soziale Bindungen].
Die Initiative bedient sich eines Plakats, das drei Bauern in der Asthetik des Realsozia-
lismus zeigt um den lokalen »Konsumpatriotismus« zu fordern (Abb. 18).

5.1.1.4 »Autonome Nationalisten«. Die neue rechtsextreme Welle

Als vierte und letzte Gruppierung der national-konservativen Bewegungsfamilie wer-
den die Autonomen Nationalisten prisentiert, die nach westeuropaischem Vorbild®?
gegriindet, besonders aktiv auf der polnischen rechtsextremen Bithne wirken. Die erste

89| Zit. n. den Programmatischen Grundsatzen der NOP (Kap. 5.1.1.3, Anm. 87).

90 | Der Ausdruck »politischer Soldat« geht auf die klassische Broschiire The Political Soldier. A Statement des
britischen rechtsextremen Aktivisten und Mitglieds der British National Front Derek Holland (1989) zuriick.
91| Siehe die Brichterstattung auf der NOP-Homepage: http://www.nop.org.pl/category/akcje (18. 8. 2015).
92 | Die Genese und Ideologie der AN-Bewegung gehen auf européische Gruppierungen der zweiten Hélfte
des 20. Jahrhunderts zuriick. Die erste Organisation, die Einfluss auf die Strukturen der heutigen AN ausge-
iibt hat, waren die franzdsischen Rats Noirs [Schwarze Ratten], die als Antwort auf die Pariser Revolte 1968
von rechtsgerichteten Studenten gegriindet wurden und ideologisch Elemente der extremen Rechten und
Linken verbunden hatten. Eine weitere Gruppe war die italienische Autonomia Operaia [Arbeiterautono-
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polnische AN-Gruppe waren die 2003 im schlesischen Bytom gegriindeten, gemafligt
aktiven Biate Orly [Weile Adler]”. Deutlich aktiver wurden die Autonomen Nationa-
listen nach 2010 in ausgewéhlten polnischen Stidten. In der polnischen Hauptstadt
wirken die Warszawscy Patrioci [Warschauer Patrioten], in Posen die Autonomiczni
Nacjonalisci Wielkopolska [Autonome Nationalisten Grof3polen], in Dreistadt® sind
sie im Rahmen der Formation Aktyw Pétnocny [Nordaktiv] tétig, in der religiésen
Hauptstadt Polens sind sie unter dem Namen Narodowy Front Czgstochowa [Nationale
Front Tschenstochau] bekannt, in Stalowa Wola im siidpolnischen Karpatenvorland
gehoren Autonomiczni Nacjonalisci Stalowa Wola [Autonome Nationalisten Stalowa
Wola] zu den Vertretern des Autonomen Nationalismus, im nordpolnischen Torun
[Thorn] wirkt wiederum die Narodowa Inicjatywa 14> [Nationale Initiative 14]. Alle
lokalen AN-Gruppen zéihlen durchschnittlich ein paar Dutzend hauptsichlich mann-
licher, deutlich seltener weiblicher, Mitglieder im Alter von 20 bis 30 Jahren, die sich
auf freiwilliger Basis der jeweiligen AN-Formation anschlieffen. Auf nationaler Ebene
arbeiten die AN mit der NOP oder dem ONR zusammen, auf der européischen Ebene
kooperieren sie mit AN-Gruppen aus anderen EU-Lindern unter anderem aus Grie-
chenland, Italien, Litauen, Tschechien, Serbien, Schweden, Ungarn, der Slowakei oder
der Ukraine.*

Die Autonomen Nationalisten unterscheiden sich von den bisher prisentierten
national-konservativen Bewegungen vor allem in ihrer Struktur. Zu den wichtigsten
Charakteristika der polnischen AN gehort ihre informelle Organisation geméf3 der
Regel der leaderless resistance. Kennzeichnend fiir den fithrerlosen Widerstand ist
unter anderem das urbane Wirken unabhéngiger, anonymer AN-Zellen ohne zentrale
Fithrung, formelle Hierarchie oder Struktur; die Ablehnung der traditionellen poli-
tisch-subkultureller Dichotomie »Rechte, Nationalisten, Skinheads« versus »Linke,
Anarchisten, Punks«, die Ubernahme und Umwandlung der Protestpraxis, des Stils
und der Aufmachung linker Milieus, unter anderem der Antifa-Polen-Gruppen. Eine
zentrale Rolle spielt hier der Schwarze Block (Kap. 6.2.3.4), eine Demonstrationspraxis
der politischen AN-Kontrahenten - der linksradikalen AnarchistInnen und Autono-
men - wie der AN-Aktivist Daniel®” erklart:

mie], die in den 1970er Jahren auf unabhéngigem und selbststandigem Wirken auBerhalb parteilicher oder
gewerkschaftlicher Strukturen basierte. Eine besonders wichtige Rolle in der Entwicklung des gegenwarti-
gen Autonomen Nationalismus in Polen hatte die nationalistische Bewegung in der BRD der 1970—90er Jah-
re, die in erster Linie von der Skinhead-Subkultur geprdgt war. Nach 1990 wurden zahlreiche Formationen
der sogenannten »Freien Nationalisten« gegriindet, die versucht haben sich von dem Neonazi-Klischee zu
trennen und aus denen die ersten AN-Gruppierungen entstanden sind, wie die 2002 formierte Gruppe der
AN Berlin. Zur AN-Bewegung siehe Kosinski 2014.

93 | Siehe die Homepage von Biafe Orty: http://www.bialeorly14.blogspot.com (25. 11.2014).

94 | Der Ostsee-Komplex Trojmiasto [Dreistadt] besteht aus Danzig, Gdynia [Gdingen] und Sopot [Zoppot].
95 | Die Zahl 14 im Namen der AN-Gruppe Narodowa Inicjatywa 14 verweist auf die aus den USA stammen-
den Fourteen Words, eine auf den US-amerikanischen Rechtsextremisten David Lane (zit. n. Grumke 2001:
50) zuriickgehende verschleiernde Umschreibung fiir ein allgegenwartiges Glaubensprinzip weier Rassis-
ten und Neonazis: »We must secure the existence of our people and a future for white children.« Die Zahl 14
istin den URL-Adressen von Biafe Orty, Aktyw Pétnocny und AN Wielkopolska enthalten.

96 | Siehe die Berichte auf Autonom.pl: http://www.autonom.pl/?cat=12 (20. 10. 2015).

97 | So der AN-Aktivist Daniel (geb. 1987) im Interview am 2. 5.2012 in Warschau.



5 Protest von rechts und links

»Es ldsst sich nicht bestreiten, dass bei den sich dynamisch entwickelnden nationalistischen Bewegungen
der neuen Welle viele Elemente, wie Symbolik oder Formen, von den Linksextremisten entliehen [...] wur-
den. Denn Methoden und Symbole lassen sich nicht beschmutzen, die fettigen Handabdriicke von schwulen,
antifaschistischen und anarchistischen Aktivisten bleiben auf ihnen nicht haften. [...] Viele der Rechtsext-
remisten zogerten nicht, die angeblich linken Methoden zu iibernehmen [...].«

Diese Form des Aktivismus erhoht die Freiheit in der Bestimmung der Protestpraxis
und erschwert die Verfolgung seitens der Polizei oder der AnarchistInnen. Gleichzei-
tig fithrt sie zu einem Mix von nationalistischen, anarchistischen und subkulturellen
Elementen. In diesem Zusammenhang wird in Bezug auf die AN-Bewegung oft vom
»DIY-Nationalismus«®®, von »rechten Anarchisten« (Kosiniski 2014) oder von »rechten
Linken« (Leszczynski 2013: 18) gesprochen, die folgendes Selbstportrat skizzieren:

»Wir sind polnische Nationalisten, die den Autonomen Nationalismus als Aktionsform gewahlt haben. Auto-
nom bedeutet unabhéngig. Wir sind keine Organisation, keine Partei und keinerlei formale Gruppe, wir sind
unabhdngig aktiv, wir wollen auch nicht mit anderen existierenden Organisationen konkurrieren. [...] Es
ist der Patriotismus, der uns in erster Linie verbindet und den wir hauptsachlich an die jungen Generationen
von Polen weitergeben machten [...] Unser Ziel besteht [...] in der Verteidigung [...] der eigenen Nation
vor der wachsenden Bedrohung des Multikulturalismus, der Globalisierung, der kapitalistischen Ausheu-
tung und des Terrors der allgegenwartigen Toleranz. Wir sind gegen all das, was unsere nationale und
Rassenidentitat sowie Kultur bedroht [...].«%

Wie dieses Selbstportrit der AN-Bewegung verdeutlicht, existieren auf der ideologi-
schen Ebene viele Ahnlichkeiten zwischen den Autonomen Nationalisten und MW,
ONR sowie NOP, aber auch einige Unterschiede. Die AN-Bewegung hat kein Mani-
fest, auch kein offizielles Programm. Die AN-AktivistInnen sind sich auch ideologisch
nicht immer einig in Bezug auf den Autonomen Nationalismus, den sie nicht als ein
monolithisches Konstrukt, sondern als ihren individuell gedeuteten Lebensstil begrei-
fen: »Man kann den AN nicht beitreten, als Autonomer Nationalist muss man geboren
werden.«!” Trotzdem lassen sich einige Themen benennen, die die AN in ihrer Selbst-
darstellung ansprechen und die fiir das gesamte Milieu kennzeichnend sind.

Zu diesen Themen gehort an erster Stelle der Nationalismus, allerdings kein ein-
heitlicher Nationalismus: Einerseits kann er die Form des Ethnonationalismus an-
nehmen, andererseits die nationalen Grenzen iiberschreiten und sich auf die europii-
sche Identitit oder die »weifle Rasse« beziehen. Kennzeichnend fiir den Autonomen

98| Zit. n. der Homepage der AN Stalowa Wola: https://www.answ.wordpress.com/artykuly/nowy-styl-na
rodowej-rewolty (27. 11. 2014). Mit Do It Yourself [DIY] wird Bezug auf die DIY-Bewequng, wie zum Beispiel
die Punk-Bewegung der 1970er Jahre genommen. Zentral bei den alternativen DIY-Bewegungen ist das
Streben nach Selbstbestimmtheit und Selbstbehauptung im Kontrast zum Massenkonsum und dem kapita-
listischen Lebensstil sowie eine ganze Reihe subversiver Praktiken wie das Schaffen autonomer Lebenszen-
tren mit Musik, Workshops, Cafés et cetera. Zur Punk- und DIY-Bewegung siehe 0'Hara 2001.

99| Zit. n. der Homepage der AN Wielkopolska: https://www.anw14.wordpress.com/category/o-nas und der
AN Stalowa Wola: https://www.answ.wordpress.com/about. Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 26. 11.
2014.

100 | So Daniel im Interview am 2. 5.2012 in Warschau.
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Nationalismus ist die an den Strasserismus'® angelehnte Maxime Wolni - Socjalni -
Narodowi [Frei - Sozial - National]'”%. Angestrebt wird eine »nationale Revolution«
und dieses Ziel wird auf vielen visuellen Medien ikonografisch umgesetzt. Auf einem
der zahlreichen Schwarz-Weif3-Plakate der AN Stalowa Wola werden Slogans wie Stop
demokratycznej dyktaturze [Stopp der demokratischen Diktatur] zusammen mit von
den Linksradikalen »stibitzten« Symbolen wie die schwarze Fahne (Kap. 6.1.2.4) ab-
gebildet (Abb. 19). Auf einer anderen bunten Grafik, soll wiederum die Botschaft W
walce 0 narodowg Polske [Im Kampf um ein nationales Polen] zum Handeln anspornen
(Abb. 20). Dabei verzichten die AN nicht auf den historischen Bezug. Der Historismus
der AN steht zwar nicht so stark im Mittelpunkt, wie bei MW, ONR und NOP, und die
AN-Bewegung bezieht sich nicht auf die nationale Tradition der Zwischenkriegszeit,
nichtsdestotrotz wird die Berufung auf historische Personlichkeiten oder Ereignisse
punktuell in die Protestpraxis aufgenommen. Im Gegensatz zu MW, ONR und NOP,
befassen sich die AN-Mitglieder im Rahmen ihrer Protestpraxis nicht mit dem katholi-
schen Glauben und nehmen héchstens eine dem Katholizismus gegeniiber indifferente
Haltung ein (vgl. Majewski 2012).

Neben Nationalismus stellen die AN auch weitere ideologische Themenfelder in
den Fokus ihrer Protestpraxis. Dazu gehoren unter anderem die Ablehnung des Multi-
kulturalismus, der Schutz der traditionellen Werte und der Identitét der européischen
Nationen sowie der Antikapitalismus. Auf einem der Plakate mit dem Slogan Kapita-
lizm nie dziata! [Kapitalismus funktioniert nicht!] ist deshalb ein junger Obdachloser
zu sehen. Der Hintergrund ist beabsichtigt rot und fiir das Wort »Kapitalismus« wurde
die charakteristische Coca-Cola-Schriftart gewéhlt, wodurch die Kritik an den kapita-
listischen Mechanismen visuell zum Ausdruck gebracht wird (Abb. 21).

Ein wesentliches Merkmal des AN-Protestrepertoires ist der soziale Aktivismus
verstanden in erster Linie als diverse Street-Art-Aktionen wie Plakatieren oder Graf-
fiti-Sprithen.'”® Dabei thematisieren die AN-Mitglieder die Straight-Edge-Idee'™, den
Antiliberalismus und ihren Protest gegen die Aufhebung traditioneller Gender- und

101 | Der Strasserismus war eine von den Briidern Georg und Otto Strasser vertretene politische Richtung,
die auf der Ablehnung des Kapitalismus zugunsten des Nationalsozialismus basierte. Nachdem 1930 Otto
Strasser aufgrund ideologischer Meinungsunterschiede aus der NSDAP entfernt wurde, griindete er mit sei-
nem Bruder Gregor die Kampfgemeinschaft Revolutiondrer Nationalsozialisten, auch Schwarze Front genannt.
Die Briider postulierten die Nationalisierung der Industrie zugunsten der Arbeiterinnen und eine radikalere
NS-Form, in der Juden nicht aus rassistischen, sondern aus kapitalistischen Griinden verfolgt werden soll-
ten. Zum Strasserismus siehe Kancerek 2013.

102 | Vgl. zum Beispiel das Logo und die Ideologie Wolnos¢, Nacjonalizm i Solidaryzm spoteczny [Freiheit,
Nationalismus und soziale Solidaritat] des Nordaktivs: http://www.aktyw14.net/index.php/o-nas/ideolo
gia (26.11.2014).

103 | Aufgrund des DIY-Charakters der AN-Bewegung sind Street-Art-Webpages wie Street Art and Pro-
paganda: http://www.nstreetview.wordpress.com oder White Boys Wielkopolska [WBW1: http://www.wh-
wlkp.wordpress.com (Kap. 6.4.2.1) ein wichtiges identitatsstiftendes Mediums. Letzter Zugriff auf alle In-
ternetseiten: 2.9.2015.

104 | Die Straight-Edge-Szene wurde in den 1980er Jahren in den USA als eine Gegen- und Jugendkultur im
Rahmen der Hardcore-Punk-Subkultur gegriindet. Die Mitglieder der Subkultur propagieren einen gesun-
den Lebensstil ohne Alkohol und Drogen und betonen dabei die Bedeutung von Sport, insbesondere von
diversen Kampfsportarten. Zur Straight-Edge-Bewegung siehe Kuhn 2010.
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Familienrollen. Wichtig im Rahmen der Straight-Edge-Ideologie sind auch Konzerte
(Kap. 6.4.3.1) und Sportveranstaltungen wie das vom Nordaktiv organisierte Survival-
camp Instynkt Przetrwania [Uberlebensinstinkt] oder die Teilnahme an Kampfsport-
wettbewerben wie First to Fight.

Die urbane AN-Protestpraxis kennzeichnet die Veranstaltung von Demonstra-
tionen, nicht selten in Zusammenarbeit mit Aktivistinnen anderer rechtsradikaler
Gruppen. Diese haben oft eine historische Thematik, wie zum Beispiel Marsz Katyriski
[Katyn-Marsch] oder die landesweiten Mdrsche der Verstoflenen Soldaten. Die AN-Mit-
glieder organisieren auch alljahrlich eine Erste-Mai-Demonstration. Zusitzlich veran-
stalten sie seit der Verschédrfung der Fliichtlingskrise auch antimigrantische Manifesta-
tionen. Unter dem Motto Nie nasze wojny! Nie nasza kultura! Nie nasi imigranci! [Nicht
unsere Kriege! Nicht unsere Kultur! Nicht unsere Immigranten!] fand zum Beispiel
2015 eine davon, organisiert durch die Nationale Front Tschenstochau statt. Auf dem
Eventplakat nutzte sie die mediale Metapher der Fliichtlingstragodie — ein Schlauch-
boot. Das Plakat driickt nicht nur die Islamfeindlichkeit, sondern auch die Protesthal-
tung gegen den wirtschaftspolitischen Imperialismus Israels und der USA aus. Deshalb
befindet sich im Hintergrund des Plakats ein Bild von Barack Obama und Benjamin
Netanjahu als Sinnbilder fiir das imperialistische Streben beider Lander (Abb. 22). Die
AN-AktivistInnen mischen sich auch in die européische Politik ein und unterstiitzen
seit mehreren Jahren bei Demonstrationen und auf Plakaten oder Stickern mit dem
Slogan Kosowo jest serbskie [Kosovo ist serbisch] die AN aus Serbien in ihrem Protest
gegen die kosovarische Autonomie (Abb. 23).

Als medialen Propagandakanal nutzen die AN drei Zeitschriften: Die seit 2007
erscheinende Fuflball-Fanzine Droga Legionisty [Weg des Legionirs], die Zeitschrift
Templum Novum [Neuer Tempel] mit rund 2000 FollowerInnen auf Facebook sowie
das »Magazin der patriotischen Seite der Strafle« — Aktywista [Der Aktivist], das auch
als E-Zine erscheint.!®® Die AN nutzen als ein wichtiges Element ihrer medialen Infra-
struktur auch das unregelméflig erscheinende Video-Magazin Blue Eyes der Organi-
sation Duma i Nowoczesnos¢ [Stolz und Modernitit] mit Berichten von Musikfestivals
sowie CDs mit neusten Videoklips aus der »identitiren« Rechtsrock-Szene.

105 | Siehe die Webprésenzen im Anhang (Kap. 9.2.1.3). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 2. 9. 2015.
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5.1.2 »Patriotische Katholiken«. Die klerikal-religiose Bewegungsfamilie'¢

»Die katholische Kirche wiinscht sich ein Teil des Prozesses der voll-
standigen Vereinigung Polens mit der Europdischen Union zu sein. Die
Bestrebungen, dass Polen einen gebiihrenden Platz im Rahmen der
politischen und wirtschaftlichen Strukturen Europas einnimmt, sind
richtig. Es ist aber notwendig, dass es ein Polen wird, mit einem ei-
genen geistigen und kulturellen Antlitz, mit seiner unverduBerlichen
historischen Tradition, seit undenklichen Zeiten verbunden mit dem
Christentum. Polen darf diese Tradition, diese nationale Identitdt
nicht abtun. Indem Polen zum Mitglied der europdischen Gemein-
schaft wird, darf die Republik Polen nichts von ihren materiellen und
geistigen Giitern verlieren, die Generationen unserer Ahnen mit Blut
verteidigt haben. Zum Schutz dieser Werte will die Kirche ein Partner
und Verbiindeter der Regierenden in Polen sein.« [...]. Und darin [in
der Integration Polens mit der EU, A. B.] steckt das ganze Ungliick: Po-
len hat in der EU materielle Giiter (Arbeitslosigkeit) und geistige Gii-
ter (die in Bezug auf nationale Werte »entgleiste« Jugend) verloren.
Polens EU-Beitritt zerstdrt eigentlich die polnische Nationalitat. [...].
Das gefdllt mir nicht. Ich bin Polin, eine patriotische Katholikin, ich
will, dass Polen national, katholisch ist!

BaRBARA, WaRsCHAU 2012107

Trotz Repressionen seitens der kommunistischen Machthaber spielten Religiositat und
katholische Kirche bereits in der PRL eine wichtige gesellschaftspolitische Rolle, aber
auch nach dem Zusammenbruch des Kommunismus kam es in Polen zu einer »Renais-
sance des Religiosen« (Pollack 2009). Wie der Religionssoziologe Detlef Pollack (ebd.:
29 ft)) jedoch diagnostiziert, kann sich die Sphére der Religiositdt und Kirchlichkeit -
wie in anderen Lindern des ehemaligen Ostblocks - auch in Polen den Einfliissen der
Prozesse der Modernisierung, Sikularisierung sowie der Individualisierung nicht ent-
ziehen. Dies fithrt dazu, dass es einerseits in bestimmten Landesteilen und antikleri-
kalen Gesellschaftsschichten aufgrund der Urbanisierung, Pluralisierung des Alltags-
lebens sowie der verstirkten EU-Integration zur Abschwichung der sozialen Relevanz
von Religion und Kirche kommt (Kap. 4.2.4)."% Andererseits fithren paradoxerweise
eben diese kulturellen Modernisierungs- und Differenzierungsprozesse zu einer Ab-
wehrreaktion traditionell gesinnter Milieus sowie zur Vitalisierung der Bedeutung von

106 | Fiir eine zusammenfassende Darstellung der klerikal-religidsen Bewegungsfamilie (Akteure, Réu-
me, Inhalte, Reprdsentationen) siehe Synopse 2 (Kap. 8.2). Fiir alle fiir die Bewegungsfamilie relevanten
Webprésenzen siehe die alphabetische Zusammenstellung im Quellenverzeichnis (Kap. 9.2.2.3).
107 | Barbara (1954-2013), OK- und KRzO-Aktivistin. Sie wurde am 3.5.2012 in Warschau interviewt.
Der in Anfiihrungszeichen gesetzte Teil des Zitats, vorgelesen im Laufe des Interviews von Barbara, ist
ein Fragment der Rede von Johannes Paul II., gehalten 2001 im Vatikan anldsslich der Vereidigung von
Hanna Suchocka, der ehemaligen ersten weiblichen Ministerprésidentin Polens 199293, als Botschafterin
am Heiligen Stuhl.

108 | Zur Religiositét in Polen vgl. Kap. 4.2.4, Anm. 67.
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Religiositdt im postkommunistischen Polen. In Anlehnung an die US-amerikanischen
Religionssoziologen Rodney Stark und William Sims Bainbridge (1985: 97 ff.) sowie an
Tadeusz Palecznys (2010: 129) Ausfithrungen zu neuen religiésen Bewegungen kann
festgestellt werden, dass die hier prisentierten klerikal-religiosen Bewegungen »eine
Reaktion auf die Sikularisierungsprozesse, eine Antwort auf die universelle Notwen-
digkeit der Sakralisierung des Gesellschaftslebens« darstellen. Diese Tatsache nutzt die
klerikal-religiose Bewegungsfamilie und findet ihr — wie der Religionssoziologe Tade-
usz Doktor (1999: 8) konstatiert — gesellschaftliches »Kultauditorium« in den erstar-
kenden, vom traditionell-nationalen Katholizismus gepriagten Gesellschaftsschichten.

Nennenswert ist hier die Tatsache, dass die présentierte klerikal-religiése Bewe-
gungsfamilie ein nicht gerade unumstrittener Bestandteil einer breit geficherten pol-
nischen Landschaft religioser Bewegungen, kirchlicher Gemeinschaften und Vereine
darstellt, die grofitenteils — historisch bedingt — erst nach der Wende von 1989 in Polen
gegriindet und (trans-)formiert werden konnten.'”” Der Publizistin der katholischen
Wochenschrift Gos¢ Niedzielny Joanna Jureczko-Wilk (2001) zufolge, gehoren in Polen
circa 2.000.000 Menschen diversen religiosen Bewegungen und kirchlichen Vereinen
an, was ungefihr fiinf Prozent der KatholikInnen in Polen ausmacht."® Dieser Indi-
kator stellt zwar im quantitativen Sinne eine marginale Gréfle dar, aus qualitativer
Perspektive betrachtet, weist er jedoch auf das Vorhandensein eines wichtigen gesell-
schaftlichen Mobilisierungspotenzials sowie — trotz des vorherrschenden Katholizis-
mus - einer heterogenen Biihne religiosen Ausdrucks hin. In diesem Sinne ist die hier
prasentierte Bewegungsfamilie zahlenméflig keine besonders grofie Gruppe aber durch
ihren Aktivismus hat sie enormen gesellschaftspolitischen Einfluss.

Dazu zéhlt neben der analysierten klerikal-religiésen Bewegungsfamilie eine Rei-
he katholischer (trans-)nationaler Gemeinschaften und religioser Bewegungen, die in
urbanen aber auch lindlichen Regionen verbreitet sind. Nennenswert sind hier unter
anderem die internationalen Laienapostolate Akcja Katolicka [Katholische Aktion]
oder die in den 1920er Jahren in Irland gegriindete Legio Mariae [Legion Mariens]

109 | Zur Landschaft religioser Bewegungen, kirchlicher Vereine und Gemeinschaften siehe Pawtowicz
2008, Petrowa-Wasilewicz 2000 sowie die Auflistung der wichtigsten katholischen Bewegungen auf dem In-
formationsportal der Bischofskonferenz Opoka [Fundament]: https://www.opoka.org.pl/biblioteka/D/DW/
op_wspolnoty.html (6. 10. 2015). Die vier klerikal-religicsen Bewegungen werden hier nicht gelistet.

110 | Noch zu Beginn der 1980er Jahre existierten in Polen 20 aktive Gemeinschaften. Aktuell sind, Ogd/-
nopolska Rada Ruchdw Katolickich [Gesamtpolnischer Rat Katholischer Bewegungen]: http://www.orrk.pl/
ruchy-i-stowarzyszenia (6. 10. 2015) zufolge, iiber 120 religiose Bewegungen und Vereine aktiv in Polen. In
diesem Zusammenhang betont der Soziologe Pawet Zatecki (2016), dass sich im Nach-Wende-Polen neue
religiose Bewegungen aus dem Ausland etablieren konnten, dafiir sind spezifisch polnische Gruppierungen
(z.B. die RI) eine Randerscheinung geblieben. Der Umfang dieser Bewegungen, Vereine und Gemeinschaf-
ten und die tatséchliche Anzahl ihrer Mitglieder sind schwierig einzuschdtzen. Dabei muss man auch die
Aktivistinnen von den Sympathisantinnen trennen, die nicht aktiv in das alltdgliche Wirken involviert sind.
Gleichzeitig sollte beachtet werden, dass aufgrund der Heterogenitat, eines partiellen Ineinandergreifens
der Gruppierungen sowie bestimmter Parallelen zwischen den Bewegungen, die Aktivistinnen gleichzeitig
mehreren Bewegungen angehdren konnen. Dariiber hinaus sind die von Jureczko-Wilk (2001) und Alina Pe-
trowa-Wasilewicz (2000) genannten Fakten und Zahlen aus den friihen 2000er Jahren. Nicht beriicksichtigt
werden daher die seit dem EU-Beitritt intensiven Sakularisierungsprozesse, die gegebenenfalls sowohl ihre
Anzahl als auch die Anzahl ihrer Mitglieder und Anhdngerlnnen beeinflusst haben konnten.
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mit Zentren in Warschau, Katowice, Lublin und Zamos¢. An Bedeutung gewann auch
die internationale Bewegung Luce e Vita [Licht und Leben], in Polen bekannt seit den
1950er Jahren als eine landesweit agierende »Oasenbewegung« mit dem Namen Ruch
Swiatto-Zycie [Bewegung Licht-Leben], oder die aus den USA stammende Charismati-
sche Bewegung, die in Polen den Namen Ruch Odnowy w Duchu Swigtym [Bewegung
fiir die Erneuerung im Heiligen Geist] tragt. Hinzu kommen diverse Jugendorganisati-
onen wie Eucharystyczny Ruch Mlodych [Eucharistische Jugendbewegung] sowie zahl-
reiche katholische Vereine wie Civitas Christiana [Christliche Gesellschaft]. Aufgrund
ihrer Kooperation mit der klerikal-religiosen Bewegungsfamilie, unter anderem mit
der RI, der RM-Bewegung sowie dem KRzO, verdienen zwei weitere Gemeinschaften
Beachtung: Der grenziibergreifende marianisch-apostolische Verein Militia Immacula-
tae [Ritterschaft der Unbefleckten]™ und die in Polen besonders verbreitete internatio-
nale Gebetsvereinigung Zywy Rézaniec [Lebendiger Rosenkranz]'2.

Ahnlich wie die national-konservativen Bewegungen haben auch die klerikal-re-
ligiosen Gruppen eine heterogene, jedoch stark miteinander verflochtene Struktur so-
wie Anhidngerschaft. Hilfreich bei der Typologisierung dieser Bewegungsfamilie ist die
Kategorisierung der neuen religiésen Bewegungen der britischen Religionssoziologin
Eileen Barker' sowie, basierend auf Barkers Vorschlag, Tadeusz Palecznys"*. Diesen

111 Die Marienkult-Bewegung Militia Inmaculatae wurde 1917 von Maksymilian Kolbe gegriindet. Der
polnische Missionar Kolbe, der nach der Deportation nach Ausschwitz 1941 sein Leben fiir einen Mithaftling
opferte, wird seit Anfang der 1980er Jahre in der katholischen Kirche als Heiliger und Martyrer verehrt. Die
Bewegung widmet sich in ihrer apostolischen Aktivitdt der Bekehrung von Siindern und Héretikern. Laut
Angaben auf der Homepage: http://www.mi-polska.pl (7. 10. 2015) versammelte die Ritterschaft der Unbe-
fleckten bereits in den 1990er Jahren iiber 1.500.000 Mitglieder in Polen und zéhlt heute rund 3.000.000
Aktivistinnen in Giber 45 Landern weltweit.

112 | Die Vereinigung Zywy Rdzaniec wurde in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts von der franzgsischen
Missionarin Pauline Marie Jaricot in Lyon ins Leben gerufen. Die Vereinigung hat einen Gebetscharakter und
soll die klerikale Missionsarbeit unterstiitzen. Der Lebendige Rosenkranz besteht aus Gruppen von je 20 Be-
terlnnen, den sogenannten »Rosen, von denen jeder fiir einen Monat 20 Rosenkranz-Gesetze zugeteilt be-
kommt, so, dass alle zusammen einen »lebendigen« Rosenkranz darstellen. In Polen ist die Bewegung seit
den 1990er Jahren weit verbreitet und nimmt diverse Formen, zum Beispiel Nieustajgcy Rdzaniec Papieski
[Ununterbrochener Pdpstlicher Rosenkranz], an.

113 | Unter neuen religiosen Bewegungen versteht Barker (1989: 9) »a disparate collection of organiza-
tions [...] most of which offer some kind of answer to questions of a fundamental religious, spiritual or
philosophical nature«. Zentral fiir Barker (1988: 17 f.) bei ihrer Typologie ist die Einstellung der Bewegun-
gen der soziopolitischen Realitdt gegeniiber sowie ihre Anpassungsféhigkeit an die sich transformierende
Gegenwart. Diesem Kriterium nach teilt Barker die Bewegungen in Gruppierungen ein, die die existierende
soziopolitische Ordnung bejahen, die sich an die herrschenden Strukturen anpassen sowie in Gruppen, die
die existierenden gesellschaftlichen Regeln und Normen in Frage stellen.

114 | Paleczny (2010: 131-148) geht in seiner Typologie neuer religioser Bewegungen von der auf Barker
zuriickgehenden kritisch-rebellierenden Einstellung dieser Bewegungen gegeniiber der sie umgebenden
sozialen, politischen oder kulturellen Ordnung aus. Er sondert acht Typen neuer religioser Bewegungen aus.
Dazu gehdren unter anderem separatistische Bewegungen mit utopischem, mystischem sowie subversivem
Charakter, die eine Neigung zum Eskapismus, Isolation sowie zur Flucht vor der Realitdt aufweisen; schis-
matische Bewegungen, die oft im negativen Sinne als »ketzerisch« beschrieben werden und die dogmati-
schen Lehren in Frage stellen; messianische Bewegungen, die sich durch ein klar formuliertes ideologisches,
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Typologien folgend, besteht die klerikal-religiose Bewegungsfamilie aus kritisch-sub-
versiven Bewegungen, die die postkommunistische, gesellschaftspolitische Ordnung
in Frage stellen, was das Beispiel der Radio-Maryja-Bewegung und der Solidarischen
2010 veranschaulicht. Gleichzeitig tragen Gruppen wie die Inthronisierungsbewegung
oder der Rosenkranz-Kreuzzug fiir das Vaterland, aufgrund ihrer Ideologie und »Missi-
onshaltung«, Merkmale separatistischer, schismatischer, messianischer und utopischer
Bewegungen. Thre AktivistInnen, die mit der offiziellen Kirchenlehre in Konflikt gera-
ten, werden nicht selten als »Ketzer« oder »Sektenanhdnger«' etikettiert. Dabei blei-
ben die Mitglieder, um die Terminologie der Kultur- und Religionssoziologin Maria
Libiszowska-Zéttkowska (1998: 13) anzuwenden, dem Katholizismus als ihrer »Reli-
gion der Geburt« treu, auch wenn sie dieser, aufgrund der genannten Charakteristika,
zum Teil den Status einer »Religion des Schicksals« verleihen. Dariiber hinaus lasst sich
die klerikal-religiose Bewegungsfamilie aufgrund ihres rechten Charakters, auch den
von Michael Minkenberg (2013: 13) genannten Typen der extremen Rechten zuordnen.
Zum einen gehoren, aufgrund der ideologischen Vermischung des im Vordergrund
stehenden christlichen Fundamentalismus mit einer ethnozentrischen Nationalismus-
variante, die Bewegungen der religios-fundamentalistischen Rechten an. Zum anderen
koénnen sie als populistisch-autoritdre Rechte beschrieben werden. Demzufolge ist das
Spezifikum ihres Wirkens das Vorhandensein einer oder mehrerer Fithrerpersonlich-
keiten. Zum einen sind es katholische Laien, zum anderen die Vertreter des katholi-
schen Priesterstandes oder Ordensbriider, die den Bewegungen eine autoritire Struk-
tur verleihen und die AktivistInnen inspiratorisch und organisatorisch begleiten. Ein
Paradebeispiel dafiir ist das von Pater Tadeusz Rydzyk gegriindete und von Laien wie
Geistigen verwaltete Medienimperium, aufgebaut in erster Linie um Radio Maryja und
TV Trwam.

Als soziale Bewegungen mit klerikal-religiosem Charakter haben sich die pra-
sentierten Bewegungen im Laufe der Zeit (trans-)formiert und grofitenteils einen be-
stimmten Grad an organisatorischer und struktureller Formalisierung erreicht. Bei den
hier analysierten Bewegungen erscheint eine Systematisierung ihrer Mitglieder sowie
SympathisantInnen schwierig, denn sie stellen aufgrund ihrer unterschiedlichen so-
zialen Hintergriinde, spirituellen Schwerpunkte sowie politisch-religiésen Haltungen
ein heterogenes soziales Phanomen dar. Nichtsdestotrotz lassen sich einige Gemein-
samkeiten der AkteurInnen der klerikal-religiésen Bewegungsfamilie beobachten, die
es ermoglichen, ein Portrit dieser sozialen Gruppe zu skizzieren. Weitgehend repr-
sentativ fiir die gesamte Bewegungsfamilie kann hier die Anhangerschaft von Radio
Maryja - der teilnehmerstarksten und 6ffentlich préasentesten von allen vier Bewegun-
gen - genannt werden, die der Politikwissenschaftler Karol Kostrzebski (2002: 689 £.)

religidses und gegebenenfalls politisches Ziel sowie eine Propaganda- und Missionsaktivitdt auszeichnen;
utopische Bewegungen, die auf rein religiosen beziehungsweise parareligiosen Pramissen beruhen und
dem Mythos einer paradiesischen Harmonie auf Erden folgen; synkretische Bewegungen, deren Dogmen
eine Mischung diverser religioser Elemente darstellen. Gleichzeitig weist Paleczny (ebd.: 127) darauf hin,
dass aufgrund des amorphen Charakters religioser Bewegungen die Begriffe »neue religiose Bewegungg,
»Kult« oder »Sekte« oft austauschbar verwendet werden.

115 | Diese Ausdriicke wurden zum Beispiel von dem Priester Jacek in Bezug auf die RI-Aktivistinnen ge-
braucht. Pater Jacek wurde am 22.1.2012 in Warschau interviewt. Auch Radio Maryja wird immer wieder
mit Vorwiirfen der Sektiererei konfrontiert (vgl. Zalewski 2001: 101 ff.).
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generell als sozialschwache BewohnerInnen von Polen B bezeichnet, als »Verlierer der
Modernisierung. Sie sind mehrheitlich alt, arm, haben das Gefiihl, daf$ ihnen Unrecht
geschieht und dafd sie aus der gesellschaftlichen Entwicklung in Polen ausgeschlossen
werden«. In dem Bericht Zwanzig Jahre Radio Maryja zeichnet die Soziologin und
CBOS-Direktorin Mirostawa Grabowska (2011: 18) ein Portrat der RM-Horerschaft,
weist aber darauf hin, dass es sich hier um keine homogene Gruppe handelt:

»[Die Radio-Maryja-Zuhdrerinnen, A. B.] sind zwar dlter [50 Prozent sind 55 Jahre alt oder dlter, A. B.],
schlechter ausgebildet, glaubig und praktizierend, nichtsdestotrotz sind 20 Prozent jiinger als 45 Jahre,
25 Prozent leben in GroBstddten mit iiber 100.000 Einwohnern, ein Drittel hat die Mittlere Reife oder einen
Hochschulabschluss, die Halfte hat durchschnittliche Monatseinnahmen und 25 Prozent sind der Meinung,
dass sie und ihre Familien in zumindest guten Verhdltnissen leben. Sie nehmen an Wahlen teil, stimmen
aber unterschiedlich: [M]eistens fiir die PiS und die PiS-Kandidaten, aber auch fiir andere Parteien, darunter
fiir die PO. [...] Eine Autoritat bleibt fiir sie (auch wenn nicht ausnahmslos) Jarostaw Kaczyriski.«"

Zusitzlich muss auch beachtet werden, so der Theologe und Historiker Robert Zurek
(2009: 118), dass ein RM-Anhénger nicht automatisch ein Aktivist der Bewegung oder
Mitglied einer Radio-Maryja-Familie sein muss beziehungsweise an den Aktionen der
Radio-Maryja-Anhingerschaft gar nicht oder nur als Beobachter teilnimmt. Diese Tat-
sache bestitigt einmal mehr Mirostawa Grabowskas (2011) Schlussfolgerung tiber die
Heterogenitit des gesamten Milieus und erschwert gleichzeitig eine Eingrenzung des
Umfangs, nicht nur der RM-Bewegung, sondern auch der weiteren drei miteinander
verflochtenen klerikal-religiosen Bewegungen.

Die Orientierungen und Narrationen der klerikal-religiésen Bewegungsfamilie ba-
sieren in erster Linie auf einem national-katholischen Weltbild. Zu seinen wichtigsten
Bestandteilen zéhlt unter anderem in vielen Fillen der bereits von den national-konser-
vativen Gruppierungen propagierte Endecja-Nationalismus sowie der »nationale Ka-
tholizismus, den Ireneusz Krzeminski (2009c: 10) als eine »besondere religiose, kirch-
liche aber auch soziopolitische Formation« bezeichnet. In diesem Sinne sei ein Akteur
einer der Bewegungen, bezogen auf die Beobachtungen des Soziologen Karol Ostowski
(2009: 169), »ein Traditionalist, gebunden an >typisch polnische« Werte: Die Instituti-
on der Familie, die Idee der Nation, den katholischen Glauben. [...] Er ist also primér
ein Katholik, was mit der Frage der Nation, des >Polentums« [Hvh. A. B.] untrennbar
verbunden sei«. Anna Wolff-Poweska (1998) fasst diese Narration wie folgt zusammen:

»Weil Gott die Quelle der Nation sei, zielt derjenige auf Gott, der auf die Nation zielt. Gott lastern all die-
jenigen, die Begriffe wie >Nation¢, >Vaterland« durch moralisch und politisch zweifelhafte Terminologie:
»Gesellschafts, »Biirger, >Staatc ersetzen. Besonders tadelnswert ist die Anwendung des Begriffs >Zivilge-
sellschaftc. Er bedeutet [...] die Infragestellung der nationalen Gemeinschaft, die Minderung des Wertes
der Nation und als Konsequenz davon, die Auflehnung gegen Gott.«

Der von Krzeminski genannte »nationale Katholizismus« ist gleichzeitig ein »volks-
tiimlicher Katholizismus«: »[E]ine der Stromungen in der polnischen Kirche, die einen
vollkommen anderen Weg darstellt, als der offene, [...] in der Gegenwart verankerte,
nach Dialog suchende und iiber alles keine Angst vor dem Unbekannten, Fremden,
Anderen habende Katholizismus« (Teresa Bogucka zit. n. Ostowski 2009: 164).

116 | Fiir detailliertere Angaben zum Profil der RM-Harerschaft siehe Kap. 5.1.2.1, Anm. 134.
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Zentral fiir diese gemeinschaftliche und emotionale Religiositit ist die christozen-
trische Spiritualitdt sowie der Marienkult, die Kreuzverehrung, die Liebe zur Kirche,
die Treue zum Papst und den mit ihm vereinten Bischofen - allen voran der Kult von
Johannes Paul II. Ein polnisches Spezifikum dieser Bewegungsfamilie ist die intensive
Symbiose aus Religion und Politik, die sich in der Einmischung in die tagesaktuelle Po-
litik, in der aktiven Mitgestaltung der Wirklichkeit durch klerikale Kreise manifestiert
und dadurch den Gruppierungen einen zusétzlichen soziopolitischen Charakter ver-
leiht. Der Religionssoziologe Wladystaw Piwowarski (1986) spricht hier von einer poli-
tisch motivierten »patriotische[n] Massenreligiositit«. Demzufolge ist das Geschichts-
sowie Weltbild der hier prisentierten Bewegungen, so Robert Zurek (2009: 116 f.), von
einer »tiefen, glithenden Vaterlandsliebe« geprigt, die

»durch die traumatischen historischen Erfahrungen [...] deformiert und durch Fremdenfeindlichkeit, ein
ausgepragtes Misstrauen gegeniiber >den Anderenc sowie durch eine eigentiimliche Mischung aus tiefsit-
zenden nationalen Minderwertigkeitskomplexen und Uberheblichkeit gekennzeichnet ist. Die Verfechter
dieser Weltsicht gehen davon aus, dass die Polen, die sich in ihrer Geschichte konsequent zum katholischen
Glauben bekannt hatten, eine von Gott auserwdhlte Nation seien. Sie seien eine Antemurale Christianitatis
[Hvh. im Original] [...] gegen ein iibermdchtiges Heer von Heiden und Schismatikern; gegen die muslimi-
schen Osmanen [...] und spater die gottlosen Nazis und Kommunisten [gewesen]. Diese Feinde hatten es
darauf abgesehen, das >katholische« Polen zu vernichten [...]. Nicht dank eigener Starke, sondern dank der
wundersamen Unterstiitzung Gottes und der Heiligen Jungfrau Maria habe sich Polen immer wieder aus
seiner scheinbar hoffnungslosen Zwangslage befreien konnen.«

Heute bezeichnet die klerikal-religiose Bewegungsfamilie neben den Deutschen, Juden
und Russen in erster Linie die LGBT-Community, die EU als »einen klassischen Staat
Satans« (Stanistaw Krajski zit. n. Zurek 2009: 117) sowie die westeuropdischen Libera-
len und Freimaurer" als die wichtigsten Feinde der polnischen Nation, die »Polen zu
einer Art Kolonie in ihrem >Weltimperium« degradieren wollen« (ebd.). Aus diesem
Grund propagieren die AktivistInnen der klerikal-religiosen Gruppierungen nationa-
listisches, fremdenfeindliches und antimodernes Gedankengut. In ihrem von einem
Freund-Feind- und Schwarz-Weif-Schema gepragten »manichiistische[n] Weltbild«
(ebd.: 116) gibt es keinen Platz fiir Dialog oder Umdenken: Die GegnerInnen sind zu
bekehren oder zu bekdmpfen, um Polen als das messianische Bollwerk des Katholizis-
mus mit ihren spirituellen Anfithrern - den »kirchlichen Dissidenten« (Wisniewska
2013) - zu verteidigen.

Verbunden mit den présentierten Narrationen der klerikal-religiosen Bewegungs-
familie ist ein klar formuliertes Eigenbild der AktivistInnen dieser Gruppierungen. Sie
bezeichnen sich selbst als »wahre Katholiken« (Mechtenberg 2013: 4) und begreifen
den Kreis ihrer nationalgesinnten, kirchentreuen AnhédngerInnen als das »patriotische
Lager« (Nowocki 2013), das »Wache tiber die christliche Zivilisation hilt« (Zalewski
2001: 11) und die katholische Kirche unterstiitzt, »unter deren moralischen Fuchtel

117 | Stanistaw Krajski (geb. 1956), Kulturphilosoph, einer der Vordenker der RM-Bewegung, der 0K und
des KRz0, bezeichnet im Interview am 23.1.2012 in Warschau das Freimaurertum als einen der wichtigen
Feinde des katholischen Polens. Dieses Problem behandelt Krajski ausfiihrlich in den Monografien Freimau-
rertum und Scientologie (2011d) und Polnisches Freimaurertum 2012 (2012).
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das polnische nationale Gewebe stehen sollte«!®. In Bezug auf ihre linksliberalen Geg-
nerInnen verwenden sie Begriffe wie »Lemingi«, »Antikaczismus« oder »Michniktum«
an."® Entsprechend der ideologischen Welterkldrung dieses sich als »patriotisch« defi-
nierenden Milieus, sind seine Mitglieder Opfer antipolnischer Verschworungstheorien
und medialer Inquisition, weshalb sie sich auch verpflichtet sehen, die von Feinden
umgebene katholische »Festung Polen« vor dem »Wirrwarr sozialliberaler und post-
moderner Ideen« (ebd.: 17) zu verteidigen. Thre GegnerInnen, wie linke Medien und
liberale Bewegungen, préasentieren wiederum ein anderes Bild der Mitglieder der kle-
rikal-religiésen Bewegungen, die in erster Linie als fanatisch, hasserfiillt und obsessiv
etikettiert werden. Oft wird im Zusammenhang mit den AktivistInnen dieser Gruppie-
rungen vom »Hinterwiéldlertum, Mohery und Kathole« (Krukowska 2009) gesprochen.
Den AktivistInnen wird vorgeworfen, eine »riickstindige Version des Christentumsx,
einen »falschen Katholizismus« (Zalewski 2001: 20 f.) zu reprisentieren und einen
Kampf gegen die angebliche »Dechristianisierung Polens«'*° zu fithren.

Die hier analysierten klerikal-religiosen Bewegungen setzen ihre Ideologie und ihr
Programm unter anderem mit Hilfe klerikaler Seelsorge, Presse- und Verlagsarbeit
sowie Katechese fiir Mitglieder um. Die Orientierung dieser Bewegungsfamilie fiihrt
dazu, dass die Aktivistinnen den Fokus ihres Wirkens im urbanen Raum primar auf
vielfiltige devotionale Protestpraxen legen, wie Gebete und Messen, religiése Zeremo-
nien, Pilgerfahrten, gedenkkulturelle Events aber auch diverse Demonstrationen, bei
denen die von den Bewegungen représentierten Werte, Emotionen und Ziele, mit Hilfe
sprachlicher und visueller Mittel zum Ausdruck gebracht werden. Das Ausmaf3 dieser
Events und die Verflechtung der Bewegungen untereinander, deuten auf die Présenz
eines enormen Mobilisierungspotenzials aktiver heterogener Gruppen mit starkem
klerikal-religiésen Fokus und »patriotischer« Selbstdefinition hin. Thre Vernetzung ist
grofitenteils national und umfasst ein im Sinne Elias’ (2009 [1970]: 12) Figurationsso-
ziologie verstandenes Interdependenzgeflecht gleichgesinnter Organisationen, katholi-
scher Initiativen, den wichtigsten Polonia'*-Zentren in den USA sowie den Medien des
sogenannten »zweiten Umlaufs«.’? Gelegentlich kommt es auch zum internationalen

118 So Janusz (geb. 1960), KRz0- und OK-Mitglieder. Er wurde am 3.5.2012 in Warschau interviewt.

119 | Der Begriff antykaczyzm (Legutko 2013) ist als »Anti-Kaczyniski-Haltung« zu verstehen. Michnikow-
szczyzna (Ziemkiewicz 2006) ist eine abwertende Bezeichnung der Sympathisantinnen von Adam Michnik
und der linksliberalen Gazeta Wyborcza.

120 | So beschreibt den aktuellen gesellschaftlich-religiosen Zustand Polens, den seiner Meinung nach im
hohen MaBe die PO zu verantworten hat, Jan Zybertowicz (zit. n. Wroriski 2015), Soziologe und Sicherheits-
berater des Ex-Présidenten Lech Kaczyriski und des 2015 gewdhlten Prdsidenten Andrzej Duda.

121 | Unter dem Begriff »Polonia« wird die Gesamtheit der ethnisch polnischen Gruppen verstanden, die
infolge der Emigration im Ausland ansassig sind, jedoch geistige Verbundenheit mit Polen verspiiren. Sie
umfasst zwischen 15.000.000 und 18.000.000 Menschen weltweit, unter anderem in Deutschland, Frank-
reich, Kanada, der Ukraine sowie die grote Gruppe in den USA. Zur Polonia siehe Wikipedia: http://de.wiki
pedia.org/wiki/Polonia (10. 11. 2015).

122 | Diesen Terminus verwenden unter anderem die S2010 um die inshesondere bis zum Regierungs-
wechsel 2015 im Untergrund agierenden rechtskonservativen Medien und Organisationen zu beschreiben,
die Informationen und Texte publizieren, die in ihren Augen die »antipolnischen« Medien wie zum Bei-
spiel Gazeta Wyborcza nicht verdffentlichen. Der »zweite Umlauf« umfasst neben der Zeitschrift Fronda
oder der katholisch-konservativen Info-Plattform Polonia Christiana (Kap. 6.3.1.1), unter anderem Katolickie
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Austausch mit religiésen Bewegungen zum Beispiel in Argentinien, Bosnien-Herzego-
wina, Japan, Portugal oder Mexico, fiir die entweder die christozentrische Spiritualitit,
der Marienkult oder die Rosenkranz-Religiositit im Vordergrund stehen. Zu Koope-
rationen kommt es auch mit rechtsgesinnten, katholisch gepriagten Gruppierungen aus
Ungarn, die die pro-kirchliche und pro-familidre Politik des Fidesz-Vorsitzenden Vik-
tor Orban unterstiitzen.'”

Das mediale Repertoire der klerikal-religiésen Bewegungsfamilie umfasst in ers-
ter Linie — dhnlich wie im Falle der national-konservativen Gruppierungen — klassi-
sche Printmedien wie Plakate, Grafiken und Flyer. Fiir den Informationsaustausch
sowie die emotionale Identifikation mit der katholisch-konservativen Eigengruppe,
werden verstirkt die in gedruckter und elektronischer Form publizierten Broschii-
ren, Zeitschriften und Bulletins sowie ein patriotisch-religidser »Lektiirekanon«'?*
eingesetzt. Die klerikal-religiose Bewegungsfamilie erkannte auch das Potenzial des
Mediums Internet und baut kontinuierlich ihre Online-Infrastruktur aus, um den
Cyberspace als kulturelles Forum in ihren Aktivismus erfolgreich zu integrieren. In
erster Linie verfiigen die Bewegungen tiber Homepages und Facebook-Profile!® mit
tagesaktuellen Nachrichten, zahlreichen Berichten und ideologisch relevanten Texten,
Foto- und Videoarchiven von diversen Protestaktionen, Pilgerfahrten oder (Gedenk-)
Mirschen, die neben der informativen auch eine mobilisierende Funktionen erfiillen.
Das RM-Facebook-Profil existiert am ldngsten (seit 2010) und zéhlt auch die hochsten,
stetig steigenden FollowerInnen-Zahlen: Von tiber 55.000 Ende 2015 auf iiber 95.000
Ende 2019. Aktuell tbertrifft das RM-Facebook-Profil in der Anzahl der Likes sogar
die Profile aller vier national-konservativen Bewegungen. Bei allen Bewegungen steht
auch das in Offline- und Online-Form verfiigbare Medium Film hoch im Kurs. Dabei
handelt es sich zum einen um die Videoeintrage auf den zwischen 22.000 (RM) und
rund 200 AbonnentInnen (KRzO) zdihlenden YouTube-Kanilen'?¢, die den Informa-

Stowarzyszenie Dziennikarzy [Katholischer Journalistenverein], die Stiftung Towarzystwo Patriotyczne [Pa-
triotische Gesellschaft], die Monatsschrift Wiara, Patriotyzm i Sztuka [Glaube, Patriotismus und Kunst], die
Online-Plattform fiir reche Blogger Blogmedia24.pl, das Informationsportal der Polonia Marsz Polonia [Vor-
warts Polonia], die Tageszeitung der Polonia Kworum [Quorum].

123 | Ein Beispiel fiir diese binationale Kooperation lieferten die 52010 und der KRz0 in Zusammenarbeit
mit den Gazeta-Polska-Klubs, als sie nach Budapest fuhren, um dort am 15. 3.2012 mit Viktor Orban den
Nationalfeiertag zum Gedenken an die Ungarische Revolution 1848—49 zu zelebrieren. Fiir einen Bericht
iiber die »GroBe Ungarn-Reise« siehe Kondziriska 2012, Szymanik 2012.

124 | Der Lektiirenkanon der klerikal-religiosen Bewegungsfamilie umfasst zahlreiche Publikationen mit
historisch-politischer und kirchlich-religioser Thematik wie unter anderem Monografien iiber das Pontifi-
kat Johannes Paul Il. (Turowski et al. 2005, Wilkofiska 2011), das kommunistische Polen (Zebrowski 2015),
die 1. Polnische Republik wéhrend der PO-Regierungszeit (Gociek 2015) oder Andrzej Dudas Rolle als Pré-
sident des »traditionellen Polens« (Klejzerowicz 2015, Moneta 2015). Hinzu kommen Lyrikbande mit pat-
riotisch-religiosen Gedichten ebenso wie spirituell-philosophische Abhandlungen iiber den Katholizismus
in Polen und seine »Bedrohung« durch innere und duBere Feinde. Diese Publikationen sollen neben der
informativen auch eine »aufkldrerische« Funktion erfiillen und dem Leser das propagierte erzkatholische
Weltbild ndherbringen.

125 | Siehe die Webprasenzen im Anhang (Kap. 9.2.2.3). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 10. 11. 2015.
126 | Als Beispiele siehe die YouTube-Kandle von RM, S2010 und KRzO (Kap. 9.2.2.3). Letzter Zugriff auf
alle Internetseiten: 12. 11. 2015.
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tionsaustausch sowie die Vernetzung unterstiitzen sollen. Zum anderen erstellten in
erster Linie die RM-Bewegung, der S2010-Verein und die RI-Gruppierungen eine be-
achtliche Filmografie, auf die bei (Protest-)Aktionen zuriickgegriffen wird. So vertreibt
zum Beispiel die RM-Bewegung seit mehreren Jahren im Internet und in religiésen
Buchhandlungen CDs und DVDs mit den im RM ausgestrahlten Programmen, Do-
kumentarfilmen, zum Beispiel iiber das Pontifikat von Johannes Paul II., sowie eine
ganze Reihe von Videoaufnahmen aus dem T'V-Trwam-Programm wie zum Beispiel
von den Sendungen W naszej Rodzinie [In unserer Familie] oder Polski punkt widzenia
[Polnischer Standpunkt].'” Das RI-Milieu vertreibt DVDs unter anderem mit Filmma-
terial vom Krakauer Christus-Konig-Marsch 2010 Zacznijcie wreszcie walczyc! [Fangt
endlich an zu kimpfen!] sowie Ksigdz Tadeusz Kiersztyn [Pater Tadeusz Kiersztyn] mit
Archivaufnahmen der Predigten des Geistlichen aus den Jahren 1997-99. Pater Piotr
Natanek gab zahlreiche CDs mit seinen »Predigten« und Musik-CDs mit religiésen Lie-
dern heraus, die durch inoffizielle Kanile vertrieben werden.

5.1.2.1 »Radio-Maryja-Bewegung«. Die »evangelischen Sdenden«
Tu Radio Maryja, katolicki glos w Twoim domu. Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus
i Maryja, zawsze Dziewica [Hier ist Radio Maryja, die katholische Stimme in Deinem
Haus. Gelobt seien Jesus Christus und Maria, die immerwéhrende Jungfrau]. Bereits
seit einem Vierteljahrhundert werden die RM-HorerInnen tagtéglich mit diesen Wor-
ten begriifit und tragen dazu bei, dass sich die RM-Bewegung - die einflussreichste und
teilnehmerstarkste Gruppierung der klerikal-religiésen Bewegungsfamilie — zu einem
einmaligen religiésen und soziopolitischen Phianomen der polnischen Protestland-
schaft entwickelte. Mit ihrem Griinder und Anfiihrer, genannt Ojciec Dyrektor [Pater
Direktor], verzeichnete die RM-Bewegung nach 1989 eine kometenhafte Entwicklung
und erlangte — aufgrund ihres nationalistischen, antisemitischen und homophoben Te-
nors, dubioser Finanzgeschifte und politischer Instrumentalisierung von Religion und
Kirche - eine recht zweifelhafte Popularitit.'2®

Die Geschichte dieser Massenbewegung der katholischen Basis beginnt mit der
Griindung - ohne entsprechendes Know-how, finanzielle Ressourcen oder groflangeleg-
te Werbestrategien — des erzkatholischen Radiosenders Radio Maryja 1991 im nordpol-
nischen Thorn durch den Redemptoristenpater Tadeusz Rydzyk. Nach seinem Ordens-
gelitbde und der Priesterweihe lebte er in den 1980er Jahren in verschiedenen Kléstern,
unter anderem in Deutschland, Frankreich, Italien und Osterreich, wo er Kontakte zu
fundamentalistischen Marienbewegungen pflegte. Insbesondere seine Aufenthalte in
Bayern und Italien sowie die dortigen marianischen Radiosender waren ein wichtiger

127 | Siehe das TV-Trwam-Programm: http://www.tv-trwam.pl/program-tv (25. 10. 2015).

128 | Wissenschaftliche oder journalistische Publikationen iiber das RM-Phanomen verfassten bislang so-
wohl seine Befiirworterlnnen (z. B. Krajski 1998, Krajski/Rydzyk 2002, Zalewski 2001) als auch seine Kriti-
kerinnen (z. B. Krzemifiski 2009a, Piskata/Potkaj 2007, Zurek 2009). Interessant im Kontext der Entstehung
des Rydzyk’schen Medienkonglomerats ist der Dokumentarfilm Pater Rydzyks Imperium von Jerzy Morawski
(2002). Hilfreich bei der Analyse der RM-Bewegung sind auch der von Jacek Hotub, dem RM-Experten der
Gazeta Wyborcza, gefiihrte Blog Gfos Rydzyka [Rydzyks Stimme]: http://www.glosrydzyka.blox.pl, in dem
seit 2007 alle Kontroversen rund um Radio Maryja dokumentiert werden, sowie Rafat Maszkowskis Hom-
page /deologia Radia Maryja [RM-ldeologie]: http://www.radiomaryja.pl.eu.org. Letzter Zugriff auf alle In-
ternetseiten: 19.10. 2015.
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Wegbereiter fiir das polnische Pendant der italienischen und deutschen Vorbilder.!*’
Aufgrund Rydzyks Faszination fiir die Thematik wundersamer Erscheinungen, spielte
fiir den Aufbau von Radio Maryja die marianische Bewegung von Medugorje', als
deren polnischer Arm Rydzyk fungiert, eine wichtige Rolle. Gleichzeitig nutzte »Pa-
ter Direktor« bei der Griindung seines Radiosenders die herausragende Stellung der
multivalenten Symbolgestalt Marias in der Geschichte und Kultur Polens.” Dank Ry-
dzyks Geschiftssinns, Beharrlichkeit und Charismas, undurchsichtiger finanzieller
Unterstiitzung aus Italien und von SponsorInnen aus den Kreisen der amerikanischen
Polonia'*? sowie mit Engagement zahlreicher Hobby-RadiomacherInnen, unter ande-
rem Priester, Nonnen sowie LaienvolontdrInnen, konnte um die Bottom-up-Initiative
Radio Maryja eine katholische Massenbewegung aufgebaut werden, mit Niederlassung
polen- und weltweit sowie Anhidngerzahlen die in Hunderttausende' gehen.

Die RM-Bewegung ist eine Protestplattform fiir die Teile der polnischen Bevolke-
rung, die mit der gesellschaftspolitischen Entwicklung unzufrieden sind. Ihr Profil be-
stimmen vor allem die sozial Schwachen aus den lindlich geprigten Regionen und den
polnischen Kleinstadten, vorwiegend weibliche Rentnerinnen und Langzeitarbeitslose,
die sich einer unsicheren Zukunft in der EU, insbesondere in der Zeit der Fliichtlings-
krise, ausgeliefert fithlen."”* Das Eigenbild der Bewegung pragt Rydzyk indem er wie-
derholt von der Evangelisierungsmission Polens spricht und dabei die AktivistInnen
in Anlehnung an Johannes Paul II. (zit. n. Radio Maryja 2011: 10) mit »evangelischen
Sdendenc« vergleicht. Eine Broschiire anlésslich des 20. Jahrestages der RM-Griindung,
auf der die Figur einer Faitima-Madonna abgebildet ist, wiirdigt die zwei Dekaden »im
Dienste Gottes, der Kirche und des Vaterlandes« (Abb. 24).

129 | Eine wichtige Rolle erfiillte hier der 1987 gegriindete italienische Verein Radio Maria. Ende der 1990er
Jahre wurde dann die World Family of Radio Maria gegriindet, die weltweit die marianische Spiritualitat
propagiert. In diesem globalen Férderverband der marianischen Senderfamilien ist der Thorner Radiosen-
der jedoch kein Mitglied. Als Vorbild fiir Rydzyks Rundfunkanstalt kénnte Radio Maria International aus Bay-
ern dienen, bei dem Rydzyk ein hdufiger Gast war. Dieses wurde in den 1990er Jahren wegen Xenophobie
und Antisemitismus kritisiert, kurz darauf geschlossen und spéter als Radio Horeb reaktiviert.

130 | Das Mariensanktuarium Medugorje in Bosnien-Herzegowina erreichte durch die dort angeblich seit
den 1980er Jahren stattfindenden Marienerscheinungen iiberregionale Bekanntheit. Die katholische Kirche
bezweifelt die Erscheinungen und untersagt den Glaubigen an dem Kult teilzunehmen (Foley 2011).

131 | Signifikant fiir den Marienkult in der polnischen Religiositét ist die Verehrung Marias als Beschiitzerin
in Notlagen, die enge Verbindung der marianischen Frimmigkeit mit dem nationalen Selbstverstandnis
sowie mit der Vorstellung einer exklusiven Schirmherrschaft Marias iiber Polen (vgl. Gasior 2007).

132 | Neben diversen Polonia-Organisationen in den USA, ist der in Uruguay lebende polnische Millionar
Jan Kobylanski — eine zentrale Figur der lateinamerikanischen Polonia — ein wichtiger RM-Sponsor.

133 | Mirostawa Grabowska (2011: 2) schatzt den RM-Marktanteil auf 2—4 Prozent was etwa 1.500.000
Horerlnnen entspricht.

134 | Laut Grabowska (2011: 5) sind 61 Prozent der RM-Harerschaft Frauen, 69 Prozent sind im Alter von
55 Jahren oder dlter und 29 Prozent davon sind verwitwet. Fast die Halfte lebt in Idndlichen Gebieten
(49 Prozent) und hat eine Grundschulausbildung (45 Prozent). Ganze 48 Prozent sind Rentner und 9 Prozent
Landwirte. Die Mehrheit der RM-HdrerInnen gehdrt den drmeren Gesellschaftsschichten in Polen an, deren
monatliche Einnahmen per capita zwischen 750 und 1500 Zloty liegen, unter ihnen finden sich aber auch
junge, gebildete Menschen aus besser gestellten Milieus. Besonders prédgend fiir das Bild der gesamten
Gruppe sind ein hoher Grad der Religiositat und die Beteiligung an religiosen Praxen.
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Die RM-AnhingerInnen agieren gemiafl der Maxime Umrze¢ za Ojca Dyrektora
[Fiir Pater Direktor sterben] und mythologisieren den Redemptoristen als den unbe-
strittenen Ideologen und Anfiihrer ihrer kirchlich-religiésen Welt (Ratecka 2006). Zu
den wichtigsten Alltagsmythen der RM-Bewegung gehort eine spezifische Vorstellung
von »Pater Direktor« und seinen Medien. Tadeusz Rydzyk ist »ein grofier Pole und Pa-
triot«, Radio Maryja »ein Juwel der polnischen Medien« und der Rydzyk’sche Fernseh-
sender Telewizja Trwam »das Fenster der Wahrheit zur Welt«."*® Die AnhingerInnen
der Bewegung sind nach dem Motto Moher against Babylon"® agierende AktivistIn-
nen, die gegen die EU, die Homosexuellen, den Feminismus protestieren und fiir den
Rydzyk’schen Radiosender regelrecht schwiarmen: »Wir sind Radio Maryja, der Kraft
seiner Botschaft, seinem Verstindnis des >Polentums< sowie seiner Reichweite bis in
den Tod dankbar. Das ist doch ein historisches Phanomen, dass diese polnische, patrio-
tische, zivilisierte, von christlichen Werten durchdrungene Stimme weltweit ertont.«"’

Das Programm der Rydzyk’schen Medien und die Narrationen der Bewegung wer-
den in erster Linie von marianisch-christlicher Spiritualitat, klerikalen Einfliissen,
Kommentaren zur Transformation Polens sowie vom antiliberalen und fremdenfeind-
lichen Denken gepragt. Der Soziologe Maciej Gdula (zit. n. Wilgocki 2016¢) bezeich-
net den Hauptfeind der RM-Bewegung als »liberale« Eliten. Somit ist in diesem von
Exklusivitat und Verschwoérungstheorien bestimmten Denken »das katholische Polen
das Epizentrum eines Kampfes [zwischen Gut und Bose], weil es die christlichen Werte
besonders energisch verteidigt« (Zurek 2009: 118).

Die weltweit einmalige RM-Bewegung gewann in den 1990er Jahren Profil als in
ihrem Rahmen im rasanten Tempo zahlreiche Anhédngergruppen unter dem Namen
Rodziny Radia Maryja [Radio-Maryja-Familien] entstanden, die als Briicke zwischen
der Thorner Zentrale und den landesweiten Pfarrgemeinden fungieren.”® Anfinglich
wurde der katholische Sender nur in Thorn und Bydgoszcz ausgestrahlt, seit 1994 kann
er aber auch via Satellit in weiteren Teilen Europas sowie Nord- und Siidamerikas emp-
fangen werden und erreicht damit eine wichtige Zielgruppe - die Polonia, unter ande-
rem in den USA, in Kanada, Deutschland, Litauen und der Ukraine.”*® Das Wirken von
RM und seinen »Familien« umfasst religiose Initiativen: Kota Przyjaciét Radia Maryja
[Radio-Maryja-Freundeskreise] oder Podwérkowe Kotka Rézaricowe Dzieci [Kinder-
spielplatz-Rosenkranz-Kreise]. Laut Mirostawa Grabowska (2011: 1) sind nicht nur die
Rosenkranz-Kreise sondern auch das gesamte soziale Gewebe der RM-Familien stabil:
2008 deklarierten 20 Prozent der Horerschaft, dass es in ihrer Pfarrei RM-Kreise gibe,
2011 waren es 19 Prozent.

Pater Rydzyk bewies bei der Griindung des Rundfunksenders sein Gespiir fiir das
Potenzial der Massenmedien, stellte Radio Maryja von Anfang an in den katholischen
Sendungsauftrag und schuf damit sein eigenes Modell der Préisenz der Kirche im 6f-

135 | Zit. n. Bruchwald 2013 und den Transparenten, die wéhrend des Marsches Wach auf Polen! am
29.9.2012 in Warschau dokumentiert wurden.

136 | So der Slogan auf einem der Transparente (zit. n. Wisniewska et al. 2012) wahrend der landesweiten
Pro-TV-Trwam-Demonstrationen (Kap. 6.2.1.2).

137 So Mieczystaw (geb. 1957), langjéhriger RM-Anhénger und RI-Aktivist. Er wurde am 27.5.2012 in
Danzig interviewt.

138 | Angaben zur Anzahl der RM-«Familien« liegen nicht vor und sind auch schwer einzuschatzen.

139 | Aktuell verfiigt RM tiber 126 Radiosender weltweit (Wilgocki/Deryto 2016).
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fentlichen Leben. Um dem »Apostolat der Medien« (Mecke 2007) gerecht zu werden,
prégt eine weitgehende strukturelle und kommunikative Ritualisierung den Alltag
des Radiosenders und das RM-Rahmenprogramm umfasst eine begrenzte Anzahl von
wiederkehrenden pastoralen sowie tagespolitischen Formaten. Das Sendeprogramm
wird von Nachrichten, Gebeten, Kirchenlidern und Ubertragungen von Messen ge-
rahmt. So wird die Horerschaft, zum Beispiel bei dem taglich angebotenen Programm
W Rodzinie Radia Maryja [In der RM-Familie], mit Informationen iiber religiose Ver-
anstaltungen, Rosenkranz-Gebete oder Spendenhinweise versorgt. Erginzt werden
diese Programmpunkte durch Formate fiir Kinder, Ehepaare sowie tagespolitische
Feuilletons und Hérerstunden."

Dank des ehrenamtlichen und finanziellen Engagements der RM-AnhéngerIn-
nen konnte »Pater Direktor« in den letzten zwei Dekaden, nach dem Vorbild der Me-
dientitane Rupert Murdoch oder Silvio Berlusconi, weitere vielfaltige unternehmeri-
sche Initiativen aufbauen. Der Aufstieg des »Pater Direktor« nach dem Vorbild Silvio
Berlusconis und das Vorhandensein eines klerikalen Medienkonglomerats von dieser
Grofle und Bedeutung ist ein Paradebeispiel fiir eine religios-politische Form der »Ber-
lusconisierung der Massenmedien« (Wyka 2007). Das Rydzyk-Medienimperium spie-
gelt viele Charakteristika des Berlusconi-Imperiums wider, unter anderem diverse Un-
ternehmen als Bausteine einer GroPmacht, die Verstrickung von Medien, Politik und
Wirtschaft sowie ihre Instrumentalisierung (vgl. Gluchowski/Hotub 2013).

Das Rydzyk’sche Medienimperium umfasst eine Tageszeitung, einen Fernsehsen-
der, zwei Monatsschriften und eine Quartalschrift, eine Journalistenhochschule mit
einem eigenen Radiosender fiir Studenten, Stiftungen sowie ein eigenes Mobilfunk-
netz.""! Seit mehreren Jahren plant Tadeusz Rydzyk (zit. n. Gluchowski/Hotub 2013:
435) auch die Errichtung einer komplexen Thorner »Marienrepublik« mit einer Erd-
wirmeanlage und einem Sakral- und Unterhaltungszentrum."*? Das présentierte Sys-

140 | Zu den letzten gehGren Rozmowy Niedokoriczone [Unvollendete Gesprache]. Die umstrittene, alla-
bendliche Sendung ist nicht selten von hasserfiillten, fremdenfeindlichen Aussagen der Redaktion und der
Horerlnnen geprégt, weshalb sie Kritiker (Kostrzebski 2002: 689) als »Séancen des Hasses« bezeichnen. Sie-
he die Broschiire 20 Jahre Radio Maryja. Im Dienste Gottes, der Kirche und des Vaterlandes (Privatarchiv 2013).
141 | Neben RM gehdren zum Rydzyk’schen Medienimperium folgende in den 1990er und 2000er Jahren
entstandenen »Bausteine«: Die Tageszeitung Nasz Dziennik [Unser Tagesblatt] mit dem Untertitel Veritas et
Splendor [Wahrheit und Pracht] und einer Auflage von 150.000 Exemplaren; der Fernsehsender TV Trwam
[Ich harre aus]; die Thorner Hochschule Wyzsza Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej [Hochschule fiir Ge-
sellschafts- und Medienkultur, WSKSiM] mit dem 2010 errichteten Online-Studentenradio SIM Radio [SIM
Radio]; das Mobilfunknetz W naszej Rodzinie [In unserer Familie]; die Stiftungen Nasza Przysztos¢ [Unsere
Zukunft], Servire Veritati [Im Dienste der Wahrheit] und Lux Veritatis [Licht der Wahrheit]; die Zeitschriften
Rodzina Radia Maryja [Radio-Maryja-Familie], (ywilizacja [Zivilisation] und W Naszej Rodzinie [In Unserer
Familie]. Zum Rydzyk’schen Medienimperium siehe Raczynski 2013, Wilgocki 2016d.

142 | Bis heute wird an der Erdwérmeanlage Geotermia Toruri [Geothermie Thorn] gebaut, um das ge-
wonnene Thermalwasser unter anderem in dem geplanten Aquapark einzusetzen. Auf dem Geldnde der
WSKSiM-Hochschule entstand bereits das Sakral- und Unterhaltungszentrum Polonia in Tertio Millennio
[Polen im Dritten Millennium] mit tropischen Garten, Heilbddern, einem Sanatorium, einem Hospiz sowie
dem monumentalen Sakralbau Koscidt Najswietszej Maryi Panny Gwiazdy Nowej Ewangelizacji i Swietego Jana
Pawta Il. [Kirche der Heiligsten Jungfrau Maria Stern der Neuevangelisierung und des Heiligsten Johannes
Paul I1.], der als Ausdruck der Dankbarkeit fiir das Pontifikat von Johannes Paul Il. erbaut wurde. An der
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tem kennzeichnet strukturelle Komplexitit, inhaltliche Vernetzung sowie Undurch-
sichtigkeit der Verantwortlichkeiten. Nichtsdestotrotz hat der »Pater-Geschaftsmann«
(Lazarewicz 2012) ein millionenschweres', technisch modernes und politisch einflus-
sreiches Medienimperium aufgebaut. Seine Position als absolutistischer »Imperator«
(Gluchowski/Hotub 2013) der RM-Bewegung ist unanfechtbar. Den RM-Mitgliedern
und -SympathisantInnen gelang es eigene politische Reprasentanten im Sejm, in den
zwei vergangenen Regierungskoalitionen sowie der aktuellen PiS-Regierung zu instal-
lieren, so dass der Medientitan Rydzyk, trotz seiner verbalen Fauxpas'*, unter den fiih-
renden Kirchenleuten als besonders einflussreich gilt, auch wenn das Verhaltnis der ka-
tholischen Kirche zu Pater Rydzyk zwiespaltig ist. Der polnische Episkopat reagiert seit
Jahren nur zogerlich auf das umstrittene Schalten und Walten von »Pater Direktor«.
Zum einen liegt die Ursache dafiir darin, dass Tadeusz Rydzyk kein Di6zesanpriester,
sondern ein Monch des Redemptoristenordens ist, der nicht den Bischéfen untersteht.
Zum anderen liegt die Ursache dafiir in der Zerstrittenheit des Episkopats im Hinblick
auf Rydzyk. Das geschieht nicht zuletzt aufgrund der Tatsache, dass das mediale Ry-
dzyk-Imperium aus kirchlicher Sicht ein sehr effizientes Instrument der »Evangelisie-
rung sei (vgl. Wilgocki 2016¢, Zurek 2009: 123).

Auch unter rechten Politikern geniefit »Pater Direktor« den Status einer einflussrei-
chen grauen Eminenz. Als jiingstes und besonders umstrittenes Beispiel fiir eine starke
Verbindung zwischen der Politik und dem Medienimperium ist die Zusammenarbeit
Rydzyks mit der regierenden PiS seit ihrer Machtiibernahme 2015. Fiir Kontroversen
sorgen nicht nur Zahlungen in Millionenhohe an diverse »Bausteine« des Rydzyk’schen
Medienimperiums'* sondern auch die Zurschaustellung der Akzeptanz fiir das Schal-
ten und Walten des RM-Griinders. An dem am 3. 12.2016 im grofien Stil in der Thorner
Zentrale gefeierten 25. RM-«Geburtstag« nahmen neben Tausenden RM-AnhéngerIn-

feierlichen Konsekration der Kirche 2016 nahm unter anderem Jarostaw Kaczyniski teil. Zur Geothermie Thorn
siehe Hotub 2013b, 2014a, 2014b.

143 | Die geschétzten Jahreseinnahmen bezogen auf RM, die Tageszeitung, die Hochschule, die Stiftun-
gen Nasza Przysztos¢ und Lux Veritatis sowie die Erdwarmeanlage liegen bei circa 80.000.000 Zloty und der
Gesamtwert der genannten »Werke« zwischen 140.000.000 und 160.000.000 Zloty (tazarewicz/Kiciriska
2009, vgl. Wilgocki/Deryto 2016). Finanziert wird das Medienkonglomerat primér durch Spenden. Rafat
Maszkowski (zit. n. Rézycki 2007) zufolge, wird RM monatlich von 100.000 bis 200.000 Personen durch
Spenden unterstiitzt.

144 | Seit Jahren ist »Pater Direktor« (zit. n. Hinz 2007) fiir seine antisemitischen, homo- und xenophoben
Hasstiraden bekannt. Rydzyk beschimpfte zum Beispiel den Ex-Prdsidenten Lech Kaczynski als »ein[en] Be-
triiger, der sich der jiidischen Lobby fiigt«, als dieser ein angeblich sehr teures Grundstiick dem Museum der
Geschichte polnischer Juden zur Verfiigung gestellt hatte. Der Présidentengattin Maria Kaczyriska empfahl
Pater Rydzyk sich als erste der Sterbehilfe zu unterziehen, als sich diese am internationalen Frauentag nicht
strikt gegen Abtreibung ausgesprochen hatte: »Du Hexe! Dir zeige ich es! Wenn schon Menschen toten,
dann beginn doch mit dir selbst.«

145 | Die PiS-Rydzyk-Symbiose verdeutlicht die Haltung der Regierung gegeniiber dem Medienimperium
insbesondere in Finanzfragen. Insgesamt bekamen diverse Rydzyk-Einrichtungen 2016 mehrere Millionen
aus dem polnischen Haushalt und den EU-Fordermitteln, unter anderem fiir die Unterstiitzung der Dip-
lomatie sowie Schulungen fiir Staatsanwalte und Richter. So wurden zum Beispiel 2016 die Fordermittel
fiir Theater gestrichen und stattdessen 3.000.000 Zloty der Rydzyk'schen WSKSiM-Hochschule zugesichert
(Kosminski 2016¢).
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nen auch zahleiche PiS-PolitikerInnen teil, unter anderem Prasident Andrzej Duda.
Nach einem pomposen Konzert des reprisentativen Militdrorchesters der Polnischen
Armee sowie der durch den stellvertretenden Vorsitzenden des Episkopats, Erzbischof
Marek Jedraszewski, zelebrierten Messe, sprach Priasident Duda RM unmissverstind-
lich seinen Dank aus."*

Das Offline-Aktionsrepertoire der RM-Bewegung umfasst neben regelmif3ig abge-
haltenen Messen und Gebeten, Einkehrtagen und karitativer Selbsthilfe, in erster Linie
die Jasna-Goéra-Pilgerfahrten. Zwischen Mai und September finden mehrere davon,
unter anderem der gesamten RM-«Familie«, der Kinder oder der Jugend statt, wie zum
Beispiel zum 17. Mal am 30.5.2015 unter dem durch das Matthius-Evangelium ins-
pirierten Motto Bfogostawieni czystego serca [Selig sind, die reinen Herzens sind]. Ein
buntes Plakat mit abgebildeten Turnschuhen, die die Reise nach Tschenstochau als re-
ligiése Hauptstadt Polens symbolisieren, dokumentiert diesen Fakt (Abb. 25). Seit 1998
veranstalten die RM-«Familien« aus den USA eine nach dem Vorbild der Jasna-Go-
ra-Pilgerfahrten organisierte Wallfahrt in das sogenannte »Amerikanische Tschen-
stochau« in Doylestown.*” In der Zentrale der RM-Bewegung in Thorn findet auch seit
2008 das alljahrliche RM-Sommerfestival Dzigkczynienie w Rodzinie [Danksagung in
der Familie] mit einer patriotisch-religiosen Rahmung statt. Traditionell im Dezem-
ber wird in Thorn der RM-»Geburtstag« festlich begangen, an dem mehrere Tausen-
de RM-AnhingerInnen teilnehmen und zusammen mit wichtigen VertreterInnen der
Kirche und der Politik, die Griindung des Radiosenders feiern.'*®

Das urbane Aktionsrepertoire der RM-Bewegung prégen auch diverse Demonst-
rationen, unter anderem die 2012-13 in zahlreichen polnischen Stidten veranstalteten
Mirsche zur Verteidigung von TV Trwam (Kap. 6.2.1.2). An dem Solidarititsmarsch
mit TV Trwam 2013 in Sosnowiec unter dem Motto Nie ma wolnosci bez czgstotliwo-
sci [Es gibt keine Freiheit ohne die Sendefrequenz] wurde die RM-Bewegung von der
ONR-Brigade Lublin und den S2010 unterstiitzt (Abb. 26). Als TV Trwam nach den
zahlreichen landesweiten Protesten 2014 ein Sendeplatz auf dem digitalen Multiplex
zugesprochen wurde, reagierten die RM-Bewegung auf den Sieg mit diversen visuellen
Medien: Plakaten, Flyern oder Online-Memen. Auf einer der Grafiken, gepostet auf
dem TV-Trwam-Facebook-Profil, befand sich das pathetische Zitat Telewizja Trwam
na multipleksie to jak odzyskanie wolnosci [TV Trwam auf dem Multiplex ist wie die
Wiedererlangung der Unabhéngigkeit] und das Bild seines Autors, des Rydzyk-Unter-
stiitzers und Tschenstochauer Erzbischofs Wactaw Depo (Abb. 27).

146 | So Duda (zit. n. Wilgocki 2016a): »Ich bin hier als Prasident gekommen, um Gott zu danken. Denn
wie unser Heiliger Vater vor 22 Jahren tagtéglich Gott fiir Radio Maryja [Hvh. A. B.] dankte, so ist es nach
25 Jahren angemessen, dass der Président sich ebenfalls bei Gott und denjenigen bedankt, die dieses Radio
erschaffen haben.«

147 | In der Nahe des im US-Bundesstaat Pennsylvania gelegenen Doylestown befindet sich seit den 1950er
Jahren ein Marien-Wallfahrtsort der polnischstimmigen US-Amerikanerlnnen. Das als Amerikanisches
Tschenstochau bekannte Sanktuarium National Shrine of Our Lady of Czestochowa erinnert architektonisch an
Jasna Gora: Neben dem Sanktuarium befinden sich ein Paulinerkloster und ein Friedhof mit dem Denkmal
fiir die Opfer des Massakers von Katyn und der Flugzeugkatastrophe von Smolensk.

148 | Siehe z. B. Sowa 2011, Tochman 2012. Visuelle Eindriicke zum AusmaR die RM-»Geburtstage« liefert
das Video vom 24. RM-Griindungsjubildum 2015 in Thorn: http://www.youtube.com/watch?v=zIGWg(j6u
oE (10. 12.2015) mit einer Lobesrede Jarostaw Kaczynski auf den RM-Griinder Pater Tadeusz Rydzyk.
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Einen besonderen Stellenwert in dem Protestrepertoire der RM-Bewegung nimmt
der seit 2006 als Kooperation von Pro-Life-Organisationen, katholischen Vereinen und
Rydzyk’schen Medien landesweit organisierte Marsz dla Zycia i Rodziny [Marsch fiir
das Leben und die Familie].'** Auch 2015 fand der Marsch wiederholt in Thorn statt,
diesmal unter dem Motto Rodzina - Wspéinota - Polska [Familie - Gemeinschaft - Po-
len], unter der medialen Schirmherrschaft von Radio Maryja, TV Trwam, Fronda und
PCh24.pl (Abb. 28). Zusitzlich nehmen die Mitglieder der RM-Bewegung an Mérschen
der national-konservativen Bewegungsfamilie teil, unter anderem am Marsch der Un-
abhdngigkeit (Kap. 6.2.1.1), sie unterstiitzen ihre Aktionen wie die MW-Kampagne Ich
liebe Polen (Kap. 6.4.1.1) oder beteiligen sich an den OK-Demonstrationen und Gebets-
wachen im Rahmen der Christus-K6nig-Marsche der RI-Gruppen (Kap. 6.2.3.2).

5.1.2.2 »Inthronisierungshewegung«. Das Ringen um das »Christus-Polen«
Der Christus-Konig-Kult sowie die Herz-Jesu-Verehrung gehoren — neben der mari-
anischen Spiritualitdt - zu den am meisten verbreiteten Frommigkeitsformen in der
katholischen Kirche. Diese christuszentrierte Spiritualitit, die von der katholischen
Amtskirche theologisch gebilligt wurde, fiihrte weltweit zur Entstehung von Gruppie-
rungen, die ihre Ideologie auf den Christus-Konig-Kult™ und die Herz-Jesu-Vereh-
rung™' stiitzten. Dazu zdhlen beispielsweise die religids motivierte Cristero-Bewegung
in Mexiko 1926-29"2 oder die 1935 in Belgien gegriindete klerikal-faschistische Chris-
tus-Rex-Bewegung'>.

In Polen entstand nach 1989 eine diffuse und innerlich gespaltene Inthronisierungs-
bewegung, die sowohl auf dem Christus-Konig-Kult als auch auf der Herz-Jesu-Vereh-
rung basiert. Im Rahmen der RI-Gemeinschaften lassen sich zwei grundsatzliche In-
thronisierungsstromungen ausmachen, die sich in ihrer Ideologie unterscheiden aber
gleichzeitig miteinander verflochten sind, was zu Konflikten und zur Entstehung eines

149 | Siehe die Homepage Marsz dla Zycia i Rodziny: http://www.marsz.org (8. 9. 2015).

150 | Neben dem Hochfest des Heiligsten Herzens Jesu nach Fronleichnam sowie dem seit 1925 gefeierten
Christus-Kdnigs-Fest am letzten Sonntag des liturgischen Kirchenjahres wird jeder erste Freitag im Monat
in der katholischen Kirche als Herz-Jesu-Freitag begangen. Auch viele Kirchen und Pfarreien tragen den
Christus-Kdnig-Namen.

151 | Der Kult des Herzens Jesu in der katholischen Kirche basiert in erster Linie auf den Visionen der fran-
zosischen Mystikerin Margareta Maria Alacoque aus dem 17. Jahrhundert. Als Salesianerin hatte sie Offen-
barungen, in denen ihr Jesus Christus die Mission auftrug, sich fiir die Forderung der Herz-Jesu-Verehrung
einzusetzen. Bis heute gilt hl. Margareta als Schutzpatronin der Herz-Jesu-Verehrerinnen. Zu den Offenba-
rungen Alacoques siehe Waach 2009.

152 | Der Ursprung der Movimento (ristero lag in den antiklerikalen Bestimmungen der mexikanischen Ver-
fassung von 1917. Président Plutarco Elfas Calles entzog darin allen Religionsgemeinschaften den rechtli-
chen Status, wodurch er einen Kulturkrieg provozierte. Die katholischen Bauernrebellen, vereint durch die
Christus-Kdnig-Idee, fiihrten einen zahlebigen Guerillakrieg, der Tausende Opfer forderte, von denen spé-
ter einige heiliggesprochen wurden. Zur Cristero-Bewegung siehe die virtuelle Gedenkstatte Museo Cristero:
http://www.museocristero.mx.tripod.com (2. 11. 2015).

153 | Gegriindet wurde die Christus-Rex-Bewegung von Léon Degrelle, Mitglied der Belgischen Katholischen
Partei und Waffen-SS-Offizier. Die Rexisten, die mit den Nazis kollaborierten, postulierten eine moralische
Erneuerung der belgischen Gesellschaft in Anlehnung an die Dogmatik der katholischen Kirche. Zu der Chris-
tus-Rex-Bewegung siehe Wever 2007.
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spezifischen gesellschaftlichen Figurationsgeflechts fithrt (vgl. Rojek 2014: 10 f.). Die
erste Stromung bezieht sich auf die traditionelle Kirchenlehre* iiber die Herrschaft
Jesu Christi und die Verehrung des Herzens Jesu und findet ihre Legitimation unter
anderem in den von Papst Pius XI. verfassten Enzykliken. Die zweite Stromung stiitzt
sich neben den Visionen der Ordensschwester und Mystikerin Maria Faustyna Ko-
walska' auf die Botschaft der polnischen Krankenschwester Rozalia Celakéwna. Die
tiefreligiose Krankenschwester Rozalia Celakéwna arbeitete in der Zwischenkriegszeit
in Krakau, wo sie sich um Prostituierte kiimmerte. Ende der 1930er Jahre hatte Cela-
kéwna (2007: 263 f.) Visionen der Muttergottes und Jesu, wonach Polen - und nach
polnischem Beispiel andere Nationen — Abbitte fiir die Siinden des geistigen und mo-
ralischen Verfalls leisten sollten, indem sie Jesus Christus zum Konig erkldren wiirden.
Bis zu ihrem Tod 1944 propagierte sie die Umsetzung der Inthronisierung durch die
Vertreter des Staates und der Kirche."”® Darauf basierend formierten sich in Polen meh-
rere Gruppierungen, die sich der Idee der Inthronisierung verschrieben haben, und
unter der Anleitung ihrer klerikalen Anfithrer — Jan Mikrut, Tadeusz Kiersztyn und
Piotr Natanek - spirituelle Zentren in Krakau, Warschau und Grzechynia errichteten.

Rozalia Celakéwnas Offenbarungen der innerlichen Erlebnisse (2007) und Schriften
(2008) bilden die wichtigste Inspiration der hier préasentierten RI, wobei Celakéwnas
schriftlicher Nachlass von zwei konkurrierenden (Uber-)Interpretationen geprigt
wird. Zum einen handelt es sich um eine wortwortliche Interpretation, deren Verfech-
terInnen die Meinung vertreten, dass die Mystikerin mit ihren Visionen nur die In-
thronisierung des Heiligsten Herzens Jesu anstrebte. Zum anderen wird ein Schritt
weiter gegangen und die Forderung nach der Inthronisierung Jesu zum Konig Polens
ins Zentrum geriickt."”” Die VertreterInnen der Herz-Jesu-Inthronisierung™® gehoren
zu der ersten, gemédfligten RI-Stromung, die teilweise von der Kirche unterstiitzt wird

154 | Die Problematik der Verehrung des Heiligsten Herzens Jesu und Christi als Konig sowie der theolo-
gisch korrekten Erfiillung der Kirchenlehre wurde in mehreren papstlichen Schriften ausfiihrlich behandelt:
Leo XIIl. Annum sacrum (1899), Pius XI. Ubi arcano Dei consilio (1922), Quas primas (1925) und Miserentissimus
Redemptor (1928) sowie Papst Pius XII. Summi pontificatus (1939) und Haurietis aquas (1956).

155 | Maria Faustyna Kowalska hatte in den 1920-30er Jahren wiederholt Visionen, in denen ihr Jesus die
Mission iibertrug, sich fiir die Verkiindung der Barmherzigkeit Gottes einzusetzen. Auf Empfehlung ihres
spirituellen Begleiters Pater Michat Sopocko, hat Faustyna Kowalska (2011 [1981]) ihre Visionen schriftlich
festgehalten. Auf ihnen basiert die Einfiihrung des Barmherzigkeit-Sonntages und des Barmherzigkeit-Ro-
senkranzes. Siehe Filler 2005 und Zgromadzenie Sidstr Matki Bozej Mitosierdzia [Kongregation der Schwes-
tern der Barmherzigen Muttergottes]: http://www.faustyna.pl (6. 11. 2015).

156 | Zum Leben und der Mission von Celakdwna siehe Wieczorek 2006 sowie die Rozalia-Celakdwna-Home-
page: http://www.rozalia.krakow.pl (9. 11.2015).

157 | Zu den Interpretationen der Visionen von Rozalia Celakdwna siehe Kiersztyn 2003, Leniartek 2005,
Mikrut 2002.

158 | Eine der wichtigsten Gruppierungen stellt die 1995 von Ewa Nosiadek gegriindete Herz-Jesu-Gemein-
schaft dar, die unter der spirituellen Agide des Redemptoristen und RM-Mitbegriinders Jan Mikrut bis zu
seinem Tod 2013 stand. Als spiritueller Anfiihrer der Gemeinschaften der Herz-Jesu-Inthronisierung hat Jan
Mikrut (2005) Herz-Jesu-Exerzitien veranstaltet und im RM Katachesen iiber die Mission Celakdwnas und die
Herze-Jesu-Inthronisierung abgehalten. In Anlehnung an Mikruts (1998, 2002) Lehre, sind seine Anhan-
gerlnnen gegen die Inthronisierung Jesu zum Kdnig Polens. Diese RI-Gemeinschaft wird hier kurz skizziert
und spater aus Griinden der geringeren Gewichtung nicht weiter analysiert.

193



194

Zwischen Kreuz und Regenbogen

und sich auf die Veroffentlichungen von Kazimierz Dobrzycki®’, des letzten Beichtva-
ters von Rozalia Celakéwna, stiitzt. Die zweite Stromung, représentiert von den Kiersz-
tyn- und Natanek-AnhéngerInnen, ist radikaler und wird von der Kirche deutlicher
kritisiert.

Die RI-Gemeinschaft unter der Leitung des 2012 verstorbenen Pater Tadeusz
Kiersztyn bildet »die Spitze der polnischen Inthronisierungsbewegung«'*’, verfigt tiber
eine ausgebaute Offline- und Online-Infrastruktur und ein wichtiges Zentrum in
Krakau und Umgebung. Nach dem Theologiestudium in Polen und Italien, ist Pater
Kiersztyn dem Jesuitenorden beigetreten und wurde Chefradakteur der Monatsschrift
Postaniec Serca Jezusowego [Herz-Jesu-Bote].'! Noch wihrend seiner Mitgliedschaft
im Jesuitenorden beginnt Kiersztyn in den 1980er Jahren seine spirituelle Reflexion
iiber das geistige Erbe Celakdwnas, doch aufgrund von Konflikten mit der Ordens-
leitung, verlésst er diesen und setzt seine Arbeit im Alleingang fort. 1987 griindete er
in Szczyglice bei Krakau ein Exerzitien-Zentrum, das spater in Fundacja Serca Jezusa
[Herz-Jesu-Stiftung] umgewandelt wurde. Auf Bitten der Stiftung, verstanden als das
»Bethlehem der Inthronisierungsbewegung«'®%, wird 1996 Celakdwna Seligsprechungs-
prozess eréffnet. Es entsteht eine Kiersztyn-Anhéngerschaft, die auf Empfehlung des
Geistlichen 2003 in Krakau den Verein Rose griindet. Zusammen mit politischen Or-
ganisationen wie die Bewegung Samorzgdna Polska [Unabhéngiges Polen], der Partei
Polska Racja Stanu [Polnische Staatsrdson], mit gleichgesinnten RI-Gemeinschaften
sowie mit der Unterstiitzung durch das RI-Milieu der US-amerikanischen Polonia aus
Chicago, betreibt der Verein eine groflangelegte Kampagne fiir die Inthronisierung
Jesu Christi zum Konig Polens. Die Réson der Kiersztyn-AnhingerInnen besteht in
der Verbreitung der Celakéwna-Botschaft und der feierlichen Inthronisierung Christi
durch den polnischen Staat und die Kirche, um Polen vor der Liberalisierung west-
licher Prigung und dem »moralischen Verfall« zu schiitzen.'”” Bei ihrer Idee der In-
thronisierung, berufen sich die Kiersztyn-AnhédngerInnen zum einen auf die Visionen

159 | Dobrzycki (2004-2005, 2005) setzte sich seit den 1940er Jahren fiir eine theologische Reflexion tber
Celakdwnas geistiges Erbe, forderte die Eréffnung ihres Seligsprechungsprozesses und griindete das von
den Krakauer Jesuiten betreute und auf der Herz-Jesu-Interpretation der Botschaft Celakéwnas basierende
Dzieto Osobistego Poswigcenia sie NajSwietszemu Sercu Jezusowemu [Werk der Personlichen Hingabe zum
Heiligsten Herzen Jesu]. Seit dem Abschluss der ersten Etappe des Beatifikationsverfahren 2007 wurden die
Jesuiten zu den Hiitern des Celakdwna-Kultes ernannt (Kubik 2014). Diese RI-Gemeinschaft wird hier kurz
skizziert und spater nicht weiter analysiert.

160 | So Andrzej Flaga im Interview am 22.2.2012 in Krakau.

161 | Postaniec Serca Jezusowego: http://www.poslaniec.co (8.11.2015) ist die &lteste Monatsschrift, die
seit den 1870er Jahren von den Jesuiten herausgegeben wird und den Herz-Jesu-Kult propagiert.

162 | So Andrzej Flaga im Interview am 22. 2. 2012 in Krakau.

163 | Die These der Kiersztyn-Anhéngerlnnen lautet: Wenn die Regierenden der I. Polnischen Republik
(Konig und Sejm) der Muttergottes 1656 als Dank fiir die Errettung Jasna Géras vor der schwedischen Be-
satzung den Titel der Kdnigin Polens vergeben haben, kdnnen auch die heutigen Machthaber (Président
und Sejm) im Sinne einer koniglichen Monarchie Christus zum Konig Polens inthronisieren und Polen zu
einem »Maria- und Jesus-Konigreich« (Flaga et al. 2011: 51) erkldren. In diesem Zusammenhang stellte der
PiS-Abgeordnete Artur Gorski, unterstiitzt von weiteren rechten Politikern, 2006 einen Gesetzesentwurf
zur Ernennung Christi zum Konig Polens. Kritik hagelte es seitens des Episkopats sowie der Linken, weshalb
der Entwurf vom Sejm abgelehnt wurde.
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Celakéwnas, zum anderen auf die feierliche Krénung der Muttergottes zur Koénigin
Polens im Lemberg-Geliibde von Konig Jan Kazimierz 1656 und auf das darauffolgende
Jasna-Gora-Geliibde der Polnischen Nation'®*.

Die zweite radikale Stromung wird von Pater Piotr Natanek reprasentiert, einem
promovierten Geschichtstheologen, der in den 1990er Jahren an der Pépstlichen Uni-
versitit Johannes Paul II. in Krakau lehrte und zu Beginn seiner Predigerlaufbahn eine
kurze Zeit mit Radio Maryja und der Kiersztyn-Anhéngerschaft zusammenarbeitete.
Aufgrund von personellen und ideologischen Unterschieden, trennten sich bald die
Wege von Rydzyk, Kiersztyn und Natanek, der immer mehr ins Sektiererische abglitt.
Aus dem ruhigen Hochschullehrer wurde ein charismatischer Prediger. Inspiriert von
den Mystikerinnen Rozalia Celakéwna und Maria Valtorta'®® und finanziell unterstiitzt
durch die von Bogdan Kulas, einem LPR-Mitbegriinder und RM-Anhénger, gegriinde-
te nationalistisch-religiése Stiftung Spofeczny Ruch Zapotrzebowania Wiary [Soziale
Bewegung des Glaubensbediirfnisses] aus Oslo, schuf Pater Natanek ihre Niederlas-
sung - Pustelnia Niepokalanéw [Einsiedelei Niepokalanéw] in Grzechynia'®. Dort rief
er diverse religiose Formationen ins Leben, darunter die auffilligste von ihnen, die
Christus-Konig-«Ritterschaft«'®” (Kap. 6.2.3.2). Bekannt wurde der Geistliche auch
durch besonders kontroverse Predigten'® und umstrittene Aktionen'®, die auch die
polnische Amtskirche auf ihn aufmerksam machten.'”

164 | Bei dem Jasna-Gdra-Geliibde der Polnischen Nation handelt es sich um das von Kardinal Stefan Wy-
szynski (2011-2012 [1956]) wahrend seiner Inhaftierung geschriebenes Gebet in Form eines Geliibdes fiir
die Jungfrau Maria Konigin Polens. Das Geliibde wurde feierlich am 26. 8. 1956 — anldsslich des 300. Jubila-
ums des Lemberg-Geliibdes von Kdnig Jan Kazimierz — in Tschenstochau von Hunderttausenden Gldubigen
als Zeichen der Lebendigkeit der in der PRL unterdriickten katholischen Kirche abgelegt.

165 | Die italienische Ordensschwester und Mystikerin Maria Valtorta (2005), die aufgrund einer Lihmung
bettldgerig war, hatte laut Eingegeben in den 1940—50er Jahren Christus-Offenbarungen, die sie niederge-
schrieben hat und die unter anderem vom Ende der Zeit und dem Antichristen handeln.

166 | Offiziell ist die Einsiedelei Niepokalandw als eine Agrotourismus-Anlage registriert, wirkt allerdings
ohne die Erlaubnis der Amtskirche und der Behdrden (Kuras et al. 2011).

167 | Die Christus-Konig-«Ritterschaft« aus Grzechynia hat mit den bekannten Ritterschaften wie zum Bei-
spiel Regnum Christi [Konigreich Christi], einem international agierenden Apostolatswerk, angegliedert an
die von Marcial Maciel 1941 in Mexico gegriindete Ordensgemeinschaft der Legiondre Christi, nichts zu tun.
Die Legiondre Christi distanzieren sich auch offiziell von Pater Natanek (Olwert 2011a).

168 | In einer solchen fragwiirdigen Predigten: http://www.youtube.com/watch?v=1YD1leM1Xv0 mit iiber
2.500.000 Aufrufen auf YouTube, beschreibt Pater Natanek die Formen der Wirkung des Teufels auf die
Kinder und zahlt dazu Rockmusik, Tattoos oder schwarze Kleidung. Weitere Predigten kdnnen in TV-Pustel-
nia [TV-Einsiedelei]: http://www.tv-pustelnia.pl abgerufen werden. Letzter Zugriff auf alle Internetseiten:
11.11.2015.

169 | Nach dem EU-Beitritt Polens 2004 hat Pater Natanek die erste offizielle katholische Messe im Europé-
ischen Parlament abgehalten und rief wéhrend der Predigt dazu auf, ein Mariabildnis inmitten der gelben
Sterne auf der EU-Fahne zu platzieren. Dariiber hinaus wollte Natanek (zit. n. Kuras 2013) Exerzitien fiir die
»Bekehrung der Juden« abhalten und behauptete, die katholische Kirche sei von Freimaurern gesteuert.
170 | In einem offenen Brief an die Kirche und die Regierenden outete sich Pater Natanek (2010a) einmal
mehr als Radikaler, der die Unterordnung der Staatsgewalt unter die Kirche forderte. Der Episkopat reagier-
te darauf nach ldngerem Zogern mit Suspension und einem Amtsausiibungsverbot. Natanek verweigerte
dem Episkopat den Gehorsam und ist bis heute illegal als Prediger tatig.
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Trotz Kritik aus unterschiedlichen Kreisen, hat sich die RI in den letzten Jahren
dynamisch entwickelt und ist zum umstrittenen Phanomen der polnischen Protest-
landschaft geworden. Die AktivistInnen dieser von unten organisierten Bewegung, de-
ren Anzahl auf mehrere Tausend"”! Mitglieder zu schitzen sei, werden am héufigsten
aus dem Milieu der »radikalsten Mohery« (Rojek 2014: 9) rekrutiert, sie sind »einfa-
che Menschens, die mit der Angst, welche die Gegenwart generiert, nicht zurechtkom-
men« (Prusak 2011). In Bezug auf das soziale Profil gibt es Ahnlichkeiten zwischen
der Kiersztyn- und Natanek-Anhangerschaft: Es sind primér sozial schwache, éltere
Personen aus siidostpolnischen, oft lindlichen Regionen und Kleinstiddten, gelegent-
lich Jugendliche oder Kinder. Doch dhnlich wie bei der RM-Bewegung stellen auch die
RI-Gemeinschaften keine homogene Gruppe dar und versammeln auch zum Beispiel
AkademikerInnen.

In Anbetracht der Sikularisierung des Lebens ist, nach dem Kultursoziologen Pa-
wel Rojek (2014: 9), die Idee der Inthronisierung eine Form des »volkstiimlichen Postsé-
kularismus«. Stanistaw Gron'? zufolge, der den RI-Gruppen mit viel Skepsis begegnet,
ist das wichtigste Charakteristikum der gesamten Bewegung »das Problem bestimmter
Anfiihrer, eines radikalen Milieus, das sektiererisch in seinen Ansichten ist, was wie-
derum zu Spannungen zwischen den jeweiligen Gruppierungen und der Kirche fiihrt«.
Auch der polnische Episkopat erteilte den unterschiedlichen RI-Gruppierungen be-
reits mehrmals eine eindeutige Absage."”> Zu einer Wende kam es wahrend des von den
Kiersztyn-AnhédngerInnen 2010 im Jasna-Gora-Kloster organisierten Symposiums, bei
dem die Bischofe erstmals nach 1989 eine positive Haltung gegeniiber der Idee der
offiziellen Inthronisierung présentierten und ihr Verstindnis fiir die Notwendigkeit
der Durchfiihrung eines Inthronisierungsaktes bekundeten.'”

171 | Marcin Majewski, interviewt am 23.2. 2012 in Krakau, zufolge, zahlt der Verein Rose rund 7000 Mit-
glieder. Die Mitgliedschaft erfolgt anhand der Durchfiihrung des siebentdgigen Inthronisierungsaktes.
Da die um Tadeusz Kiersztyn aufgebaute Bewegung noch aus weiteren Pfeilern besteht, deren Mitglie-
deranzahl nicht bekannt ist, konnte die gesamte Kiersztyn-Anhdngerschaft auf circa 10.000 Mitglieder
geschatzt werden. Laut Eigenangaben: http://www.regnumchristi.com.pl/index.php?mod=nowa_rycerze
(8.11.2016) befinden sich in allen 16 polnischen Wojewodschaften Divisionen der »Ritterschaft, unter
anderem in Danzig, Bielsko-Biata, Lublin und Krakau, die im Kontakt mit der Mutter-Division in Grzechynia
stehen und insgesamt 4145 »Ritter« in Polen und Ausland zahlen.

172 | Stanistaw Gron (Alter unbekannt), war zum Zeitpunkt des Interviews katholischer Priester in Krakau
und publizierte unter anderem fiir den Herz-Jesu-Boten. Er wurde am 23. 2.2012 in Krakau interviewt und
gab sein Einverstdndnis, in der Arbeit namentlich genannt zu werden.

173 | Die Bischéfe erkldrten zum Beispiel 2008 und erneut wéhrend der 359. Konferenz des Polnischen Epis-
kopats in dem am Christ-Kénig-Sonntag verlesenen Brief Uber die Herrschaft Jesu Christi (Episkopat Polski
2012), die Idee der Inthronisierung Christi zum Kénig Polens fiir unnétig und im Widerspruch mit der offi-
ziellen Linie des Episkopats stehend.

174 | Im 20. Jahrhundert wurde Christus in Polen offiziell bereits drei Mal inthronisiert: 1920 durch den Pri-
mas Edmund Dalbor auf dem Hellen Berg, ein Jahr spater in Krakau in Anwesenheit des gesamten Episkopats
und 1951 von Primas Stefan Wyszynski. Eine inoffizielle Inthronisierung Christi zum Konig Polens erfolgte
auch 1997 durch die RM-Bewegung wahrend ihrer alljdhrlichen Pilgerfahrt nach Tschenstochau.

175 | Vgl. die Aussage von Andrzej Czaja wahrend des Christus-Kanig-Symposiums 2015 im Tschenstochau-
er Paulinerkloster: http://www.youtube.com/watch?v=Rb6cG3WL2VM (8. 11. 2015) und Czerniecki 2016.
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Das urbane Aktionsrepertoire der Kiersztyn-Anhangerschaft umfasst die Ver-
anstaltung von Pilgerfahrten — unter anderem nach Rom oder Tschenstochau - und
von Miirschen fiir Christus den Konig Polens, veranstaltet hauptsichlich in Breslau,
Danzig, Krakau, Warschau, Tschenstochau und Lublin. Dabei wird trotz der jiingsten
Entwicklungen immer noch mit Transparenten fiir die Inthronisierung Christi zum
Konig Polens protestiert. Auf einem davon ist der Slogan Jezus Chrystus Krél Polski
ocaleniem dla Polakow! [Jesus Christus Konig Polens die Erlosung fiir die Polen!] auf
dem der polnischen Nationalfahne nachempfundenen weifl-roten Hintergrund zu
sehen (Abb. 29). Ein anderes ziert Rozalia Celakéwnas Zitat Ludzie zobaczg skutki,
ile Intronizacja wleje sity i mocy w caly nasz Naréd [Die Menschen werden die Folgen
sehen, wieviel Stirke und Kraft die Inthronisierung unserer ganzen Nation einfl6f3en
wird] prisentiert neben einem kleinen Portrit der Mystikerin (Abb. 30). Neben dem
Vertrieb von Informaterial und Devotionalien, steht die Organisation von regelmafi-
gen Inthronisierungstreffen mit »wissenschaftlich«-religiéser Rahmung und seit 2013
die Teilnahme am Kongres Chrystusa Kréla [Christus-Konig-Kongress]”¢ im Fokus der
Kiersztyn-AnhingerInnen.

Die Aktivititen der Natanek-Anhéngerschaft umfassen ein Jahresprogramm'”’ mit
zyklischen Veranstaltungen (Kirchenfesten, Pilgerfahrten, Exerzitien-Camps), dem
»wissenschaftlich«-spirituellen Kongres Maryjny [Marienkongress]'”® sowie patrioti-
schen Events in Verbindung mit historischen Feiertagen. Neben den regelméafig stattfin-
denden Fatima-Andachten'” veranstaltet Pater Natanek am Christus-K6nig-Sonntag
vor dem ersten Advent sein privates Swigto Chrystusa Kréla [Christus-Konig-Fest]** in
Grzechynia, an dem die zahlreichen religiésen Formationen und geladenen Giste teil-
nehmen. Seit den 2000er Jahren organisieren Pater Natanek und seine »Ritterschaft«
im Rahmen der Wallfahrtreihe Odbijamy Europe [Wir erkdmpfen Europa zuriick] Pil-
gerfahren zu (inter-)nationalen Wallfahrtsorten.” Anlisslich des 25. Jahrestages der

176 | Gemeinsam mit der Polonia aus Chicago sowie weiteren patriotisch-religidsen Organisationen veran-
staltete der Krakauer Verein Fides et Ratio [Glaube und Vernunft] unter anderem 201315 sechs Christus-Ko-
nig-Kongresse in Polen, an denen Expertinnen aus Polen und dem Ausland, unter anderem aus Estland, Lett-
land, Italien und den USA, teilnahmen. Siehe hierzu die Homepage des Christus-Kdnig-Kongresses: http://
www.kongresdlachrystusakrola.pl (9. 11. 2015).

177 | Siehe zum Beispiel das Jahresprogramm 2015: http://www.regnumchristi.com.pl/doc/planspotkan.
pdf (10.11.2015).

178 | Bislang wurden 2014-16 drei Marienkongresse veranstaltet. Siehe hierzu das Bild- und Videomaterial
auf ChristusVincit-TV: http://www.christusvincit-tv.pl/articles.php?article_id=131 (10. 11. 2016).

179 | Das portugiesische Fatima gehdrt im Rahmen der Zusammenarbeit Shrines of Europe neben Altdtting,
Loreto, Lourdes, Mariazell und Tschenstochau zu den wichtigsten Marienpilgerorten in Europas.

180 | Fiir ein umfangreiches Bild- und Videoarchiv von den Christus-Kdnig-Festen 201115 in Grzechynia
siehe die zahlreichen Beitrage auf ChristusVincit-TV: http://www.christusvincit-tv.pl/articles.php?article
_id=106 (10.11.2015).

181 | Dazu gehéren unter anderem Medugorje, Lourdes, Rom, Akita in Japan oder das mexikanische Gu-
adalupe. Siehe die Homepage der Natanek-Anhdngerschaft: http://www.christusvincit-tv.pl/articles.php?
article_id=104 (10. 11.2015).
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Griindung der Einsiedelei Niepokalanow 2013 veranstaltete die »Ritterschaft« dariiber
hinaus ein religiéses Fest, um den Griinder und sein »Konigreich« zu feiern.'®

Auch medial sind die Kiersztyn- und Natanek-AnhédngerInnen breit aufgestellt und
kénnen auf unterschiedliche mediale Formate zuriickgreifen. Die diversen RI-Grup-
pierungen verfiigen iiber eigene Homepages, aber nur die Kiersztyn-AnhingerInnen
haben auch ein Facebook-Profil mit iiber 6000 Likes.'®* Dort werden neben politisch-re-
ligiosen Informationen, Berichten, Fotos auch Online-Meme mit Inthronisierungsthe-
matik veroffentlicht. Eines davon in einem modernen Design zeigt eine kénigliche
Krone auf rotem Hintergrund und ist mit der politischen Maxime Bez wzgledu na to
kto jest preyzdentem, to Jezus jest krélem [Unabhdngig davon wer Prasident ist, ist Jesus
der Konig] versehen (Abb. 31). Die Warschauer RI-Gemeinschaft betreibt tiberdies den
Online-Radiosender Radio Chrystusa Krola PL 24H [Christus-Konig-Radio PL 24H]
mit der Zentrale in £6dz (Abb. 32). Die Natanek-AnhédngerInnen betrieben seit 2002
den Online-Fernsehsender ChristusVincit-TV [ChristusSiegt-TV], der Messen, Exer-
zitien und Katechesen von Pater Natanek iibertriagt. Hinzu kommt eine ganze Reihe
von Publikationen und Borschiiren. Aktiv sind hier unter anderem die Kiersztyn-An-
héngerInnen: 2005-09 erschien das Bulletin Veniat Regnum [Konigreich Komme] und
seit 2003 wird das Bulletin Samorzgdna Polska [Unabhédngiges Polen] publiziert. Be-
sonders beliebt ist die seit 2008 erscheinende, sektiererisch einzuordnende Heftreihe
Czas [Zeit]", die uiber das kirchliche Imprimatur nicht verfiigt, inhaltlich wie visuell
stark an die RI-Protestpraxis ankniipft und sich der Christus-K6nig-Ikonografie be-
dient (Abb. 33).

5.1.2.3 »Verteidiger des Kreuzes/Die Solidarischen 2010«.
Gegen den »Untergang Polens«

Der Ausloser fiir die Entstehung der spezifisch polnischen, klerikal-religiésen Bewe-
gungen Verteidiger des Kreuzes und der Solidarischen 2010 war die Katastrophe von
Smolensk und das vor dem Warschauer Prisidentenpalast errichtete Smolensk-Kreuz.
Noch vor dem ersten Versuch der Entfernung des Smolensk-Kreuzes versammelten
sich in der Krakauer Vorstadt Mitglieder unterschiedlicher Gruppierungen, die von
diesem Moment an als die Bottom-up-Bewegung Verteidiger des Kreuzes rund um die
Uhr Wachen mit Gesang und Gebeten vor dem »Kreuz der Erinnerung«'® und - nach
seiner Entfernung - vor anderen mitgebrachten Kreuzen und in Kreuzform gelegten
Grablichtern hielten. Stanistaw Krajski - einem der wichtigsten OK-Vordenker - zu-
folge, »entwickelte sich die Lage in der Krakauer Vorstadt weiter«: Bis zur Wahl Bro-
nistaw Komorowskis zum Prisidenten dominierte vor dem Prasidentenplast die strikt
religiése OK-Bewegung, die sich in erster Linie dem Schutz des Kreuzes sowie den
Gebeten fiir die Opfer der Flugzeugkatastrophe verschrieben hat. Nach dem Macht-

182 | Siehe Pater Nataneks feierliche Messe am 2.6.2013 in der Einsiedelei Niepokalandw: http://www.
christusvincit-tv.pl/articles.php?article_id=88 (9. 11. 2015).

183 | Siehe die Webprasenzen im Anhang (Kap. 9.2.2.3). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 10. 11. 2015.
184 | Dazu gehdren bislang fiinf Hefte: Die Zeit dringt! (Wieczorek et al. 2008), Die Zeit der Wahrheit!
(Kiersztyn 2009), Die Zeit der Inthronisierung! (Kiersztyn 2010a), Die Zeit des Konigs! (Kiersztyn 2010b), Die
Zeit der Tduschung! (Kiersztyn et al. 2012).

185 | So bezeichnet das Kreuz die OK-Aktivistin und RM-Anhéngerin Hortensja (geb. 1957) im Interview am
2.5.2012 in Warschau.
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wechsel wurde diese religiése Gruppierung um eine politische Formation ergénzt und
erweitert — die Solidarischen 2010 - die die Verteidigung des Kreuzes unterstiitzen, sich
aber hauptsichlich auf politische Postulate fokussieren. Beide Bewegungen stellen zwar
zwei separate Gruppierungen dar, legen das Hauptaugenmerk entweder auf religiose
oder politische Motive, unterstiitzen sich aber bei diversen Protestaktionen, wodurch
es zur Vernetzung ihrer Aktivistinnen kommt. Angefiihrt werden diese Gruppierun-
gen durch charismatische Leader. Zum einen sind es Kleriker wie Jacek Batemba, Jerzy
Garda und Stanistaw Matkowski, die im Namen der Maxime »Hier geht es um das
Kreuz und um Polen« (Krajski/Kominek 2010: 39), die spirituelle Leitung der Vertei-
diger des Kreuzes iibernommen haben.”®® Zum anderen um katholische Laien wie die
rechten Journalistinnen Anita Gargas, Joanna Lichocka und Ewa Stankiewicz, die zum
Sprachrohr der Solidarischen 2010 geworden sind."”” Thr Agieren, unter anderem das
Verhalten von Pater Matkowski, der durch den mit Pater Rydzyk eng vertrauten Bi-
schof Antoni Pacyfik Dydycz unterstiitzt wird, ist in Anlehnung an den Gazeta-Wy-
borcza-Publizisten Michat Wilgocki (2014f) ein weiterer Beweist dafiir, dass es zurzeit
»in Polen zwei Polen gibt« und »zwei Kirchen in der Kirche«.

Aktuell hat die OK-Bewegung an Intensitdt stark abgenommen, bestand aber in
ihrer Bliitezeit nach der Katastrophe von Smolensk aus diversen miteinander verfloch-
tenen und sich gegenseitig frei ergdnzenden religiosen Formationen, von denen unter
anderem Inicjatywa Spoleczna Obroticéw Krzyza [Gesellschaftliche Initiative der Ver-
teidiger des Kreuzes] besonders herausstach. Thre Mitglieder sagen {iiber sich Jestesmy
smolenskim pomnikiem [Wir sind das Smolensker Denkmal]. Diese Maxime ist unter
anderem auf einer weif3-roten Grafik abgebildet, die das Solidarnos¢-Logo visuell para-
phrasiert (Abb. 34). Stanistaw Krajski (2011e) beschreibt die Verteidiger des Kreuzes als

»einfache, [...] politisch™ nicht engagierte Menschen, die nach der Katastrophe von Smolensk, spontan
und als Herzensbediirfnis, angefangen haben Gebete zu verrichten, die aber [...] {iber diesen Kontext hi-

186 | Alle drei Kleriker, der Salesianer und Theologe Batemba, der jahrelang in Siidafrika tatige Missionar
Garda sowie der einstige Oppositionelle in der PRL und Solidarnos¢-Kapelan Matkowski, engagierten sich
sehr intensiv in die religiose Leitung der Verteidiger des Kreuzes und zum Teil auch der Solidarischen 2010.
Stanistaw Matkowski (geb. 1944), interviewt am 26.1.2012 in Warschau, ist die umstrittenste Person-
lichkeit unter den drei Geistlichen. Der politisch engagierte Kleriker ist ein Verfechter der Smolensker At-
tentattheorie, pladiert fiir die Inthronisierung Christi zum Konig Polens und unterstiitz die KRz0-Bewegung
(Sommer/Pazio 2012: 119 ff., 183 ff.). Im Sommer 2010 war er der Erste, der gemeinsam mit den OK vor dem
Présidentenpalast betete, der das Smolensk-Kreuz weihte und der spater zum Mitglied des S2010-Rates
gewdhlt wurde. Trotz offiziellen Verbots seitens der Warschauer Kurie hat der Kleriker seine dffentlichen
Auftritte nicht eingestellt und sogar Exorzismen vor dem Smolensk-Kreuz ausgefiihrt.

187 | Die drei Journalistinnen gehdren zu den eifrigsten Verfechterinnen der »Smolensk-Religion« in rech-
ten Medien wie Gazeta Polska oder TV Republika. Zentral in ihrem Wirken ist die Kritik der PO, der Kampf
gegen die »Smolensk-Liige« und die »richtige« Aufkldrung der Katastrophe von Smolensk (z. B. Lichocka
2011, 2012a). Zu den drei Publizistinnen siehe Rzeczkowski 2013.

188 | Krajski (2011e) betont zwar, dass die OK apolitisch seien, weist aber gleichzeitig darauf hin, dass er
sowie viele andere Aktivistinnen »selbstverstandlich PiS wahlen«, mit voller Uberzeugung, dass es eine
Partei sei, »die Polen dorthin, wo es hingehdrt, fiihren will, aber gleichzeitig seiner Meinung nach »zu
wenig rechtsgesinnt«sei. Uberdies ist zum Beispiel Joanna Lichocka seit 2015 als PiS-Abgeordnete politisch
aktivim Sejm. Zusdtzlich bestimmt sie als Vorstandsmitglied in dem 2016 durch die PiS ins Leben gerufenen
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nausgehen: Diese Gebete beziehen sich auf [...] die Prasenz des Kreuzes im 6ffentlichen Leben, den Sieg
christlicher Werte in Polen [...], einen Gebetskreuzzug mit patriotischem Charakter.«

Als das leitende OK-Motto gilt, in Anlehnung an Johannes Paul II., die allgemein be-
kannte Maxime Brovicie krzyza od Giewontu do Battyku [Verteidigt das Kreuz vom Gie-
wont-Berg bis zur Ostsee]'®, prisentiert auf handgefertigten schwarz-weiflen Flyern,
unter anderem wiéhrend der Gebete vor dem Smolensk-Kreuz und bis heute bei den
Gedenkfeiern in der Krakauer Vorstadt (Abb. 35). Gemeinsam mit ihren spirituellen
Betreuern, ernannten die Verteidiger des Kreuzes die Krakauer Vorstadt zu ihrer »War-
schauer Westerplatte®®« (Krajski 2010). Dort harrten sie im Rahmen der sogenann-
ten »Universitit der Heiligkeit vor dem Kreuz«*' aus, um ihre Uberzeugung 6ffentlich
kundzutun, bis zur Entfernung des Kreuzes Tag und Nacht, danach meistens abends,
an Feiertagen oder wihrend der Gedenkfeierlichkeiten. Zu den wichtigsten Aufgaben
der Kleriker Balemba, Garda und Matkowski gehorten dabei die Leitung der Rosen-
kranz-Gebete und Kreuzweg-Prozessionen, die Beteiligung an dem taglich mittels
Radio Maryja ibertragenen Jasna-Gora-Appell, das Weihen diverser Devotionalien
als religioser Kultobjekte. Den OK-AktivistInnen zufolge haben die PfadfinderInnen
sofort nach der Aufstellung des Smolensk-Kreuzes ihr auf dieses Symbol bezogenes
»Copyright« verloren, denn ein Kreuz »im 6ffentlichen Raum [...] wird zum Eigentum
aller, die es zu ihrem Bezugspunkt machen« (Krajski/Kominek 2010: 44).

Als politische Erganzung und Erweiterung der OK-Aktivitat wurde 2010 der Verein
Solidarni 2010"* gegriindet. Dem von den Solidarischen 2010 (2014: 1) herausgegebenen
Bulletin Zelt der Solidarischen 2010 zufolge, besteht der Verein aus

»Menschen, die [...] die gesamte Liigen-und-Manipulationen-Konstellation [...] nicht akzeptieren. [...]
Wir unterstiitzen alle Bemiihungen, die zu einer glaubwiirdigen Aufklarung der Ursachen der Tragddie von
Smolensk fiihren. [...] Wir verteidigen polnische Werte gemaR der Maxime >Gott, Ehre und Vaterland«.

Rat der Nationalen Medien iiber die national-konservative Pragung der 6ffentlich-rechtlichen Medienan-
stalten in Polen.

189 | Diese sagte Johannes Paul Il. 1997 in Zakopane wéhrend seiner sechsten Pilgerfahrt nach Polen.

190 | Die Westerplatte ist eine Halbinsel an der polnischen Ostseekiiste. Der Beschuss des dortigen Muni-
tionslagers bei Danzig am 1. 9. 1939 gilt als der Beginn des Zweiten Weltkrieges. Zur Ehren der Westerplat-
te-Verteidiger wurde das in den 1960er Jahren eingeweihte Westerplatte-Denkmal errichtet.

191 | Auf ihrer Homepage: http://www.wobroniekrzyzal.wordpress.com/about (9.11.2015) beschreiben
die OK als den »Ort der Erinnerung, Wahrheit und Hoffnung« oder die »Universitét der Heiligkeit vor dem
Kreuz« die Stelle, wo das Smolensk-Kreuz 2010 vor dem Prdsidentenpalast stand (vgl. Batemba 2011: 7 f.).
Der Homepage zufolge ernannten die OK Jesus zum Rektor der »Universitdt« und katholische Priester zu
ihren Dozenten. Im Zentrum dieser »Hochschule« befindet sich das Kreuz. Die Versammelten, ausgestattet
mit Devotionalien, sind die »Studenten«.

192 | Der Name wurde dem Dokumentarfilm Solidarni 2010: http://www.vimeo.com/12978793 (10. 11. 2015)
von Ewa Stankiewicz und Jan Pospieszalski (2010) entlehnt. Unmittelbar nach der Katastrophe drehten
sie den umstrittenen Film als Dokumentation der Ereignisse und Stimmungen in der Krakauer Vorstadt.
Gleichzeitig beruft sich der $2010-Verein auf die Tradition der Solidarnos¢ und greift auf ihre Symbolik und
Rhetorik zuriick.
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Fiir die S2010-AktivistInnen waren die Ereignisse vor dem Smolensk-Kreuz »das signum
temporis, ein Beweis fiir die Unfahigkeit des polnischen Staates«**> und der Motor ihrer
Protestaktivitat. Um ihre Forderungen™* publik zu machen, die von den OK-Gruppen
unterstiitzt'> werden, stellten die S$2010 am 10.4.2011 in der Krakauer Vorstadt Namiot
Nadziei [Zelt der Hoffnung]™® auf, in dem Protestaktionen und Lesungen der soge-
nannten »Fliegenden Universitit«'”” stattfanden. Anfinglich standen die $2010 unun-
terbrochen Streikposten am Zelt, sie luden rechtskonservative RednerInnen'*® ein und
nahmen mit den OK an den allmonatlichen Gedenkfeiern teil. Nach wiederholten In-
terventionen der Stadtverwaltung, haben die Solidarischen 2010 zuerst, dem Beispiel
Michat Drzymatas'” folgend, das Zelt hochgehoben und »wanderten« damit. Mit der
Zeit entschieden sie, auf den permanenten Protest zu verzichten und stellen ihr Zelt
am Zehnten jeden Monats sowie an den Jahrestagen der Katastrophe von Smolensk
auf (Szymanik 2011a). Um eine breite Offentlichkeit auf ihre Forderungen aufmerksam
zu machen, veréffentlichten sie den Aufruf Unser Land braucht Mobilisierung! (Stan-
kiewicz et al. 2011), in dem sie fiir »die Integration und Zusammenarbeit der patrioti-

193 | So Wtodzimierz im Interview am 3. 5. 2012 in Warschau.

194 | Auf ihrer Homepage: http://www.solidarni2010.pl/461-4-postulaty-solidarnych-2010.html (10.11.
2015) nennen die 52010 ihre zum damaligen Zeitpunkt postulierten Forderungen: »1. Amtsenthebung Do-
nald Tusks [...] wegen Verdachts auf Verrat Polens. 2. Bildung einer internationalen Kommission fiir die
Untersuchung der Absturzursachen. 3. Unverziigliche Erlaubnis fiir die Exhumierung der Leichen der Opfer.
4. Verdffentlichung der Satellitenbilder der Absturzstelle vom 10. 4.2010.«

195 | Krajski (2011e) zufolge »stehen die Verteidiger des Kreuzes [Hvh. A. B.] fiir diese Postulate ein. lhre Ak-
tivitdt ist jedoch weitreichender und tiefsinniger, [...] hat einen spirituellen, moralischen und nationalen
Charakter.« Trotz ihres politischen Schwerpunktes, legen die $2010 auch besonderen Wert auf die Betonung
ihrer Verbundenheit mit dem christlichen Glauben und der Kirche. Vgl. das Flugblatt der Krakauer OK-Grup-
pe Wir beten gemeinsam fiir Polen: http://www.solidarni2010-krakow.pl (20. 10. 2015).

196 | Als die S2010 ihr patriotisch beflaggtes »Zelt der Hoffnung« gegeniiber des Prasidentenpalastes auf-
gestellt hatten, verglichen sie sich mit den Juden als dem »auserwahlten Volk, das wéhrend der Wanderung
ins Gelobte Land in Zelten lebte, in der Hoffnung endlich im wahrhaft seinem Land sesshaft zu werden«
(Kachnowicz 2011).

197 | Die Bezeichnung Latajqcy Uniwersytet [Fliegende Universitat] geht auf die geheimen, informellen In-
stitutionen der Hochschulbildung im 19. und 20. Jahrhundert. Der Name bezog sich auf die standig wech-
selnden Vorlesungsorte. Die erste »Fliegende Universitat« wurde bereits wahrend der Teilungen Polens
1885 in Warschau gegriindet. Auch in der PRL haben Oppositionelle im Rahmen »Fliegender Universitdten«
Lesungen in privaten Wohnungen abgehalten.

198 | Dazu gehdrte Forum Wolnego Stowa [Forum des Freien Wortes] mit einer Reihe von »Minivorlesun-
gen«: http://www.solidarni2010.pl/aktualnosci-miniwyklady.html (10.11.2015). In den vergangenen
Jahren nahmen daran zahlreiche S2010-Anhéngerinnen teil, unter anderem der Ex-Verteidigungsminister
Antoni Macierewicz, Pater Stanistaw Matkowski, RN-Mitbegriinder Robert Winnicki oder der Filmemacher
und TVP-Journalist Jan Pospieszalski.

199 | Der Bauer Michat Drzymata ist die Symbolfigur des polnischen »Kampfes um den Boden« und des
Protests gegen die Germanisierung Polens. 1904 kaufte er ein Grundstiick, doch die preuBischen Behorden
haben seinen Antrag auf die Baugenehmigung eines Wohnhauses mehrmals abgelehnt. Daraufhin zog er
in einen Zirkuswagen. Um die preuBischen Bauvorschriften umzugehen, »wanderte« er mit dem Wagen
regelmaBig innerhalb des Grundstiicks. Zu Drzymata siehe Griindler 2004.
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schen [...] Milieus« sowie »die Unterstiitzung der PiS in den Parlamentschaftswahlen
[2011, A. B.]« geworben haben, um »ein starkes, stolzes [...] und vollstindig souverdnes
Polen wiederherzustellen«. Auch 2015 unterstiitzen die S2010 Andrzej Dudas Présiden-
schaftskampagne und 2015 sowie 2019 die PiS in den Parlamentswahlen.

Das Akteursprofil der OK und der S2010 ist sehr heterogen und umfasst nicht nur
»alte, arme, ungebildete oder politisch inspirierte Personen. Ganz im Gegenteil! Unter
ihnen sind auch junge, gut situierte, ausgebildete [...] Personen« (Maryszczak 2013b),
wofiir viele der S2010-Mitglieder représentativ einstehen. Bei beiden Gruppierungen
handelt es sich um Bottom-up-Bewegungen mit insgesamt ein paar Tausend Akti-
vistInnen®®, wobei die OK-Bewegung eine informelle, auf der Basis von Freiwilligkeit
organisierte religiése Formation mit klerikaler Leitung darstellt. Bei den Solidarischen
2010 handelt es sich wiederum um eine registrierte NGO mit Sitz in Breslau und hierar-
chisierten Regionalniederlassungen®” in allen 16 Wojewodschaften Polens. Die aktivs-
ten Handlungszentren befinden sich in Warschau, Krakau und Breslau.

Das OK- und S2010-Aktionsrepertoire umfasst eine breite Palette von Demonstra-
tionen, Mérschen, Protestkampagnen und sozialen Projekten. Neben der regelméfligen
Teilnahme an religiésen Events wie Messen, Rosenkranz-Treffen, Kreuzweg-Prozessi-
onen, Pilgerfahrten sowie den Gedenkfeiern an die Katastrophe von Smolensk, parti-
zipieren die AktivistInnen an Aktionen der national-konservativen Bewegungsfamilie
wie zum Beispiel an dem Marsch der Unabhdngigkeit (Kap. 6.2.1.1) in Warschau. Um
internationale Aufmerksambkeit auf die Aufkldrung der Katastrophe von Smolensk zu
lenken, demonstrierten die S2010 wihrend des Staatsbesuches von Barack Obama 2011
in Warschau und forderten die USA dazu auf, die Satellitenfotos vom Absturzdatum
freizugeben (Olwert 2011b). Zu Demonstrationen mit demselben Charakter und den-
selben Forderungen kam es auch in Polonia-Zentren in den USA, Kanada und Australi-
en. Ein Jahr spiter veranstalteten die S2010 im Rahmen der Fufiball-EM 2012 eine Rei-
he von Demonstrationen mit einer Flyer-Kampagne, in der sie auf Polnisch, Englisch
und Russisch die (inter-)nationale Offentlichkeit auf die Ermittlungen zum Flugzeug-
absturz von Smolensk aufmerksam machten (Dunin 2012). Auf dem Flyer Putin Attacs
ist zum Beispiel Wladimir Putin als machiavellischer Schiedsrichter mit einem Toten-
kopf im Hintergrund portritiert, der Europa fiir seine Machtspiele ausnutzt (Abb. 36).

Um der »Aufklirung« der Katastrophe von Smolensk ndher zu kommen, sind
die S2010 auch Koorganisatoren der 2011-15 in Warschau stattfindenden interdis-
ziplindren Konferencja Smoleriska [Smolensk-Konferenz]. Zusitzlich verwalten die
S2010-AktivistInnen das polnisch- und englischsprachige Kompendium Smoleriskie

200 | Stanistaw Krajski spricht im Interview am 23. 1. 2012 in Warschau von circa 200 OK-Aktivistinnen und
ein paar Tausend S2010-Anhdngerinnen. Als Schdtzung der Anzahl der Mitglieder kdnnen die allmonatli-
chen Warschauer Gedenkmarsche fiir die Opfer der Katastrophe herangezogen werden, an denen gewdhn-
lich bis zu 7000 Personen teilnahmen (Dubrowska 2011). Dabei handelte es sich um eine Fusion diverser Mi-
lieus, die unter anderem aus den OK- und S2010-Aktivistinnen, den PiS-Politikerinnen, der RM-Hdrerschaft
sowie den Mitgliedern der Gazeta-Polska-Klubs bestand.

201 | Die Mitgliedschaft im 52010-Verein erfolgt nach dem Ausfiillen einer Online-Mitgliedschaftsdeklara-
tion: http://www.solidarni2010.pl/podstrona-deklaracja-czlonkowska-11.html (10. 11.2015) mit Angaben
zur Ausbildung, Berufswahl, zum offentlichen Engagement sowie zu privaten Interessen. Die Mitglieder
miissen bestatigen, dass sie in der PRL mit den Sicherheitsdiensten nicht kooperiert haben und einen mo-
natlichen Spendenbeitrag entrichten.
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[Smolensk-Kompendium] und iibernahmen die Schirmherrschaft tiber die englischen
Webseiten tiber die Flugzeugkatastrophe Smolensk Crash. The Rejected Truth und Smo-
lensk Crash. News Digest.

Die OK- und S2010-AktivistInnen beteiligen sich 2012-13 an den landesweit veran-
stalteten Marschen zur Verteidigung von TV Trwam (Kap. 6.2.1.2) sowie dem alljahrli-
chen Marsch fiir das Leben und die Familie. Die S2010 unterstiitzen diverse Kampagnen
der Protestbewegung Ruch Higieny Moralnej [Bewegung der Moralischen Hygiene], die
fiir ihre umstrittenen visuellen Aktionen im urbanen Raum bekannt ist. Dazu zéhlte
2014 die Kampagne PRECZ z gender! [NIEDER mit Gender!] gegen die Verbreitung
der »Gender-Ideologie« in Polen. Auf dem Plakat der Kampagne wurde das Zitat Takie
bedg Rzeczypospolite, jakie ich mlodziezy chowanie [So werden die Polnischen Repub-
liken sein, wie die Erziehung ihrer Jugend] und das Portrit Jan Zamoyskis abgebildet,
einer der Hauptfiguren des politischen Lebens in Polen-Litauen des 16. Jahrhunderts
(Abb. 37).

Aktiv wurden die Solidarischen 2010 auch wihrend der Euromajdan-Proteste 2014,
die zu der Krimkrise und dem Ukrainekrieg fithrten. Nach dem fiir die PiS siegrei-
chen Wahljahr 2015 riefen die S2010 mit der Unterstiitzung des Auflenministeriums
das Projekt Przeszlos¢ i perspektywa. Nowa polityka historyczna [Vergangenheit und
Perspektive. Neue Geschichtspolitik] ins Leben und griindeten das Online-Portal Voice
Free Europe als Grundlage fiir die Entstehung einer rechtsgerichteten, europdischen,
christlich-patriotischen Bewegung.

Auch im Hinblick auf den verlegerischen Aktivismus sind beide Formationen pro-
duktiv. Die Verteidiger des Kreuzes haben bislang zwei Publikationen veréffentlicht: Zur
Verteidigung des Kreuzes (Krajski/Kominek 2010) und Im Glanze des Kreuzes (Balemba
2011) mit spirituell-philosophischen Uberlegungen zu der Problematik des polnischen
»Kampfes um das Kreuz«. Die S2010 veréffentlichen das unregelmafig erscheinende
Bulletin NamiotSolidarnych2010 [ZeltderSolidarischen2010]. Wegweisend fiir beide
Gruppen ist die im rechten Krakauer Verlag Bialy Kruk [Weifler Rabe] erschienene
Publikation Die Emporten (Sosnowski/Sosnowska 2012). Sie beinhaltet eine Sammlung
patriotisch-religioser Texte, unter anderem von Jarostaw Kaczynski und Pater Tadeusz
Rydzyk. Den Umschlag der Publikation ziert ein Foto der TeilnehmerInnen des Mar-
sches Wach auf Polen! am 21.4.2012 in Warschau, die neben einer mehrere Meter lan-
gen Nationalfahne ein holzernes Kreuz tragen (Abb. 38).

5.1.2.4 »Rosenkranz-Kreuzzug fiir das Vaterland«.
Die nationale »Gebetsrevolution«

»Mit Maria, der Konigin Polens, beten wir fiir ein dem Gott, dem Kreuz und dem
Evangelium treues Polen, fiir die Erfiilllung des Jasna-Gora-Geliibdes der Nation«.2*?
Mit dieser Intention beten, pilgern und demonstrieren die Mitglieder des Rosen-
kranz-Kreuzzugs fiir das Vaterland und pragen das umstrittene rechtsgerichtete Spekt-
rum der polnischen Protestlandschaft.

Die Entstehung des Rosenkranz-Kreuzzugs fiir das Vaterland initiierten 2011 katho-
lische Gldubige der Pfarrei Trzesiny im sudostpolnischen Bistum Zamo$¢-Lubaczéw. >

202 | Zit. n. dem KRzO-Informationsflugblatt Maria Knigin Polens hilf dieser Erde (Privatarchiv 2012).

203 | Im Mariensanktuarium in Lubaczéw wird seit den 1970er Jahren eine Kopie des Gemaldes der Mut-
tergottes aus der Lemberger Kathedrale verehrt. Vor dem Gemalde legte Konig Jan Kazimierz 1656 das
Lemberg-Geliibde ab, in dem er die Muttergottes zur Konigin der Polnischen Nation kronte. 1983 hat Papst
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Schnell wurde die Idee im Erzbistum Warschau bekannt und nach einer Reihe von
Treffen, in Teresin in der Ndhe des Marienwallfahrtsortes Niepokalandw, ins Leben
gerufen. Dort befindet sich das inoffizielle KRzO-Sekretariat. Die offizielle spirituelle
Schirmherrschaft tibertrugen die Bischofe dem Tschenstochauer Paulinerorden, der
bereits die von Bogumit Schab geleitete Jasnogdrska Rodzina Rézaricowa [Jasna-Go-
ra-Rosenkranz-Familie] betreut.?** Die Mitglieder griindeten ihre religiése »Koalition
des Gewissens« (Misiewicz 2011: 62) als Folge der Katastrophe von Smolensk und - in
Anlehnung an Papst Benedikt XV1. Enzyklika Caritas in veritate — aufgrund der sozio-
politischen »Gefahren« mit denen Polen gegenwirtig kimpfen miisse. In diesem Sinne
ist der KRzO laut Zachariasz Jabtonski (2011-2012), dem Definitor des Jasna-Go6ra-Or-
dens, »eine grofimiitige geistige Gabe der Glaubigen [...] [um, A. B.] mit der spirituellen
Kraft, die Angelegenheiten [...] des Vaterlandes angemessen zu regeln«.

Dem Theologen und Marienkult-Experten Wincenty Laszewski (2011, vgl. Wawsz-
czak 2013) zufolge ist die polnische Rosenkranz-Initiative der zehnte historische Ge-
betskreuzzug zur Rettung des Christentums seit dem 13. Jahrhundert. Es fanden zum
Beispiel Gebetskreuzziige im 20. und 21. Jahrhundert, unter anderem in Kolumbien,
Portugal, Osterreich und Ungarn, statt. Nennenswert sind hier auch die zeitgendssi-
schen Rosenkranz-Bewegungen auf den Philippinen und in Brasilien.?”® Als Vorreiter
des polnischen Rosenkranz-Kreuzzugs gelten die Ungarn®®, die dem Beispiel des 6s-

Johannes Paul Il. das Gemdlde im Jasna-Géra-Kloster feierlich gekrdnt. Derzeit befindet sich das Original in
der Wawel-Schatzkammer.

204 | Die Warschauer Kurie (vgl. n. Urzykowski 2011) distanziert sich von dem KRzO-Sekretariat in Teres-
in, das nach ihren Angaben ohne die Erlaubnis des Bischofs wirkt. Der Warschauer Metropolit Kazimierz
Nycz iibertrug, der Kurie zufolge, die spirituelle KRz0-Leitung im Bistum Warschau den Ordensbriidern
des Paulinerordens. Uberdies wirft die Kurie den KRzO-Initiatorinnen politische Instrumentalisierung des
Rosenkranzes und Einmischung in die Politik vor. Vgl. die Homepage von Jasnogdrska Rodzina Rézaricowa:
http://www.jrr.org.pl (12. 11. 2015).

205 | So wurde zum Beispiel die Campanha da Mde Peregrina de Schoenstatt [Kampagne der Pilgernden
Gottesmutter von Schonstatt], auch Rosenkranz-Kampagne von Schdnstatt genannt, in den 1950er Jahren
durch den Diakon Jodo Luiz Pozzobon im brasilianischen Santa Maria begriindet. Die Bewegung definiert
sich als missionarisches Pastoral der Schdnstatt-Bewegung, einer 1914 von Josef Kentenich gegriindeten
Erneuerungshewegung. In den 1980er Jahren fand wiederum unter der Leitung des damaligen Erzbischofs
von Manila, Kardinal Jaime Sin, die kirchliche Auseinandersetzung mit der Diktatur von Ferdinand Marcos
(1972-86) statt. Der eingeleitete soziopolitische Wandel fihrte zur einer »Rosenkranz-Revolution, die sich
2001 wiederholte, als erneut Tausende gegen den korrupten Prasidenten Joseph Estrada protestierten und
ihn zum Riicktritt zwangen. Zu den Rosenkranz-Kreuzziigen siehe taszewski 2016.

206 | Die Wurzeln des ungarischen Rosekranz-Kreuzzugs liegen in den 1940er Jahren, als der mehrmals in-
haftierte Primas Jézsef Mindszenty — die Symbolfigur des Widerstandes gegen den Kommunismus — seine
Landsleute dazu aufrief, Rosenkranz fiir das Vaterland zu beten. Nach dem Zusammenbruch des Kommu-
nismus 1989 und dem EU-Beitritt Ungarns 2004 unter der Regierung der Sozialisten forderte Primas Péter
Erd6 2006 ein nationales Rosenkranzgebet zur Rettung Ungarns vor dem »moralischen Verfall« zu starten.
Nach vier Jahren schlossen sich dem Rosenkranz-Kreuzzug 2.000.000 Ungarinnen und Ungarn an. Der Sieg
der konservativen, pro-kirchlichen Fidesz-Partei 2010 wurde als Erfolg der Gebetsinitiative angesehen. Zum
ungarischen Rosenkranz-Gebetskreuzzug siehe Tarczynski 2012, Wodzinski 2012.
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terreichischen Rosenkranz-Siihnekreuzzugs um den Frieden in der Welt der 1940-50er
Jahre folgten.?”” Darauf verweisen auch die KRzO-IdeengeberInnen:

»Nehmen wir sich an den Ungarn ein Beispiel. Die Verdnderungen, die wir in ihrer Heimat bewundern kdn-
nen, ereigneten sich nicht von alleine. Sie haben sie erbetet. Als Nation kdnnen die Ungarn stolz auf ihre
tausendjdhrige Geschichte, Tradition der gegeniiber Gott treuen Konige, die im Namen des Christentums in
den Kampf gezogen sind. So wie Polonia Semper Fidelis?®® [Hvh. A. B.], so harrten auch die Ungarn aus, treu
dem Christentum und ihren Mdrtyrer-Herrschern und Heiligen [u. a. Stephan |., dem ersten gekronten Konig
und Nationalheiligen Ungarns, A. B.].«<®

Stanistaw Krajski (2011b, 2011c) nennt als das grofite Problem des gegenwirtigen Polens
den seit dem EU-Beitritt fortschreitenden »Prozess der Depolonisierung Polens, [...]
die lawinenartige Entnationalisierung Polens, [...] die Verlorenheit und den Schlum-
mermodus der polnischen Gesellschaft«. Dabei darf ein Teil der Gesellschaft gar nicht
mehr als Polen bezeichnet werden, sondern als »Menschen mit einer verfremdeten See-
le, als »Menschen, die nicht polnisch denken, die Polen nicht verstehen, es nicht lieben,
ganz im Gegensatz, die Polen abgeneigt sind oder es sogar hassen«. In diesem Sinne ist
der als Folge der Katastrophe von Smolensk ins Leben gerufene KRzO eine Form der
nationalen »Gebetsrevolution« (Krajski/Kominek 2010: 18), die die »dritte Chance«*?
bietet, um Polen auf den Weg der politischen, kulturellen, spirituellen und moralischen
»nationalen Widergeburt« (Krajski 2011b) zu fithren. Besiegelt wurde diese Kursénde-
rung mit dem Doppelsieg der PiS 2015, wodurch der als »historische Notwendigkeit
des Vaterlandes« (Matkowski 2011) begriffene politische Machtwechsel initiiert wurde.

Neben der spirituellen Inspiration aus Ungarn betten die KRzO-IdeengeberInnen
ihre Gebetsbewegung parallel in die historische Tradition des polnischen Marienkul-
tes ein: Angefangen bei dem Lemberg-Geliibde von Konig Jan Kazimierz 1656 iiber
den Akt der Hingabe der Polnischen Nation an das Unbefleckte Herz Marias*™ durch
die polnischen Bischofe 1946 bis hin zum Jasna-Géra-Geliibde der Polnischen Nation
1956. In Anlehnung an diese Tradition verpflichten sich die KRzO-TeilnehmerInnen
taglich mindestens ein Rosenkranz-Gesitz fiir das Vaterland zu beten, um »einen Ge-

207 | Nach dem Zweiten Weltkrieg bestand die Gefahr der Teilung Osterreichs in eine westliche und sow-
jetische Zone. Der Franziskanerpater Petrus Pavlicek rief deshalb 1947 den Rosenkranz-Siihnekreuzzug um
den Frieden in der Welt ins Leben und betete mit vielen Christen im Land fiir Osterreich. Die Unterzeichnung
des Osterreichischen Staatsvertrages 1955, der die Wiederherstellung der souverdnen und demokratischen
Republik Osterreich garantierte, wurde als Erfolg der Gebetsbewequng angesehen. Zum Rosenkranz-Siihne-
kreuzzug um den Frieden in der Welt siehe Gamillscheg 1995.

208 | Die Maxime Polonia Semper Fidelis [Polen Immer Treu] wird im gesellschaftspolitischen Diskurs seit
dem 17. Jahrhundert verwendet. Sie bedeutet Polens Treue gegeniiber dem Christentum und der Kirche.
209 | Zit. n. dem KRzO-Facebook-Profil: http://www.facebook.com/Krucjata-Rozaricowa-za-0jczyzne-25
8970994120843/info (13. 11.2015).

210 | Krajski (2011a) nennt als die ungenutzte »erste Chance« Polens die Repressalien der kommunisti-
schen Machthaber gegeniiber der Solidarnos¢ und die damit verbundenen Proteste, die zur Verhdngung des
Kriegszustandes 1981 fiihrten. Als »zweite Chance« die nationale »Wiedergeburt« einzuleiten, die vergeu-
det wurde, bezeichnet er die gesellschaftspolitischen Ereignisse des Wendejahres 1989.

211 | Siehe den Akt der Hingabe der Polnischen Nation an das Unbefleckte Herz Marias von Kardinal August
Hlond: http://www.niedziela.pl/artykul/95851/nd/Akt-Poswiecenia-Narodu-Polskiego (12. 11. 2015).
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betsschutzschirm iiber Polen aufzuspannen« (Erzbischof Andrzej Dziega zit. n. Urzy-
kowski 2011). Die Wahl des Rosenkranzes als Instrument des Kampfes fiir die »Wieder-
geburt« der polnischen Nation ist laut den KRzO-InitiatorInnen eine Antwort auf die
Lehre zwei wichtiger Kirchenoberhédupter: Kardinal August Hlond und Kardinal Ste-
fan Wyszynski. Als Verfechter des Marienkultes stellte Kardinal Hlond in den 1940er
Jahren die spirituelle Bedeutung des Rosenkranz-Gebets fiir Polen heraus:

»Die Polen sind [...] die auserwdhlte Nation der Heiligsten Jungfrau Maria. [...] Polen muss seinen Glauben
und die Reinheit seiner Sitten wahren, aufrichtige und inbriinstige Muttergottes-Andachten halten und
alle Beziehungen abbrechen, die es daran hindern, wahre GroBe anzustreben. Polen soll kein modisches
Land werden, denn fortschrittliche Mode bedeutet Lug und Trug gegeniiber Gott. In allen Kirchen Polens
soll taglich der Rosenkranz fiir das Vaterland gebetet werden. [...] Nur der Rosenkranz kann Polen vor den
schrecklichen Augenblicken retten, mit denen andere Nationen fiir ihre Untreue gegeniiber Gott bestraft
werden. [...] Polen soll an der Spitze der marianischen Vereinigung der Nationen stehen. [...] Polen wird
den Rang einer moralischen Macht erreichen und wird zur Inspiration fiir die Zukunft Europas, wenn es nicht
der Gottlosigkeit erliegt und [...] unerschiitterlich auf der Seite Gottes bleibt.«*2

Primas Stefan Wyszynski (2011-2012 [1956]) setzte Kardinal Hlonds Anschauung in
dem Jasna-Gora-Geliibde der Polnischen Nation fort und beteuerte in seiner Lehre ein-
mal mehr, dass »der Sieg, wenn er komme moge, der Sieg der Heiligsten Mutter sein
werde«*”. Die Zitate beider Primasse zieren unter anderem den KRzO-Informations-
flyer auf dem neben der Tkone der Schwarzen Madonna auch ein Rosenkranz in der
Form der Landkarte Polens zu sehen ist (Abb. 39).

Der KRzO ist eine von unten organisierte, freiwillige, spontane Gebetsbewegung,
die in ihren Reihen sowohl Geistliche als auch katholische Laien versammelt.** Die
KRzO-Mitgliedschaft erfolgt durch das Einreichen - in gedruckter oder elektronischer
Form - einer individuellen (einzelne Personen und Familien) oder kollektiven (Pfar-
reien, Gebetsgruppen, Rosenkranz-Initiativen) Teilnahmedeklaration®”, in der sich
die KRzO-TeilnehmerInnen verpflichten, fiir das Vaterland téglich Rosenkranz zu be-
ten, zu fasten, materielle und geistige Opfer zu bringen und Almosen zu spenden. Die
KRzO-Mitglieder riefen zudem die Stiftung Wspieramy dzieto Krucjaty Rozarncowej
za Ojczyzne [Wir unterstiitzen das KRzO-Werk] ins Leben, die neben ideologischen

Aufgaben?, auch befugt ist, Publikationen und Zeitschriften herauszugeben und Fi-

212 | Zit. n. Anonymus [Ewa] 2012, Hlond 2011-2012 [1948].

213 | Zit. n. dem KRzO-Informationsflugblatt Maria Kinigin Polens hilf dieser Erde (Privatarchiv 2012).

214 | Laut der KRz0-Homepage: http://www.krucjatarozancowazaojczyzne.pl (15. 12. 2018) zéhlt der KRz0
aktuell iiber 127.000 Teilnehmerlnnen. Neben mehreren Kardindlen und Bischofen, auch aus dem Ausland
(u.a. aus Italien, Ungarn und der Ukraine), unterstiitzen die Gebetsinitiative auch zahlreiche Priester wie
Stanistaw Matkowski oder Jerzy Garda, Akademiker, zum Beispiel der Prorektor der Technischen Universitat
Warschau Andrzej Jakubiak, sowie Politiker, unter anderem Jacek Sasin, PiS-Politiker, ehemaliger Minister
unter Lech Kaczyniski und Staatssekretar in der aktuellen PiS-Regierung.

215 | Siehe die Teilnahmedeklaration auf der KRz0-Homepage: http://www.krucjatarozancowazaojczyzne.
pl/?page_id=202 (15.11.2015).

216 | Das ideologische Programm der Stiftung umfasst unter anderem: »1. Die Verbreitung religioser Ge-
betstraditionen, die in Verbindung mit dem Kult Marias als Konigin Polens stehen [...]. 2. Die Erhohung
des Niveaus des religiosen und moralischen Bewusstseins einer Nation, deren Konigin die Gottesgebdrerin
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nanzmittel fiir die Entwicklung der Bewegung zu beschaffen. Das soziale Akteursprofil
sowie die Selbst- und Fremdbilder der KRzO-AktivistInnen dhneln stark dem Beispiel
der bisher prasentierten klerikal-religiésen Bewegungen.

Das urbane KRzO-Aktionsrepertoire umfasst Pilgerfahrten, Messen und Gebets-
wachen, Demonstrationen, Billboard-Kampagnen (Kap. 6.4.1.2) oder religiose Initi-
ativen. Dazu gehort unter anderem die Aktion Stawiajmy krzyze, budujmy kapliczki
[Stellen wir Kreuze auf, errichten wir Bildstocke], die durch die Errichtung von Bild-
stocken und das Aufstellen von Kreuzen eine intensivere, religiose Pragung des 6ffent-
lichen Raumes anstrebt. In regelméfligen Abstdnden findet in dem Paulinerkloster auf
dem Tschenstochauer Hellen Berg Czuwanie Modlitewne za Ojczyzne [Gebetswache
fur das Vaterland] statt. Im Anschluss daran findet Pokutny Marsz Rézaricowy [Ro-
senkranz-Sithnemarsch] mit diversen Devotionalien, Ikonen und religiésen Transpa-
renten statt. Auch hierfiir werden symbolisch besetzte visuelle Medien angefertigt. Auf
dem Plakat fiir das Gebet und den Rosenkranz-Siihnemarsch am 14.12.2014 in War-
schau sind zum Beispiel neben dem Foto vom Sanktuarium der Gnadigen Muttergot-
tes, in dem die Gebete stattfinden, auch das gekronte und inthronisierte, wundertitige
Bild der Patronin von Warschau zu sehen, das Papst Innozenz X. im 17. Jahrhundert
Konig Jan Kazimierz geschenkt hatte (Abb. 40). Identitatsstiftend und zementierend
fiir den KRzO sind auch zwei weitere religios-patriotische Veranstaltungen, die die all-
jahrliche Protestpraxis der Bewegung maf3geblich prigen — Marsz Patriotéw [Marsch
der Patrioten] und die Aktion Sejm opasany rézaricem [Sejm umrundet mit dem Ro-
senkranz].?”” Berichtet iiber diese Protestpraxen wird unter anderem im Biuletyn Kruc-
jaty Rézatricowej za Ojczyzng [KRzO-Bulletin] 2

Die KRzO-Mitglieder kooperieren mit anderen international agierenden religiésen
Organisationen, wie zum Beispiel Militia Immaculatae oder Catholic Action for Faith
and Family*”, und beteiligen sich regelmiflig an diversen rechtskonservativ geprigten
Protestaktionen und Mirschen. In Danzig veranstaltete der KRzO 2013 den Marsz w
Obronie Rodziny [Marsch zur Verteidigung der Familie], bei dem gegen Homosexuelle
protestiert wurde. Ein Jahr spéiter demonstrierten die KRzO-Mitglieder in Warschau
gegen die Entlassung des umstrittenen »Gewissensarztes« Bogdan Chazan**°. Eben-
falls 2014 organisierten sie eine weitere Protestreihe: Gegen die fiir den Marienmonat

Maria ist. 3. Die Sorge um Respekt vor eigenen Geschichte und katholischen Religion sowie Orten, die mit
geschichtlicher und religiéser Erinnerung verbunden sind. 4. Die Verbreitung von Ideen und Werten, die
traditionell mit dem polnischen, auf der lateinischen Zivilisation beruhenden Nationalgefiihl, in Verbin-
dung stehen.« Zit. n. dem KRz0-Bulletin (Nr. 5-6, 2013: 41): http://www.krucjatarozancowazaojczyzne.
pl/?page_id=48 (15.11.2015).

217 | Derim Mai organisierte dreitagige Marsch der Patrioten besteht aus einer Pilgerfahrt vom Sanktuarium
der Jaztowiecka-Muttergottes in Szymanéw zum Sanktuarium der Siegreichen Muttergottes in Warschau
sowie aus einem Rosenkranz-Siihnemarsch durch Warschau in Begleitung von Reenactment-Gruppen. Im
Rahmen der Aktion Sejm umrundet mit dem Rosenkranz beten die KRzO-Mitglieder am Unabhangigkeitstag
vor dem Sejm-Gebaude, da damit die polnische Gesetzgebung Gott und Maria anvertraut wird.

218 | Das KRz0-Bulletin ist iiber den KRzO-Online-Shop: http://www.iu7046174ec5.nazwa.pl (15.11.2015)
erhaltlich. 201113 erschienen sechs Nummern des Bulletins.

219 | Catholic Action for Faith and Family ist eine US-amerikanische Vereinigung, die versucht den Katholi-
zismus zu »verteidigen«, unter anderem im Rahmen der umstrittenen Online-Aktion Storm Heaven.

220 | Zum Fall Chazar siehe Kap. 4.2.4, Anm. 64.
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Abb. 39

Abb. 40



5 Protest von rechts und links

Oktober geplanten Konzerte der Death-Metal-Band Behemot und ihres umstrittenen
Frontmanns Adam Darski (Nergal)?*'.

Aufgrund der Uberzeugung, dass in der Vergangenheit die Wahlergebnisse ge-
falscht worden seien, griindete der Rosenkranz-Kreuzzug fiir das Vaterland gemeinsam
mit den S2010 im Rahmen der Konferenz Powstari Polsko! [Steh auf Polen!] 2015 in
Tschenstochau, Ruch Kontroli Wyboréw [Bewegung zur Kontrolle der Wahlen]. Die Be-
wegung sollte den Verlauf und die Stimmzahlung bei der Prisidentschafts- sowie der
Parlamentswahl 2015 {iberwachen. Bei der Aktion Powstar Polsko. Pogotowie Rézati-
cowe [Steh auf Polen. Rosenkranz-Bereitschaftsdienst], unterstiitzten die KRzO-Mit-
glieder die PKW in Warschau, indem sie vor ihrem Sitz beteten und gemeinsam mit
den PiS-PolitikerInnen die Wahlurnen tiberwachten.”* Auch wiederholte religis-poli-
tische Initiativen, veranstaltet gemeinsam mit der RM-Bewegung und den S2010 unter
dem Motto Idziemy z modlitewng odsieczg [Wir bringen den Gebetsentsatz] als Aus-
druck der »spirituellen Unterstiitzung« fiir die PiS, gehoren seit dem Regierungswech-
sel 2015 zum festen KRzO-Aktionsrepertoire.??

5.2 LINKSGERICHTETE BEWEGUNGSFAMILIEN. FUR TOLERANZ UND
EINE OFFENE WELTSICHT

Seit dem Zusammenbruch des Kommunismus konnten linksgerichtete Argumentati-
onsmuster zwar in der polnischen Gesellschaft an Akzeptanz gewinnen, trotz alldem
ist es sowohl der demokratischen als auch der extremen Linken nicht gelungen, ein
vergleichbares Personen- sowie Mobilisierungspotenzial zu akkumulieren, wie es die
rechtsgerichteten Bewegungsfamilien vorweisen konnen. Auch im européischen Ver-
gleich féllt — trotz einer Schwichephase der Linken - die Entwicklung eines linksge-
richteten beziehungsweise linksextremen Aktivismus zum Beispiel in Frankreich, Ita-
lien, Griechenland oder Deutschland samt einschlégiger Parteien, Organisationen und
Bewegungen, deutlich dynamischer aus als im Nach-Wende-Polen.**

221 | Wie die Aktivistin Jadwiga Lepieszo (2014) mitteilt, gehdrten zu den Aktionen »Siihnegebete und
Proteste gegen Satanismus, [...] die Verunglimpfung Gottes, Marias, der Kdnigin Polens und des Heiligen
katholischen Glaubens« und gegen die Auftritte einer Band, die als »kriminell, [...] gotteslasterlich und re-
ligiose Gefiihle verletzend« wahrgenommen wird. Zu den Protesten gegen Behemot siehe Woznicki 2014a.
222 | Deshalb erschien der Ratgeber Wahlfilschung und Formen der Vorbeugung von UnregelmdBigkeiten
(Ruch Kontroli Wyboréw 2015). Zu der Aktion siehe Steinhagen 2015; Szpala 2015a, 2015b.

223 | Der KRz0 beteiligte sich zum Beispiel an der landesweiten Gebetsinitiative Rézaniec do granic [Rosen-
kranz bis zu den Grenzen] organisiert durch die Warschauer Stiftung Solo Dios Basta [Gott Alleine Geniigt].
Das Finale der Aktion fand am 7.10.2017 statt. Das Datum ist symboltrachtig: Es ist das Fest der Aller-
seligsten Jungfrau Maria vom Rosenkranz und es erinnert an die Seeschlacht von Lepanto 1571, bei der
die christliche Flotte die muslimische Ubermacht besiegte. An der Gebetsinitiative partizipierten laut den
Veranstalterlnnen (zit. n. Anonymus [Redakcja Niezalezna.pl] 2017a) iiber 329 Kirchen aus 22 Didzesen, ins-
gesamt rund 1.000.000 Teilnehmerlnnen, die gemeinsam entlang der Staatsgrenzen beteten. Unterstiitzt
wurde die die von staatlichen Konzernen mitfinanzierte Aktion durch den Episkopat, die PiS-Regierung und
die Rydzyk’schen Medien (Tomaszkiewicz 2017). Im Ausland wurde die Aktion als Ausdruck von Fremden-
feindlichkeit und Islamophobie gedeutet (Gera/Janicek 2017).

224 | Zum Linksextremismus in Europa siehe Jesse/Thieme 2011, Mannewitz 2012, Pfahl-Traughber 2014b.
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Diesen Status quo, bestitigt durch den Sieg der rechtskonservativen PiS im Wahl-
jahr 2015, ihre Wiederwahl 2019 und die damit einhergehende Stirkung der na-
tional-konservativen Bewegungsfamilie?”, fithrt zum einen der Soziologe Stefan
Garsztecki (2011: 5) auf die - trotz aller linksliberalen Verdnderungen der letzten drei
Jahrzehnte — immer noch starke religiose und nationale Pragung der polnischen Ge-
sellschaft und demzufolge ihren »habituell konservativ[en]« Charakter zuriick. Zum
anderen weist der Historiker Piotr Kuligowski (2013: 37) auf die enorme Bedeutung der
Geschichts- und Identitétspolitik in Polen hin:

»In Anbetracht der entschlossenen Geschichts- und Identitdtsoffensive der Rechten, haben die linken Mili-
eus immer noch keinen effektiven modus operandi [Hvh. im Original] herausgearbeitet. Das Angebot einer
Schicksalsgemeinschaft [...] und einer offenen Identitét ist weniger attraktiv als der nationalistische Vor-
schlag, in dem der Feind klar formuliert und die Realitdt — geméaB simpler Schemata geordnet ist.«

In diesem Zusammenhang werfen nicht nur der Mitgliederschwund und die Zersplitte-
rung der Linken sondern auch das Fehlen eines ausdrucksstarken Identitdtsangebotes
Schlaglichter auf die derzeit — nach einer kurzen Aufschwungphase in den 1990er Jah-
ren und punktuellen Erfolgen zum Beispiel der LGBT-Bewegung — anhaltende Schwi-
chephase linksgerichteter Parteien, Gruppierungen und sozialer Bewegungen in Polen.
Der Politologe Michal Sutowski (2017) beschreibt diesen Zustand als die »Suche nach
dem Heiligen Gral« und sieht im anhaltenden Rechtsruck Polens, aber auch in den
sozialen Gegenprotesten, die grofle Chance des linken Gesellschaftsspektrums, sich
neu zu definieren. Das kénnte in der Zukunft nicht nur ihre Erscheinungsformen, ihre
(Trans-)Formation, sondern auch die Anzahl, die Stirke und die Vernetzung linksge-
richteter Milieus - und somit auch der liberal-proeuropéischen und freiheitlich-anar-
chistischen Bewegungen — mafigeblich beeinflussen.

Das hier prasentierte linksgerichtete Bewegungsspektrum hat einen deutlich diffe-
renzierten Charakter als beide dargestellten rechtsgerichteten Bewegungsfamilien. In
Anlehnung an Norberto Bobbio (1994) umfasst das linke Bewegungsspektrum neben
linksextremen sozialen Phinomenen auch linksdemokratische Milieus. Diese kenn-
zeichnet eine starke Fragmentierung und Zersplitterung, so dass sie eine ganze Reihe
von Stromungen und sozialen Bewegungen zihlen, die nicht nur ideologisch schwierig
auf einen Nenner zu bringen, sondern auch in ihrer Erscheinung und Agitation mit-
unter sehr heterogen sind. Zusitzlich darf aber nicht aufler Acht gelassen werden, dass
sowohl die demokratischen als auch die extremen Bewegungen in ihrem Habitus, ihren
Deutungsmustern und ihren Handlungsformen durchaus gewisse Gemeinsamkeiten
und Vernetzungsstrukturen aufweisen kénnen. Die grundlegende Differenz zwischen
ihnen resultiert daraus, ob sie auf dem Weg der Umsetzung ihrer Ziele, Demokratie,
Pluralismus und Rechtsstaatlichkeit in ihrem Handlungsinstrumentarium berticksich-
tigen wollen oder nicht. Aus diesem Grund miissen die hier prasentierten demokra-
tischen linksgerichteten Bewegungen wie zum Beispiel die LGBT-NGOs, keineswegs
die Position der demokratischen Mitte einnehmen und auf jegliche Gesellschaftskri-
tik verzichten, denn solange sie die benannte Basisvoraussetzung akzeptieren, sich an

225 | Als Beispiel fiir die Starkung der national-konservativen Bewegungsfamilie sowie ihre direkte Pra-
senz auf der politischen Biihne in Polen diirfte der Einzug des RN-Vorsitzenden Robert Winnicki und des
Ex-MW-Vorsitzenden Adam Andruszkiewicz nach den Parlamentswahlen 2015 und 2019 in den Sejm sein.
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etappenweisen Reformen orientieren und einen gewalttitigen Aktionismus ablehnen,
erfiillen sie keine Kriterien, um als linksextremistisch eingestuft zu werden.

In diesem Zusammenhang lassen sich alle vier, hierarchisch durchstrukturier-
ten und im Rahmen der liberal-proeuropidischen Bewegungsfamilie présentierten
LGBT-Organisationen — Lambda Warschau, Kampagne gegen Homophobie, Trans-Fu-
sion und Volontariat der Gleichheit — sowie der im Kontext der freiheitlich-antifa-
schistischen Bewegungsfamilie charakterisierte Verein Nie Wieder als Akteure der
demokratischen Linken klassifizieren. Die ebenfalls im Rahmen der freiheitlich-an-
tifaschistischen Bewegungsfamilie agierende Anarchistische Foderation, die Squat-Be-
wegung sowie die Antifa Polen tragen wiederum, in Anlehnung an den Politikwissen-
schaftler Armin Pfahl-Traughber (2014c), linksextreme Ziige und kénnen zumindest
partiell der Ideologie und Protestpraxis des linksextremen Randes des gesellschafts-
politischen Spektrums zugeordnet werden. Pfahl-Traughber (ebd.: 23) definiert
Linksextremismus als »eine Sammelbezeichnung fiir alle politischen Auffassungen
und Bestrebungen, die im Namen der Forderung nach einer von sozialen Gleichheit
gepragten Gesellschaftsordnung die Normen und Regeln eines modernen demokrati-
schen Verfassungsstaates ablehnen« und unterscheidet dabei zwischen vier Varianten:
Dem parteipolitischen, organisationspolitischen, subkulturellen und terroristischen
Linksextremismus.?*® Zusdtzlich markiert er mehrere Handlungsfelder des linksext-
227 Zutreffend auf die genannten linksextremen Bewegungen sind
in Bezug auf ihren Handlungsstil und ihre Organisationsform der subkulturelle und
organisationspolitische Linksextremismus, wobei auch hier die Grenzen zwischen den
Typen flieffend sind und die analysierten Formationen, kontextabhéngig in beiden Va-
rianten verankert sein konnen. Obwohl die genannten LGBT-NGOs, insbesondere die
KPH und die TF, aufgrund ihrer Abneigung gegeniiber gewalttitigem Aktionismus
und ihrer Akzeptanz fiir demokratischen Pluralismus und Rechtsstaatlichkeit, nicht
als linksextrem definiert werden, konnen sie, in Bezug auf ihre Handlungsmodi in
Anlehnung an Pfahl-Traughber, als organisationspolitische und parteipolitische links-
gerichtete Bewegungen betrachtet werden. Entscheidend fiir diese Kategorisierungen
wiren im Falle beider Organisationen zum einen ihre Zusammenarbeit mit politischen
Parteien (RP, SLD oder Die Griinen), zum anderen die parteipolitische Aktivitat der
(Ex-)Vorsitzenden dieser NGOs.

Dariiber hinaus konnen sowohl die liberal-proeuropdischen als auch die freiheit-
lich-anarchistischen Bewegungen in Anlehnung an Eckhard Jesse (2004: 8) einerseits
aufgrund der auf sie wirkenden auslandischen Vorreiter und Einfliisse (u.a. aus West-
europa und den USA) als allochthone linksgerichtete Bewegungen, wie zum Beispiel
die LGBT-NGOs oder Antifa Polska, kategorisiert werden. Andererseits verbinden sie
diese nicht heimischen Komponenten mit national-polnischen Charakteristika, die aus

remen Aktivismus.

226 | Bei der Differenzierung des Linksextremismus in vier Hauptvarianten, nutzt Pfahl-Traughber (2014c:
4-12) — &hnlich wie Michael Minkenberg (2013: 11 ff.) im Falle des Rechtsextremismus — die Exklusionskri-
terien Gewaltbereitschaft, Handlungsstile, Ideologierichtungen und Organisationsformen. Vgl. Kap. 3.1.5.
227 | Zu den wichtigsten linksextremistischen Handlungsfeldern zahlt Pfahl-Traughber (2014¢: 181-193):
Antiatom, Antigentrifizierung, Antiglobalisierung, Antikapitalismus, Antiimperialismus, Antimilitarismus,
Antirepression und Antifaschismus (verstanden als Ablehnung jeglicher Form von Rechtsextremismus wie
zum Beispiel Rassismus und Nationalismus), die als Aktivitatsfelder unter anderem eine Akzeptanz-, Integ-
rations- sowie Mobilisierungsfunktion erfiillen.
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ihrer postkommunistischen (Trans-)Formation resultieren, was wiederum ihre Typo-
logisierung als autochthone linksgerichtete Phanomene erlaubt. An dieser Stelle darf
nicht vergessen werden, dass die hier prasentierten Varianten des linksgerichteten Ak-
tivismus analytisch voneinander abgrenzbar sind, dass jede der Bewegungen ihre eige-
ne Asthetik, ihr Aktionsrepertoire und ihre sozialen Netzwerke besitzt. Trotz existie-
render Trennlinien und Abgrenzungskriterien zwischen den jeweiligen Phdnomenen,
vermischen sich die analysierten Bewegungen in der Praxis nicht selten und fiithren -
ahnlich wie im Falle der rechtsgerichteten Bewegungsfamilie - zur Entstehung von
Fusionen extremer und geméfligter Schattierungen des linksgerichteten Bewegungs-
spektrums, was das Beispiel der Anarchistischen Foderation und der Squat-Bewegung
verdeutlicht. In diesem Zusammenhang unterscheiden zwar beide Bewegungsfamili-
en in Anlehnung an Henri Tajfel (1974) zwischen den Eigen- und Fremdgruppen und
lassen ihre Ideologie und Denkmuster durch Freund-Feind-Schemata beeinflussten,
nichtsdestotrotz weisen sie eine deutlich hohere Wertschitzung von Gleichheit, Offen-
heit und Toleranz fiir Diversitit und Pluralismus - auch bei linksextremen Gruppie-
rungen - als beide rechtsgerichteten Bewegungsfamilien.

Obendrein erfiillen die hier genannten Gruppierungen und Milieus die Anforde-
rungen, die an neue soziale Bewegungen gestellt werden. Sowohl die liberal-proeu-
ropdische als auch die freiheitlich-anarchistische Bewegungsfamilie reprasentiert im
Sinne Claus Offes (1985) eine »neue« Form gesellschaftlichen Aktivismus und in An-
lehnung an Immanuel Wallenstein (1989, 2004), eine defensive Anti-System-Haltung,
womoglich in dem Milieu der freiheitlich-anarchistischen Bewegungen sogar stirker
als im Falle der LGBT-NGOs. Gleichzeitig stellen beide linksgerichteten Bewegungsfa-
milien - als Folge des Ubergangs zu der von Anthony Giddens (1991) diagnostizierten
»reflexiven Moderne« — die Verschiebung der Akzente zur eigenen reflexiven Identitat
und fordern von ihren AkteurInnen die Restrukturierung ihrer Protestpraxen und Le-
bensmuster auf der Ebene der alltaglichen Sichtbarkeiten.

Kennzeichnend fiir die Zielsetzungen, Narrationen und die damit einhergehen-
den kulturellen Aktionsformen und Protestpraxen der linksgerichteten Bewegun-
gen — sowohl in den Offline- als auch in den Online-Rédumen - ist das Grofithema
der Lebensweise sowie der Veranderung beziehungsweise Anpassung dieser Lebens-
weise an die unter dem Einfluss der »Glokalisierung« (Robertson 1998) stehenden, sich
(trans-)formierenden Werteorientierungen und Normen der polnischen Gesellschaft.
Als »[m]odernisierungskritische Modernisierer« (Raschke 1998: 35) sind linksgerich-
tete Aktivistinnen auf der Suche nach »neuen Gleichgewichten« (ebd.: 34), vor allem
in einem Land des ehemaligen Ostblocks wie Polen, wo mit dem Einreiflen der alten
gesellschaftspolitischen Systemordnung, nicht ohne Grund Umbau zu einer zentralen
Metapher und die Moderne zu einem von den AkteurInnen vielfach akzeptierten Re-
ferenzpunkt wurden. Dabei ldsst sich in Anlehnung an Joachim Raschke (ebd.: 35) be-
obachten, dass die Stirke dieser Bewegungen in den »geringer ausdifferenzierten und
rationalisierten Handlungsfeldern der Lebenswelt« (wie z.B. sexuelle oder subkultu-
relle Identitat) und ihre Schwiche in den »hochgradig ausdifferenzierten, professiona-
lisierten, durchrationalisierten Bereichen« (wie z.B. politischer Aktivismus) liegt. In
ihren »spekulativ-vagabundierenden, [...] utopisierenden Aktivititen« (ebd.) stellen die
AktivistInnen neue - jedoch nicht immer umsetzbare — Vorstellungen grundlegend an-
derer, oft gegenkultureller Strukturen in Bezug auf die Bereiche Kultur, Wirtschaft und
Politik dar. An Gewicht gewinnt »die Thematisierung negativer Effekte von Wirtschaft/
Kapitalismus, Kultur/Wissenschaft und Politik/Staat« (ebd.: 34) auf die individuellen
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Lebensweisen. Dabei soll Politik einen modifizierenden Einfluss auf die sich immer
noch im Wandel befindende polnische Gesellschaft ausiiben. Nicht zuletzt l4sst sich am
Beispiel der hier skizzierten linksgerichteten Bewegungen eine wachsende Bedeutung
grofler, eine hohe gesellschaftliche Mobilisierung fordernder Partizipationsthemen
wie Gleichberechtigung fiir sexuelle Minderheiten oder Fragen der Bekdimpfung von
Rechtsextremismus beobachten. Diese Grof3- und Subthemen des linken Aktivismus
werden die Protestlandschaft noch lange begleiten, denn sie sind »in Widerspriichen
und Spannungsfeldern der Moderne angelegt, die sich nur durch die Modernisierung
der Moderne halten kann« (ebd.: 35).

Im Folgenden werden beide linksgesinnten Bewegungsfamilien dargestellt und
analysiert. Untersucht werden ihre Geschichte und Struktur, ihr soziales Profil, die
ideologischen Narrationen und die (trans-)nationale Vernetzung unter der Bertick-
sichtigung ihrer medialen Offline- und Online-Infrastruktur sowie ihres partizipato-
rischen Aktionsrepertoires.

5.2.1 »(Un-)Sichtbare Andere«. Die liberal-proeuropdische
Bewegungsfamilie??®

Polen fehlt es an Multikulturalismus. Wir miissen das noch, wie der
Westen Europas, durchmachen. [...] Polen ist kein multikulturelles
Land, sondern ein schwerer Monolith [...], in dem katholische Ethik
an der Spitze steht. [...] Deshalb sind LGBT-Personen in Polen immer
noch in der Kategorie der Anderen, viele Polen betrachten sie im ne-
gativen Licht.

Renata KiN, Posen 20122%°

Die gegenwirtige polnische LGBT-Bewegung®", die in ihrem Weltbild und ihren Nar-
rationen primir eine linksliberale, an westeuropdischen Vorbildern orientierte Hal-
tung présentiert, fithrt seit der Wende von 1989 einen Kampf um Anerkennung und
Gleichberechtigung fiir homosexuelle Menschen*!. Obwohl Polen, nationalen®? und

228 | Fiir eine zusammenfassende Darstellung der liberal-proeuropdischen Bewegungsfamilie (Akteure,
Réume, Inhalte, Reprdsentationen) siehe Synopse 3 (Kap. 8.3). Fiir alle fiir die Bewegungsfamilie relevanten
Webprédsenzen siehe die alphabetische Zusammenstellung im Quellenverzeichnis (Kap. 9.2.3.3).
229 | Renata Kin (geb. 1989), zum Zeitpunkt des Interviews studierte sie Philosophie und Jura, war
LGBT-Aktivistin in Warschau und Posen und gehdrte seit 2011 zum Organisationskomitee des Posener LGBT-
Events Dni Réwnosci i Tolerancji [Tage der Gleichheit und Toleranz]. Renata Kin wurde am 15.11.2012 in
Posen interviewt und gab ihr Einversténdnis, in der vorliegenden Arbeit namentlich genannt zu werden.
230 | Zur Geschichte der polnischen LGBT-Bewegung siehe u. a. Biedron 2010, Kitlinski/Leszkowicz 2013,
Tomasik 2009.

231 | Schétzungen diverser LGBT-Organisationen (zit. n. Weseli 2009: 3) zufolge, leben in Polen um die
2.000.000 LGBT-Personen, was 5 Prozent der polnischen Bevélkerung ausmacht.

232 | Nationalen Berichten zur Lebensqualitét und Gleichberechtigung von LGBT-Personen (u. a. Dynarski/
Smiszek 2013, Swider/Winiewski 2017) zufolge, leiden Homosexuelle in Polen — trotz Novellierung der Ge-
setze und sozialer Aufkldrungskampagnen — immer noch unter Diskriminierung und Gewalt.
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internationalen®” Berichten zufolge, den Ruf eines homophoben Staates geniefit, wire
es der Wirklichkeit nicht ganz gerecht »das Land als riickwirtsgewandte Provinz, als
Gegenbild zu den westeuropéischen Staaten mit einer progressiven Sexualpolitik« (Ki-
tlinski/Leszkowicz 2013: 196) darzustellen. Das Leben von LGBT-Personen in Polen ist
nimlich ein Paradoxon, verankert zwischen einer in der polnischen Gesellschaft durch
starke Abneigungen weit verbreiteten Homophobie und einer durch lebendigen und
offenen Dialog gepragten Toleranz.

Einerseits wurden in Polen, frither als in anderen europiischen Lindern oder
den USA, sexuelle Beziehungen zwischen gleichgeschlechtlichen Personen entkrimi-
nalisiert.”* Dartiber hinaus entwickelten sich in den vergangenen Jahren in Polen in
den Bereichen Kunst, Wissenschaft und Zivilgesellschaft zahlreiche Initiativen, Kam-
pagnen und NGOs, dank der sich die Offentlichkeit an die Queer-Thematik und die
nichtheterosexuellen Lebensentwiirfe langsam gewohnen konnte. Auch im Umgang
mit sexueller »Andersartigkeit« in der Politik ist Polen nicht weniger fortschrittlich als
andere Linder.””” Andererseits sind hartnickige Vorurteile und Ressentiments — unter-
stiitzt durch die Kirche und ihr heteronormatives Familienbild — weit verbreitet in der
Gesellschaft und durch eine zunehmende Radikalisierung der gesellschaftspolitischen
Bithne begiinstigt. Verbale und physische Angriffe auf offen homosexuell lebende Men-

233 | Dem Bericht der Européischen Kommission gegen Rassismus und Intoleranz (ECRI 2015) zufolge ist
Polen heute eine bliihende europdische Oase von Rassismus, Fremdenfeindlichkeit und Homophobie. Diese
Angaben bestatigt auch der europdische Zweig der International Lesbian, Gay, Bisexual, Trans and Intersex
Association [ILGA-Europe] in der Rainbow Map 2015: http://www.ilga-europe.org/resources/rainbow-eu
rope/2015 (2.12.2015). Die Rainbow-Map analysiert LGBT-Rechte in Kategorien: Freie MeinungsduBerung
und Versammlungsrecht, Gesetze gegen Diskriminierung, Asylmdglichkeiten, Schutz gegen Hassverbre-
chen, rechtliche Anerkennung der Familie und Geschlechtsidentitdt. Der Rainbow Map 2015 zufolge haben
sexuelle Minderheiten in Polen immer noch wenig Rechte und genieBen eine geringe soziale Anerkennung.
Polen bildete 2015 mit lediglich 26 Prozent das Schlusslicht des Mittelfeldes und platziert sich — unter
allen EU-Landern — nur besser als Italien (20 Prozent), Litauen (19 Prozent) und Zypern (18 Prozent). Zum
Vergleich: Von allen 49 gelisteten Landern schneiden am besten GroBbritannien (86 Prozent) und Belgien
(83 Prozent) ab, den letzten Platz belegen Russland (8 Prozent) und Aserbaidschan (5 Prozent). Eine deutli-
che Verschlechterung der Platzierung Polens erfolgte nach dem Regierungswechsel 2015. Laut der Rainbow
Map 2019: http://www.ilga-europe.org/resources/rainbow-europe/rainbow-europe-2019 (20.12.2019)
belegt Polen mit lediglich 16 Prozent zum ersten Mal den letzten Platz und bildet somit das EU-Schlusslicht.
Fiir den EU-Vergleich siehe Ayoub 2017.

234 | Nach der Wiedererlangung der Unabhéngigkeit 1918 implementierte Polen das franzdsische Zivilge-
setzbuch, das von Napoleon Bonaparte 1804 eingefiihrt wurde und das Homosexualitét nicht mehr pona-
lisierte. SchlieBlich bekam die Il. Polnische Republik 1932 ein liberales Strafgesetzbuch, das die homose-
xuellen Beziehungen entkriminalisierte. Der Passus iiber die Bestrafung homosexueller Prostitution in der
PRL wurde 1969 gestrichen. 1991 erfolgte die Streichung der Homosexualitdt von der Liste psychischer
Krankheiten (vgl. Warkocki 2014: 2).

235 | Nennenswert auf der politischen Biihne in Polen ist unter anderem Robert Biedron, LGBT-Aktivist,
KPH-Mitbegriinder, TF- und WR-Ratsvorsitzender, der zuerst als Abgeordneter der SLD und spater der Pa-
likot-Bewegung, in den Sejm einzog. 2018 griindete er die linke Partei Wiosna [Friihling] als Antwort auf
den desolaten Zustand linksliberaler Parteien in Polen und trat bei der Prdsidentschaftswahl 2019 an. Anna
Grodzka wiederum — die Transgender-Aktivistin und Griinderin der NGO Trans-Fusion — war 2011-14 RP-Po-
litikerin und Sejm-Abgeordnete, die bei der Prasidentschaftswahl 2015 fiir die Griinen antrat.
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schen sind in Polen erschreckende Realitit.>® Im polnischen Bildungs- und Gesund-
heitssystem werden LGBT-Personen weitgehendend marginalisiert oder »unsichtbar«
gemacht.?” Uberdies gibt es bis heute kein ausreichendes Verbot von Diskriminierung
wegen sexueller Orientierung.”® Dem Bericht Haltungen gegeniiber der Ehegleichheit
in Polen (Mulak et al. 2015) zufolge sind sich iiber 60 Prozent der Polinnen und Polen
im Klaren dariiber, dass homosexuelle Paare in Polen in alltiglichen Lebensbereichen
wie Gesundheit, Steuern oder Sozialversicherung keine Gleichberechtigung geniefSen.
Vor diesem Hintergrund unterstiitzen 55 Prozent der Bevélkerung die Institutiona-
lisierung der eingetragenen Partnerschaften.”” Trotzdem werden diese bis heute in
Polen nicht anerkannt®®’, im Unterschied zur EU-Mehrheit**!. Die jiingsten Entwick-
lungen zeigen jedoch, dass das jahrzehntelang marginalisierte Thema Homosexualitat

236 | Einer jiingsten KPH-Studie (Gérska et al. 2016: 65) zufolge wurden im Zeitraum 201015 iiber 29 Pro-
zent der LGBT-Community homo- oder transphob motivierter Gewalt ausgesetzt. Auch geoutete LGBT-Per-
sonen des dffentlichen Lebens sind zur Zielscheibe rechtsradikalen Hasses und Vandalismus geworden. So
wurde zum Beispiel 2013 auf die Biirofassade des damals noch Gdingener Sejm-Abgeordneten Robert Bie-
dron das vulgdre Wort pedat [Schwuchtel] gespriiht (Stawikowska 2013). Auch der KPH- und LW-Sitz wur-
de mehrmals von Rechtsradikalen angegriffen und die Fassaden mit homophoben Spriichen verschmiert
(Karpieszuk 2016b).

237 | Zu diesem diskriminierenden Umgang siehe Pawlega/Loewe 2012, Pogorzelska 2012.

238 | Obwohl nach Artikel 32 der Verfassung alle Biirgerinnen das Recht auf Gleichbehandlung im ge-
sellschaftspolitischen Leben haben, ist der rechtliche Schutz von LGBT-Personen in Polen immer noch
unzureichend. Bis heute fordert die LGBT-Gemeinschaft eine Anderung der Paragraphen 256 und 257 des
Strafgesetzbuches sowie ihre Ausdehnung auf Hassverbrechen aufgrund von sexueller Orientierung, Al-
ter oder Behinderung. Mit Polens EU-Beitritt 2004 wurde das Arbeitsgesetzbuch entsprechend novelliert.
Nichtsdestotrotz weist die Anpassung der Gesetzeslage an die EU-Richtlinien immer noch Méngel auf. Ein
von KPH und LW eingereichtes Projekt zur Novellierung des polnischen Strafgesetzbuches wurde 2016 durch
die PiS-Mehrheit im Sejm abgelehnt. Zur rechtlichen Lage von Homosexuellen in Polen siehe Smieszek 2011,
Smieszek/Szczeptocki 2012, Wieruszewski et al. 2010.

239 | Deutlich zuriickhaltender féllt die Zustimmung fiir rechtliche Losungen aus und wird umso niedriger,
jendher ein Vorschlag an die Ehe riickt. Ganze 49 Prozent stimmen einem notariellen Vertrag zu, 37 Prozent
der eingetragenen Lebenspartnerschaft, 29 Prozent einer Zivilehe und lediglich 15 Prozent einer kirchlichen
Hochzeit (Mulak et al. 2015: 5).

240 | Nach einer heftigen Debatte, bei der die durch die katholische Kirche gestarkten Gegnerlnnen (zit.
n. Kim 2013, KoSmiski 2013d) von »sich befriedigenden Herren«, »iiberfliissigen Biirgern« und »unfrucht-
baren Partnerschaften« sprachen, wurden alle drei Projekte zur Legalisierung der Homo-Ehe 2013 in erster
Lesung durch den Sejm abgewiesen. Der Debatte ging eine dffentliche Diskussion iiber die Homo-Ehe in Po-
len sowie eine ganze Reihe von Protesten und Initiativen voraus, um fiir die Legalisierung der Lebenspart-
nerschaften zu werben. Neben den analysierten LGBT-NGOs, setzt sich unter anderem der Verein Mifos¢ nie
wyklucza [Liebe grenzt nicht aus] fiir Ehegleichheit in Polen ein. Dafiir organisierte er zwei groBe Infokam-
pagnen, unter anderem W zwigzku z mitoscig [Im Zusammenhang mit Liebe], und verdffentlichte themati-
sche Fachpublikationen (u. a. Mulak et al. 2015).

241 | Als Gegenbeispiel zum polnischen Umgang mit der Ehegleichheit kann im Kontext des postkommu-
nistischen Europas Slowenien genannt werden. 2016 weitete das slowenische Parlament — als erstes im
ehemaligen Ostblock — die Rechte von gleichgeschlechtlichen Lebenspartnerschaften aus, die mit der he-
terosexuellen Ehe nahezu gleichgestellt sind. Aktuell gehdrt Polen — neben Bulgarien, Lettland, Litauen,
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gegenwirtig mit offener Politisierung konfrontiert wird und zum Entstehen eines regen
LGBT-Aktivismus fiihrt.

In Anlehnung an den Literaturanthropologen Btazej Warkocki (2014) konnen drei
Emanzipationswellen der polnischen LGBT-Bewegung ausgemacht werden. Die An-
finge des queeren Aktivismus gehen auf die soziokulturelle Liberalisierung der letz-
ten Phase der PRL zuriick. Die frithe Emanzipationswelle (1981-90) kennzeichnet die
Herausbildung der ersten Existenz- und Identititsmuster der Homosexuellen als inni
[Andere], im Gegensatz zu den allgemein verbreiteten Stereotypen von »Sonderlingenc
oder »Perversen«.**? In den 1980er Jahren entstanden die ersten homosexuellen Orga-
nisationen und Zeitschriften, auch im Bereich Film, Literatur oder Performance-Kunst
konnte langsam ein Aktivismus verzeichnet werden.**> Aufgrund der mangelnden ge-
sellschaftlichen Akzeptanz verspiirten jedoch die meisten Homosexuellen in der PRL
keinen Wunsch nach einem Outing. Die Situation der LGBT-Personen in der PRL gibt
sehr bildhaft Krzysztof T. Darski (1985: 8) im ersten schwulen Emanzipationsmanifest
Wir sind anders wieder:

»Verhghnt und an den Rand der Gesellschaft gedrangt, diskriminiert durch ausnahmslos alle Institutionen
und gesellschaftliche Organisationen, von Homophoben bekampft, bei schweigender Zustimmung durch
die Autoritéten dieser Welt verpriigelt und von Flegeln mit Schimpfwdrtern iiberhduft, vereinsamt und vom
Staat, der Kirche, der Wissenschaft aufgegeben [...]. Haben Homosexuelle irgendwelche Rechte in diesem
Land? Zeigt irgendjemand Interesse daran, ihnen bei ihren [...] privaten Schwierigkeiten zu helfen? Liegt
irgendjemandem was an einer dauerhaften Aufrechterhaltung einer Beziehung zwischen zwei Mannern?«

Trotz der Entkriminalisierung gleichgeschlechtlicher Beziehungen in der PRL war
das Thema Homosexualitit im Alltagsleben tabuisiert und pathologisiert. Diese Vor-
gehensweise verband das kommunistische Regime mit den kirchlichen Amtstragern.
Diese offizielle staatliche Haltung gegeniiber Homosexuellen in der PRL veranschau-

Rumanien und der Slowakei — zu den letzten sechs EU-Staaten, in denen gleichgeschlechtliche Lebenspart-
nerschaften fiir Kontroversen sorgen und illegal sind (vgl. Knut et al. 2015).

242 | Anzumerken sei an dieser Stelle, dass die polnische (Zeit-)Geschichtsforschung sich nur marginal mit
der Geschichte des LGBT-Aktivismus in Polen beschéftigt (u.a. Nastulczyk/Oczko 2012, Warkocki 2009).
Dabei wird insbesondere in Bezug auf dessen Anfange hauptsachlich von der Schwulenbewegung berichtet
(vgl. Fiedotow 2012, Land 2007). Nichtsdestotrotz existierte bereits in dieser Phase sowohl eine leshische
als auch eine transsexuelle Stromung. Diese wurden jedoch gesellschaftlich in die »Unsichtbarkeit« ver-
dréngt, weswegen die Betroffenen groBtenteils ihre sexuelle »Andersartigkeit« maskierten (vgl. Tomasik
2012: 265-316, Weseli 2009: 4 ff.).

243 | Nennenswert sind hier unter anderem die Schwulen- und Lesbenorganisation Etap [Etappe] aus Bres-
lau und Filo aus Danzig, die unter der Leitung von Ryszard Kisiel ein gleichnamiges Magazin herausgegeben
hatte. In der Hauptstadt existierte 1987-88 die Organisation Warszawski Ruch Homoseksualny [Warschauer
Homosexuelle Bewegung], deren offizielle Registrierung nicht genehmigt wurde. Aktiv seit dem Ende der
1970er Jahre war auch der Performancekiinstler Krzystof Jung, der neben Jean Cocteau und Francis Bacon
zu den Pionieren der schwulen Kunst gehdrt (Leszkowicz 2010: 16 ff.). Zur Homosexualitdt in der PRL siehe
Szulc 2017, Tomasik 2012.
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licht die Aktion Hiacynt [Hyacinthus]***, die bis heute nicht vollstindig aufgearbeitet***
wurde. Internationale Organisationen, wie das Projekt East Europe Information Pool,
eine Osteuropa-Abteilung der International Gay Association, wurden auf die schwieri-
ge Lage der Homosexuellen in Polen aufmerksam. Im Rahmen einer transnationalen
Kooperation wurde versucht, das Thema zu entmarginalisieren und die Emanzipati-
onsbewegung in die Realitét der letzten PRL-Phase zu integrieren. Da das Projekt an
den Lebensumstidnden in der PRL vorbeiging, endete es mit einem Misserfolg.
Wihrend der zweiten Emanzipationswelle (1990-2002) erfolgte ein Wandel der
tiberwiegend »privaten Homosexualitit«, wie sie der LGBT-Aktivist und Publizist
Krzysztof Tomasik (2012: 18) bezeichnet, in eine »halboffentliche Form des gesell-
schaftlichen Verkehrs« (Warkocki 2014: 4). In den 1990er Jahren blieben zwar die
»auflerhalb der Heteronorm« (Weseli 2009) lebenden sexuellen Minderheiten unter
sich, es wurden aber die ersten LGBT-NGOs sowie queere Initiativen und Medien?*®
ins Leben gerufen, die den Weg der LGBT-Community aus der »Unsichtbarkeit« eb-
neten und zur Stabilisierung der nichtheterosexuellen Identitét beitragen sollten. In
dieser Phase der Emanzipation entstanden die ersten und bis heute aktiven liberal-pro-
europdischen NGOs - LW und KPH. Warschau wurde zum wichtigsten Zentrum der
Emanzipation der LGBT-Bewegung: 2000 fand in der polnischen Hauptstadt die dritte
Globale Kulturkonferenz der Schwulen und Lesben und ein Jahr spiéter die erste Parade
der Gleichheit. Ein wichtiger Aspekt der zweiten »Emanzipationswelle« war auch »ein
gewisser Separatismus zwischen Schwulen und Lesben« (Warkocki 2014: 4): Sie began-

244 | Im Rahmen der Aktion wurden 1985-87 auf Befehl des damaligen Innenministers, General Czestaw
Kiszczak, etwa 11.000 schwule Ménner verhaftet, verhdrt und in den sogenannten »Rosa Akten« registriert.
Die Aktion hatte mehrere Griinde. Offiziell waren es die HIV/AIDS-Prévention sowie der Kampf gegen die
Prostitution und Kriminalitat. Inoffiziell nutzten die kommunistischen Machthabern Hiacynt dazu, das Pri-
vatleben der Biirgerlnnen zu kontrollieren, um gegebenenfalls latent agierende Gegenkulturen einddmmen
zu kénnen. Uberdies diente die Aktion der Staatssicherheit als Werkzeug, um Homosexuelle als Spitzel im
Kampf gegen die Opposition einzusetzen. Bis heute ruhen die »Rosa Akten« im IPN-Archiv und LGBT-Orga-
nisationen fordern erfolglos die Vernichtung der Verzeichnisse sowie die Rehabilitierung der Manner. Zur
Aktion Hiacynt siehe Selerowicz 2015, Stachowiak/Dabrowska 2007.

245 | Im Gegensatz zu Polen beschloss zum Beispiel Deutschland 2016 die historische Aufarbeitung der
Homosexuellen-Verfolgung nach 1945. Tausende Urteile der Nachkriegszeit aufgrund des Paragraphen 175
sollen aufgehoben, die verurteilten homosexuellen Manner rehabilitiert und entschddigt werden. In Anbe-
tracht des 2015 erfolgten Rechtsrucks Polens sei mit einer &hnlichen, staatlich eingeleiteten Aufarbeitung
der Homosexuellen-Verfolgung in der PRL nicht zu rechnen. Stattdessen beschloss die Staatsanwaltschaft
2017 — unter dem Vorwand des Schutzes der Rechtsstaatlichkeit und christlicher Werte — gleichgeschlecht-
lich Paare, die im Ausland eine Ehe geschlossen haben, auf eine »schwarze Liste« zu setzen. [hnen wird
der Eintrag in das polnische Familienstandregister verweigert und sie werden zusatzlich als — »Bedrohung
der heterosexuellen Ehe« — durch die Justiz iberwacht. LGBT-NGOs wie die KPH (zit. n. Rozpedek 2017)
vergleichen diese Vorgehensweise mit der Aktion Hiacynt und werfen der PiS-Regierung »obsessiv diskri-
minierendes« Verhalten vor.

246 | Besonders identittsstiftend war in den Jahren 1990-2002 die in Posen herausgegebene Monats-
schrift Inaczej [Anders], das erste professionelle LGBT-Magazin mit homoerotischen Inhalten fiir Manner.
Die Zeitschrift forderte die Aufarbeitung der Aktion Hiacynt und informierte detailliert iber den LGBT-Ak-
tivismus in der EU, um so die Entwicklung der heimischen Schwulen- und Leshenbewegung zu fordern.
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nen getrennte Gruppen zu griinden, so dass sich auch die lesbische Identitit deutlicher
herauskristallisieren konnte.*”

Die seit 2003 anhaltende dritte Emanzipationswelle brachte die Entmarginalisie-
rung der LGBT-Thematik in Polen. Die emanzipatorischen Aktivititen fithrten zur
»Sichtbarkeit« queerer Milieus, auf die eine offene Politisierung und Kommerzialisie-
rung der homosexuellen Frage im 6ffentlichen Diskurs folgte. In diesem Zusammen-
hang gilt die KPH-Billboard-Kampagne Niech nas zobaczg [Sie sollen uns sehen] als
das »polnische Stonewall«**® (Leszkowicz 2004: 86), als der symboltrachtige Durch-
bruch der LGBT-Bewegung in Polen (Kap. 6.4.1.3). In diesem Zeitraum erfolgte auch
ein Wandel im emanzipatorischen Denken der LGBT-Community, die gewagt hat »aus
dem Schrank herauszukommen«**. Durch die weitgehende »Sichtbarkeit« und die Po-
litisierung der LGBT-Bewegung, wurde sie zunehmend zur Zielscheibe homophoben
Aktivismus, unter anderem seitens der national-konservativen und klerikal-religiésen
Gruppen. Mit der Zeit hat der »moderne Homophobietyp, der in den rechtsgerichteten
Medien residiert, bereits alle Grenzen des Anstands iiberschritten und teilweise die Ge-
stalt eines Pogromdiskurses angenommen« (Warkocki 2014: 6). Die durch das rechts-
gesinnte Milieu propagierten Vorurteile von Homosexualitét als einem »Nest des Sit-

247 | Die LGBT-Aktivistin und Sexualforscherin Agnieszka Weseli (2011: 272) betont, dass hier, trotz lang-
samer Herauskristallisierung und fortschreitenden gesellschaftlichen »Sichtbarkeit« in den 1990er Jahren,
»leshische und bisexuelle Frauen doppelt ausgegrenzt und diskriminiert wurden, sowohl als Frauen, als
auch als homosexuelle Personen. Erst mit der Zeit gelang es der LBT-Bewegung ein eigenes Netzwerk
von Organisationen, Medien und Publikationen zu schaffen, um »sichtbar« zu werden. Nennenswert sind
unter anderem das Warschauer Kolektyw UFA [Kollektiv UFA], der Posener Frauenverein Konsola [Konsole],
die in Breslau ansssige Slgska Strefa Gender [Schlesische Gender-Zone] oder die NGO Porozumienie Lesbijek
LBT [Leshen-Versténdigung LBT], die eine regelméBig aktualisierte Zeittafel der polnischen LBT-Bewegung
verdffentlicht — LESteSmy w Polsce [Es gibt LESben in Polen]. Dariiber hinaus hat die Leshengemeinschaft
2012-14 das Kulturevent O'LESS Festiwal [0'LESS Festival] veranstaltet. Zur polnischen LBT-Bewegung siehe
Kulpa/Warkocki 2003, Laszuk 2006.

248 | Der Stonewall-Aufstand wird von der internationalen LGBT-Bewegung als symbolischer Wendepunkt
in ihrem Kampf um Gleichberechtigung angesehen. Die Unruhen zwischen den Homosexuellen und der
Polizei begannen am 28. 6. 1969 mit einer Razzia im Stonewall Inn, einer LGBT-Szene-Bar in der Christopher
Street in New York. An diesem Abend versammelten sich besonders viele LGBT-Personen, die gemeinsam
der verstorbenen Schauspielerin Judy Garland — einer lkone der LGBT-Community — gedachten. Zum ers-
ten Mal in der Geschichte der Schwulen- und Lesbenbewegung lieBen sich die sexuellen Minderheiten das
gewalttétige Vorgehen der Polizei nicht gefallen. Zum Gedenken an diesen symbolischen Anfang der inter-
nationalen LGBT-Bewequng wird jedes Jahr weltweit im Juni der Christopher Street Day beziehungsweise
Gay Pride gefeiert. Aufgrund ihres spektakuldren Charakters wurde die Kampagne Sie sollen uns sehen zum
polnischen Stonewall-Mythos erklért, der jedoch ohne die Ereignisse der 1980—90er Jahre nicht méglich
gewesen ware. Zum Stonewall-Aufstand siehe Carter 2004, Kurc 2008.

249 | Der Ausdruck to come out of the closet [aus dem Schrank herauskommen] ist ein international ver-
wendeter Begriff fiir den individuellen Prozess, sich seiner von heterosexuellen Normvorstellungen, Ge-
schlechterrollen und Stereotypen abweichenden Empfindungen bewusst zu werden, diese zu akzeptieren
und sie anschlieBend der Familie und dem sozialen Umfeld mitzuteilen. Auch Mitglieder der polnischen
LGBT-Community greifen gerne auf diese Metapher zuriick, wie zum Beispiel die Publizistin und LGBT-Ak-
tivistin Anna Laszuk (2006).
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tenverfalls und des Bosen«*", von der »zerstorerischen Gender-Ideologie« (Milczarska
2013) sowie von der »Homo-Propaganda, die versucht, die normale Familie zu vernich-
ten« (Moryn 2013), sind allgegenwirtig und salonfahig. In diesem Kontext wagt der
Kunsthistoriker Pawel Leszkowicz (2004: 109) eine treffende Diagnose des Umgangs
mit der sexuellen »Andersartigkeit« in Polen:

»Der Zustand der gegenwartigen Sexualkultur in Polen kann mithilfe eines Verweises auf den Kultfilm Ma-
trix der Briider Wachowsky beschrieben werden. [...] [In Polen, A. B.] dominiert immer noch ein erstaunli-
ches Sittenbewusstsein, laut dem wir heterosexuell sind oder sein sollten. Die Homosexualitat ist etwas von
»auerhalbc. [...] Ein Schwuler und eine Lesbe miissen verdammt oder ausgeschlossen sein. Die Heterose-
xualitdt wird nicht nur als Norm, sondern als universelle conditio humana behandelt. Ein radikales Beispiel
davon ist die nicht seltene Verweigerung der sexuellen Minderheiten von Menschlichkeit, die Anerkennung
ihrer Beziehungen als iiber die menschliche Kondition hinausgehend. Die Hetero-Matrix gleicht auf diese
Art und Weise nicht nur Naivitat und Ignoranz, sie ist auch eine Form von Gewalt.«

Ausschlaggebend fir die dritte Etappe der Emanzipation der polnischen LGBT-Be-
wegung ist die Schaffung urbaner »queerer Heterotopien« (Jones 2009) durch weitge-
hende Formalisierung und Professionalisierung der bereits existierenden NGOs: Die
Entstehung neuer Organisationen, wie das Volontariat der Gleichheit und das langsame
»Sichtbar-Werden« des Transgender-Aktivismus, insbesondere dank der Trans-Fusi-
on.*! Zusitzlich entstanden weitere LGBT-Organisationen, die sich auf Lebensbereiche
wie Arbeit, Sport oder Religion fokussieren*?. Die genannten LGBT-Organisationen
kooperieren miteinander auf nationaler Ebene*?, viele von ihnen sind auch Mitglieder
internationaler LGBT-Netzwerke?*. Ein Paradebeispiel fiir diese internationale Koope-
ration kann die Ausrichtung der EuroPride, der paneuropéischen LGBT-Parade, 2010

250 | So Katarzyna (geb. 1991), zum Zeitpunkt des Interviews studierte sie Internationale Beziehungen. Sie
war Volontdrin wéhrend der Parade der Gleichheit 2012 und wurde am 2. 6.2012 in Warschau interviewt.
251 Zu den wichtigsten lokalen LGBT-NGOs aus Warschau, Breslau, Danzig, Krakau und Posen gehdren
unter anderem: Pozytywni w Teczy [Positiv im Regenbogen], Q Alternatywie [In Richtung der Alternative],
Kultura Réwnosci [Kultur der Gleichheit], Stowarzyszenie Tolerado [Verein Tolerado], Fundacja Autonomia
[Stiftung Autonomiel, Fundacja Kultura dla Tolerancji [Stiftung Kultur fiir Toleranzl, Fundacja Pryzmat
Rdznorodnosci [Stiftung Prisma der Vielfalt], Fundacja Réwnosc.org.pl [Stiftung Gleichheit.org.pl], Bears of
Poland, Grupa Stonewall Poznari [Gruppe Stonewall Posen].

252 | Dazu gehdren zum Beispiel in Warschau LGBT Business Forum, Warszawski Klub Pitki Siatkowej Volup
[Warschauer Volleyball-Klub Volup], Klub Pitki Noznej Chrzgszczyki [FuBball-Klub Kdferchen], Grupa Polskich
Chrzescijan LGBTQ Wiara i Tecza [Gruppe Polnischer LGBTQ-Christen Glaube und Regenbogen], die auch (in-
ter-)national im Rahmen von Global Network of Rainbow Catholics agiert.

253 | Der LGBT-Aktivist, Antidiskriminierungstrainer und Mitglied des KPH-Vorstands, Jan Swierszcz (Alter
unbekannt), deutetim Interview am 31. 5. 2012 in Warschau an, dass die polnische LGBT-Community bis heu-
tevon personellen (Meinungsunterschiede zwischen den Aktivistinnen) wie finanziellen (Konkurrenzkampf
um Fordermittel) Konflikten gepragt ist. Nichtsdestotrotz versucht die LGBT-Bewegung laut Swierszcz »ein
Modell der Zusammenarbeit zu erarbeiten, in dem sich die jeweiligen Organisationen erganzen«.

254 | Auf (inter-)nationaler Ebene kooperieren die analysierten NGOs unter anderem mit Menschenrechts-
organisationen wie Amnesty International Poland, Fundacja im. Heinricha Bolla [Heinrich-Boll-Stiftung], Hel-
siriska Fundacja Praw Cztowieka [Helsinki-Stiftung fiir Menschenrechte] sowie Human Rights Watch. Dariiber
hinaus sind sie Mitglied transnationaler Netzwerke: International Lesbian, Gay, Bisexual, Transgender, Queer
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in Warschau genannt werden. Finanzielle Unterstiitzung bekommen sie bei solchen
Events dank Spenden, durch geringe staatliche Zuschiisse und grofitenteils dank der
Zusammenarbeit mit Organisationen, die die Entwicklung der Zivilgesellschaft for-
dern®>, sowie von Botschaften, unter anderem Grofibritanniens, Schwedens, der Nie-
derlande und der USA.

Seit 2003 baut die LGBT-Community kontinuierlich ihre mediale Offline- und On-
line-Infrastruktur aus. Das mediale Netzwerk der polnischen LGBT-Bewegung um-
fasst in erster Linie interaktive LGBT-Info-Plattformen®?®, eine Reihe Zeitschriften wie
Replika, die dlteste LGBT-Zweimonatsschrift mit iiber 70 veroffentlichten Nummern
und einer Auflage von 3500 Exemplaren, die seit 2006 unregelmaflig publizierte wis-
senschaftliche Open-Access-Zeitschrift InterAlia oder Pride, das seit 2014 erscheinen-
de, erste kommerzielle Lifestyle-Magazin fiir Schwule mit einer Auflage von 30.000 Ex-
emplaren. Im Bereich des Rundfunks bietet zum einen das landesweite Radio TOK FM
sonntags die ausschliefllich der Schwulen- und Lesbenthematik gewidmete Sendung
Lepiej pézno niz wcale [Besser spiter als gar nicht] an und die LGBT-NGO Fabryka
Réwnosci hat 2012 den Sender Radio Fabryka [Radio Fabrik] ins Leben gerufen. Auch
im Bereich Literatur und Film ist ein reger Aktivismus zu verzeichnen. Bereits seit den
1980er Jahren erscheinen literarische und populirwissenschaftliche Werke, die sich
der Thematik der Homosexualitat, der polnischen LGBT-Bewegung und der Homo-
phobie widmen, die zusammen einen umfangreichen literarischen »Regenbogen-Ka-
non« bilden.” In Bezug auf das queere Kino spricht der LGBT-Aktivist, Mitglied des
KPH-Vorstands und Replika-Publizist Mariusz Kurc (2011b) von einem »Vulkan der
LGBT-Filme« in Polen.?® Seit einigen Jahren herrscht in der polnischen Kinematogra-

and Intersex Youth and Student Organisation [IGLYO] und International Lesbian, Gay, Bisexual, Trans and In-
tersex Association [ILGA].

255 | Dazu zéhlen Fundacja im. Stefana Batorego [Stefan-Batory-Stiftung], Open Society Foundations, Mama
Cash: sowie EEA Grants und Norway Grants, seit 1994 vergeben von Island, Lichtenstein und Norwegen im
Rahmen von European Economic Area Agreement an die EU-Mitgliedsstaaten aus Mittel-, Siidosteuropa und
dem Baltikum.

256 | Neben Queer.p! (Kap. 6.3.1.2) sind es in erster Linie Homiki.p/ [Homo-Personen.pl], Homoseksualizm.
org.p! [Homosexualitdt.org.pl], RuchLGBT.pl [LGBT-Bewegung.pl] sowie Homopedia.pl [Homopddie.pl], eine
nach dem englischen Vorbild WikiQueer erschaffene LGBT-Online-Enzyklopéadie.

257 | Zu den jiingsten Erscheinungen mit einer wichtigen identitatsstiftenden Funktion fiir die LGBT-Com-
munity gehdren unter anderem Anna Laszuks (2006) eisbrechende Gesprache mit polnischen Lesben unter
dem Titel Mddels, kommt aus dem Schrank heraus! oder Die Regenbogen-Revolution von Mariusz Kurc und
Krzysztof Tomasik (2011), ein in Interviewform publiziertes Gruppen-Outing bekannter Personen des of-
fentlichen Lebens. Nennenswert sind auch Das Regenbogen-Abc-Buch d. h. (fast) alles was ihr iiber Schwule
und Lesben wissen wolltet von Robert Biedroni (2007), ein Handbuch iiber die LGBT-Thematik verfasst nach
dem Frage-Antwort-Prinzip sowie Michat Witkowskis (2005) Lubiewo, ein moderner Roman iiber das Leben
der Schwulen-Szene. Viele der LGBT-Publikationen erschienen in den auf solche Verdffentlichungen spezi-
alisierten Verlagen Abiekt.p/ (2011 geschlossen), AdPublik und Queermedia.pl. Sie sind unter anderem in der
Online-LGBT-Buchhandlung Bearbook.pl erhiltlich. Zur LGBT-Literatur in Polen siehe Chudoba 2012, Smieja
2010, Warkocki 2007.

258 | Nennenswert sind hier unter anderem die Dokumentarfilme Homo.p/ von Robert Glifiski (2007) tiber
das Alltagsleben von schwulen und leshischen Paaren oder Trans-Mission von Julie Land und Justyna Struzik
(2008) iiber Transsexualitat in Polen. Zu den jiingsten international anerkannten Produktionen gehdren
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fie ein reges Interesse fiir die Queer-Thematik. So gibt es seit 2010 den LGBT-Film-Ver-
leiher Tongariro Releasing, der auch einen Online-Shop sowie die Online-Videothek
OutFilm.pl betreibt. Dariiber hinaus findet seit 2010 in mehreren Stddten, unter ande-
rem in Breslau, Danzig, Krakau, £L6dZ, Posen und Warschau, das grofite queere Film-
festival in Polen statt — das LGBT Film Festival. Diese Medien und ihre Vertriebswege
sind wichtige Bausteine des »Regenbogen-Business«, das notwendig ist, damit sich die
polnische queere Community »LGBT-Oasen« wie Schoneberg in Berlin oder Chueca in
Madrid erschaffen kann.>

Besonders symptomatisch fiir die dritte Emanzipationswelle sind Gleichheitspara-
den- und Mirsche?®® sowie diverse LGBT-Festivals, die in den vergangenen Jahren im
urbanen Raum zum wohl sichtbarsten Ausdruck der polnischen »Regenbogen-Revolu-
tion« (Kurc/Tomasik 2011) geworden sind. Zu den Zielen, die diesen kulturellen Events
zu Grunde liegen, gehort neben dem Kampf gegen Homophobie und Ungleichheit, die
Forderung der kulturellen Vielfalt sowie die Verdnderung der offentlichen Debatte
iber die Rolle von LGBT-Menschen in der polnischen Gesellschaft. Laut der Schrift-
stellerin und Feministin Agnieszka Graft (2013) wird diese ndmlich immer noch von
einer Rechts-Links-Polaritit beherrscht:

»[A]uf der einen Seite der familienfreundliche Konservative, auf der anderen Seite — der individualistische
Liberale, der Linke, der Schwule und die Lesbe. Bei uns die Kultur des Todes, bei den Anderen — die Kultur
des Lebens. Wir, allein und verbittert, die Anderen — von einer Schar siier Knirpse umgeben. Diese Teilung
ist unsinnig. Es ist an der Zeit den Konservativen das Monopol auf das >Familidre« streitig zu machen.«

Gleichzeitig versuchen polnische LGBT-AktivistInnen bei Events wie die Parade der
Gleichheit, den queeren Kampf um Anerkennung und gleiche Rechte mit einer Diskus-
sion im Rahmen der Patriotismus-Debatte zu verbinden. Dieser anhaltende Diskurs
mit dem Homosexuellen als dem »Fremden, der zu einer politischen Frage geworden
sei, soll Jej Perfekcyjnoéé®®' zufolge

»den national-patriotischen Milieus das ausnahmslose Monopol auf den Patriotismus-Diskurs streitig zu
machen. Sie kdnnen nicht sagen >Hier ist Polen, hier ist kein Polen<. Wir stehen auch stramm wenn die

zum Beispiel die Spielfilme Sala samobdjcéw [Suicide Room] von Jan Komasa (2011), der von einer Leshe
und ihrer Einsamkeit in der virtuellen Welt der sozialen Netzwerke handelt oder Pfynqce wiezowce [Floating
Skyscrapers] von Tomasz Wasilewski (2013) iiber die schwierige Homo-Liebe zweier Ménner. Der Film W
imig ... [Im Namen ...] von Matgorzata Szumowska (2013), der die Geschichte eines schwulen Priesters
erzahlt, der in einer kleinen Gemeinde mit Problemjugendlichen arbeitet, gewann wahrend der Berlina-
le-Festspiele 2013 den Filmpreis Teddy Award fiir den besten LGBT-Film.

259 | So der Replika-Publizist Wojciech Kowalik (geb. 1979) im Interview am 19. 1. 2012 in Warschau.

260 | Neben der Parade der Gleichheit (Kap. 6.2.1.1) pragen den polnischen LGBT-Aktivismus weitere all-
jahrliche Gleichheitsmarsche. In Breslau zum Beispiel findet der Marsch seit 2009 unter der Schirmherr-
schaft von Kultur der Gleichheit statt, seit 2015 wird Trdjmiejski Marsz Rownosci [Dreistadtischer Marsch
der Gleichheit] vom Verein Tolerado ausgerichtet und seit 2009 veranstaltet eine Kooperation mehrerer
LGBT-NGOs im Rahmen von Queerowy Maj [Queerer Mai] das Event in Krakau. In Posen war die NGO Tage
der Gleichheit und Toleranz 2004—14 fiir das Event zustandig und wurde 2015 durch die Gruppe Stonewall
Posen abgeldst.

261 | So Jej Perfekcyjnos¢ im Interview am 17.1. 2012 in Warschau.
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polnische HymneZ®? gespielt wird. Ja, deshalb ist auch hier Polen. Auch diese Menschen, die hier stehen,

sind Patrioten. [...] Wir wollen diesen Patriotismus-Diskurs ein wenig fiir uns beanspruchen, zeigen, dass
auch wir Patrioten sind.«

Als der demokratischen Linken zugeordnete liberal-proeuropaische Organisationen,
sind die prisentierten vier LGBT-NGOs organisatorisch sowie strukturell weitgehend
formalisiert und professionalisiert.”® Zu ihren wichtigsten Zentren gehéren unter
anderem die Grofstddte Breslau, Danzig, Krakau, Posen und Warschau. Das Perso-
nenpotential der gesamten liberal-proeuropéischen Bewegungsfamilie umfasst junge
AktivistInnen, vorwiegend im Alter von 15-45 Jahren, StudentInnen, Berufstitige,
junge WissenschaftlerInnen.”** Die Aktivistinnen der LGBT-Bewegung nehmen sich
selbst als »politische Tiere im Kampf der Minderheit mit der Mehrheit um Gleichheit
und Toleranz«**® wahr. Die Fremdbilder, die von ihnen ihre national-konservativen
und klerikal-religiésen GegnerInnen présentieren, reichen von »Homo-Diktatur« tiber
»Perverse« und »Sodomiten«*®® bis hin zu »Schwuchteln, Lesben und Padophilen«.?®’
Nicht zuletzt aufgrund dieser weitverbreiteten Stereotypisierung der sexuellen »Ander-
sartigkeit« in Polen beruft sich die gesamte liberal-proeuropdische Bewegungsfamilie
in ihren Narrationen und Orientierungen auf den acquis communautaire der EU, in
dem das Diskriminierungsverbot von sexuellen Minderheiten fest verankert ist. Da-
bei verschreibt sich die LGBT-Community dem Kampf fiir mehr Rechte und Toleranz
auch fiir religiése Minderheiten, Menschen mit Behinderungen oder Tiere. Als Vor-
bild fiir die polnischen LGBT-NGOs gelten die liberalen Demokratien Westeuropas,
in denen Homosexuelle soziale wie juristische Gleichberechtigung genieflen und als
AkteurInnen eines Netzwerks von Kultur- und Kunstprojekten, padagogischen und
wissenschaftlichen Aktivitdten sowie wirtschaftlichen Unternehmen agieren.

262 | Die Anmerkung bezieht sich auf die Paraden der Gleichheit. Jedes Jahr vor dem Beginn des Events wird
die polnische Nationalhymne abgespielt.

263 | Neben dem NGO-Status sind alle vier Bewegungen, aufgrund ihrer Offentlichkeitsarbeit und ihres so-
zialen Engagements gemeinniitzige Organisationen, die dank ihres rechtlichen Status von Privatpersonen
1 Prozent ihrer Einkommensteuer zu Finanzierungszwecken erhalten konnen.

264 | Diese Angaben bestatigt unter anderem Jej Perfekcyjnos¢ im Interview am 17.1.2012 in Warschau
sowie Marietta Wréblewska (geb. 1990), Sozialpolitikerin und ehemaliges WR-Vorstandsmitglied, im Inter-
view am 24. 2. 2012 in Warschau. Die Anzahl der Aktivistinnen aller vier LGBT-NGOs betrégt circa 250 aktive
Mitglieder und Volontarinnen, einige Hunderte Anhdngerlnnen und einige Tausende Sympathisantinnen.
Damit féllt ihr Personenpotenzial deutlich geringer als das der rechtsgerichteten Bewegungen aus.

265 | So Jan (geb. 1988), studierter Psychologe und LGBT-Aktivist, interviewt am 24.2. und 2.6.2012 in
Warschau. Hier wird das Interview vom 2. 6. 2012 zitiert.

266 | Jej Perfekcyjnosc erwahnt im Interview am 31. 5. 2012 in Warschau als Beispiel fiir diese Bezeichnung
einen Vorfall wahrend des Begleitevents Woche der Gleichheit 2011 im Warschauer Stadtteil Ursynéw. Natio-
nal-konservative Aktivisten haben obszone Graffitis und Sticker am Magistratsgebdude des Stadtteils plat-
ziert, in der Nacht versuchten sie die Regenbogen-Flagge zu entfernen und einige von ihnen protestierten
vor dem Gebdude mit dem Transparent Euro-Sodoma do Berlina [Euro-Sodomie ab nach Berlin].

267 | Diese negativen Bezeichnungen der LGBT-Community nennt Katarzyna im Interview am 2.6.2012
in Warschau. Im Polnischen wird eine homosexuelle Frau offiziell als lesbijka bezeichnet. Die Bezeichnung
lesba gilt als pejorativ und beleidigend.
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Das Aktionsrepertoire der liberal-proeuropéischen Bewegungsfamilie umfasst
neben urbanen Straflendemonstrationen und queeren Kulturfestivals, soziale Kampa-
gnen und Initiativen zur Forderung kultureller Vielfalt, Bildungsmafinahmen in Form
von Workshops, Vortragen oder Debatten, psychologische und juristische Beratung
sowie Verlagsarbeit. Bis auf das WR haben die restlichen drei NGOs in den vergange-
nen Jahren umfangreiche LGBT-Bibliotheken mit Offline- und Online-Medien errich-
tet, die sich mit der Thematik der Homosexualitat und der LGBT-Bewegung befassen.
Dazu zihlen neben klassischen Printmedien wie Plakate, Flyer, Broschiiren oder Post-
karten in erster Linie Fachpublikationen wie Ratgeber oder Berichtes®.

Alle vier NGOs betreiben regelméaflig aktualisierte Homepages und Facebook-Pro-
file mit Informationen zu aktuellen Events und Berichten, Videoeintrdgen und Bil-
dergalerien sowie Links zu Webseiten anderer Organisationen oder Netzwerke, mit
denen sie (trans-)national kooperieren. Auch in diesem Fall lasst sich an den Face-
book-Profilen die Beliebtheit der jeweiligen Organisation ablesen. Wahrend die KPH
die meisten FollowerInnen hat (75.000 Likes), wobei anzumerken ist, dass sie in den
letzten fiinf Jahren einen Zuwachs von tiber 50.000 Likes verzeichnete, und damit ein
ahnliches Beliebtheitsniveau wie das RM-Facebook-Profil erreicht, erfreuen sich die
restlichen drei NGOs geringeren Zulaufs: Die LW kommt auf 13.000 Likes, die TF auf
10.000 Likes und das WR auf rund rund 28.000 Likes.”® Eine intensive Vernetzung
findet aktuell mit den LGBT-Zeitschriften (u.a. Replika) sowie den Online-Infoplatt-
formen (u.a. Queer.pl) statt, die zu einem beliebten virtuellen Ort im Rahmen der
LGBT-Protestpraxis geworden sind. Ein durch die liberal-proeuropéische Bewegungs-
familie gerne eingesetztes Medium ist auch der Film. Auf eigenen YouTube-Kanilen*°,
deren AbonnentInnen-Zahlen zwischen 5000 (KPH) und lediglich 250 (TF) oszillie-
ren, werden diverse Dokumentar- beziehungsweise Werbefilme prisentiert, gerichtet
an die LGBT-Gemeinschaft und ihre AnhéngerInnen, mit dem Ziel den Kampf um
Gleichberechtigung und Anerkennung auch im Cyberspace zu fordern.”” Die jiingste
Produktion, Bartosz Staszewskis Achtzehnter Artikel von 2017, ist ein Dokumentarfilm

268 | Im Gegensatz zu den national-konservativen und klerikal-religidsen Gruppierungen verdffentli-
chen die LGBT-NGOs gegenwartig keine Periodika. Zu den wichtigsten polnisch- und englischsprachigen
Verdffentlichungen gehdren dafiir Berichte (u. a. Czarnecki 2009, Dynarski/Jaderek 2015, Makuchowska/
Chaber 2014, Zima 2010) und Ratgeber (u. a. Dutak/Swierszcz 2013, Knut et al. 2015, Kowalczyk et al. 2016,
Swierszcz 2015).

269 | Zu den Facebook-Profilen siehe Kap. 9.2.3.3. Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 20. 12. 2019.

270 | Zu den YouTube-Kanélen siehe Kap. 9.2.3.3. Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 20. 12.2019.

271 | Aufmerksamkeit verdient unter anderem der von TF und LW geforderte Dokumentarfilm Trans-Aktion
von Stawomir Griinberg und Katka Reszke (2010) iiber das Coming-out und den Prozess der Geschlechtsdn-
derung von Anna Grodzka. Der Dokumentarfilm Coming-out auf Polnisch, ebenfalls von Stawomir Griinberg
und Katka Reszke (2011), bietet einen Einblick in das Leben von Schwulen und Leshen im heutigen Polen.
Der Film wirft ein Licht auf die schrittweise positive Verdnderung der gesellschaftlichen Einstellungen ge-
geniiber Homosexuellen, weist jedoch zugleich auf die wachsende Homophobie und den Mangel an Ver-
standnis fiir sexuelle »Andersartigkeit« hin. Die intimen Geschichten der FilmheldInnen, unter anderem des
KPH-Mitbegriinders Robert Biedror oder des Publizisten Tomasz Raczek, kdnnen als der Lackmustest fiir
den Zustand der polnischen Gesellschaft im 21. Jahrhunderts gedeutet werden. In dem KPH-Dokumentar-
film Die neuen Barbaren von David Sypniewski und Ita Sypniewska (2013) wird das Thema der zunehmenden
Homophobie in Polen fortgesetzt und kommentiert.
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tiber die Ehegleichheit in Polen, der unter der Schirmherrschaft von KPH, LW, Replika
und Queer.pl produziert wurde. Der Filmtitel bezieht sich auf Artikel 18 der polnischen
Verfassung. Danach unterliegt eine Ehe, verstanden ausschlieflich als eine Beziehung
von Mann und Frau, dem staatlichen Rechtsschutz. Der Film sucht nach der Antwort
auf die Frage warum LGBT-Personen in Polen immer noch als »Biirger zweiter Katego-
rie« behandelt werden und warum der Legalisierungsversuch der Homo-Ehe bis heute
wiederholt gescheitert ist.

5.2.1.1 nLambda Warschau«. Die Pionierin des polnischen LGBT-Aktivismus
Als die »ilteste und grofite polnische Hilfsorganisation, die ihr Wirken an die
LGBT-Gemeinschaft richtet« (LW 2011: 2), wurde der Verein Lambda Warschau 1997
durch das nicht mehr existierende Zentrum Rainbow gegriindet. Dank der Unterstiit-
zung des Entwicklungsprogramms der Vereinten Nationen [UN] leitete Rainbow bis
1997 das Projekt Propagowanie bezpieczniejszych zachowat seksualnych wsréd lesbijek
i gejow [Forderung sichereren sexuellen Verhaltens unter Lesben und Schwulen], das
die Kolportage von Safer-Sex-Flyern, Streetwork-Schulungen und juristisch-psycholo-
gische Seelsorge umfasste.
Die Narrationen der LW beruhen auf einer auf Toleranz basierenden Vision einer

»Welt ohne Bedrangnis, in der jeder Mensch ein vollwertiges Subjekt des gesellschaftlichen Lebens ist.
In dieser Welt sind die Menschen vielféltig, aber gleich — jeder hat das Recht er selbst zu sein und spricht
dieses Recht, bei gegenseitiger Achtung, anderen Menschen zu. Eine offene Gesellschaft will und kann
sich ihren Voreingenommenheiten stellen, damit die Welt diskriminierungsfrei wird. [...] Unsere Mission
besteht im Erschaffen eines Raumes fiir die Herausbildung einer positiven Identitdt der LGBT-Community
sowie einer unabhingigen, professionellen Expertenhilfe in Problem- und Krisensituationen.«?’2

In diesem Sinne versucht die LW mit ihrer 6ffentlichen Arbeit die polnische Gesell-
schaft im Hinblick auf Homosexuelle positiv zu beeinflussen. Auf einem der LW-In-
formationsflyer mit dem Slogan W pufapce sterotypu? PrzyjdZ do nas [In der Falle des
Stereotyps? Komm zu uns] ist ein Mann abgebildet, dessen Kopf durch einen sinnbild-
lichen Kifig ersetzt wurde, in dem ein regenbogenfarbener Vogel gefangen ist (Abb. 41).
Mit solchen und zahlreichen weiteren Flyern oder Plakaten®? versucht die NGO nicht
nur tiber ihre Arbeit zu informieren sondern auch in Gesprich mit szenefremden Per-
sonen zu kommen.

Dabei gehoren Offentlichkeit und Transparenz - verbunden mit Respekt fiir die
Privatsphire der LGBT-Gemeinschaft — zum Leitsatz von Lambda Warschau. Bei ih-
rem Aktivismus zielt die unabhéngige und unparteiliche NGO auf die interne Ent-
wicklung der LGBT-Community ab, auflokaler sowie nationaler Ebene. Seit 2004 ist sie
eine hierarchisch strukturierte gemeinniitzige*”* Organisation mit einem fiir zwei Jah-
re gewdhlten fiinfkopfigen Vorstand, einer dreiképfigen Revisionskommission, die den

272 | Zit. n. der aktualisierten LW-Homepage: http://lambdawarszawa.org/lambdawarszawa/wizja-misja
-i-wartosci (25.9.2015).

273 | Fiir eine Auswahl von Plakaten, Flyern, Postkarten und anderen visuellen Medien siehe die LW-Home-
page: http://www.old.lambdawarszawa.org/publikacje/plakaty-i-ulotki (17. 4. 2016).

274 | Seit Jahren organisiert LW die soziale Kampagne Skfadka na réwnos¢ [Spenden fiir die Gleichheit]
in Form von Billboards, Flyern und Online-Werbevideos: http://www.youtube.com/watch?v=cciXbezmsj8
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Vorstand kontrolliert, sowie einem Volontariat, eingeteilt in vier Bereiche: Hilfeleis-
tung, HIV/AIDS-Privention, Antidiskriminierung und Organisation.””” Die LW-Ak-
tivistInnen sind fast ausnahmslos StudentInnen im Alter zwischen 20 und 30 Jahren,
die die Erschaffung eines Ortes erméglichen wollen, »an dem nichtheterosexuelle Per-
sonen nicht nur professionelle Hilfe erhalten kénnen, sondern auch eines Ortes, wo die
LGBT-Community sich treffen, gemeinsam unterstiitzen, wirken, diskutieren kann«
(ebd.: 2). Der Hauptsitz der NGO befindet sich in der polnischen Hauptstadt, seit ihrer
Griindung entstanden jedoch weitere Lambda-Vereine in ganz Polen, von denen einige
bis heute aktiv sind.”® Seit Jahren kooperiert die Pionierin des polnischen LGBT-Akti-
vismus auf nationaler Ebene mit zahlreichen LGBT- wie Menschenrechtsorganisatio-
nen, unter anderem mit KPH und TF, auf internationaler Ebene agiert sie im Rahmen
der IGLYO- und ILGA-Europe-Netzwerke. Dariiber hinaus ist sie Mitglied in Koalitio-
nen mit Antidiskriminierungsprofil.*””

Das Aktionsrepertoire von Lambda Warschau umfasst vier Hauptbereiche: Psycho-
logische, juristische und sexuelle Beratung, HIV/AIDS-Prévention sowie Riickfallpro-
phylaxe bei Drogen- und Alkoholabhingigen, kulturelle Projekte und Antidiskriminie-
rungsaktionen. Seit ihrer Griindung bietet die LW professionelle Telefonseelsorge und
Online-Beratung durch JuristInnen, Psychologlnnen und Sexuologlnnen an. Uber-
dies organisiert die NGO betreute (Selbst-)Hilfegruppen, unter anderem fiir Schwule,
Lesben, Transsexuelle, Eltern und Familien von LGBT-Personen oder StudentInnen.
Grof3geschrieben bei der LW wird der Aktivismus im Bereich HIV/AIDS-Prévention.
Zu diesem Zweck rief der Verein 2000 das Programm Bezpieczniejsze zwigzki [Siche-
rere Beziehungen] ins Leben, bei dem Street- und PartyworkerInnen Safer-Sex-Info-
material wie Flyer, Bierdeckel oder Postkarten in Diskotheken verteilen. Dazu gehorte
unter anderem 2013 eine HIV/AIDS-Préiventionskampagne Seks w moim miescie [Sex
in meiner Stadt], die Aktionen von Street- und PartyworkerInnen sowie eine Infor-
mationskampagne im Internet umfasste. Dafiir designte das LW-Team mehrere visuell
nach der US-amerikanischen TV-Serie Sex and the City stilisierte Plakate: Mit Slogans
wie Zawsze kiedy chce! [Immer wann ich willl], einer urbanen Skyline im Hintergrund
und lachelnden, jungen Ménnern im Vordergrund (Abb. 42). Die Kampagne, insbeson-

(2.9.2015). Das Ziel der Kampagne ist es die Polinnen und Polen zu ermutigen 1 Prozent ihrer Steuerabga-
ben fiir den LW-Verein zu spenden.

275 | Aktuell zéhlt das gesamte LW-Team mit dem Vorstand, der Revisionskommission und den rund
70 Freiwilligen fast 80 Personen. Zit. n. LW 2011: 16 sowie den Angaben auf der LW-Homepage: http://
www.warszawa.lambda.org.pl/wladze (25.9.2016). Zum LW-Volontariat siehe Kliszczynski 2007.

276 | Die Lambda-Vereine sind unabhangige LGBT-NGOs, die jedoch mit der Lambda Warschau kooperieren.
Nennenswert sind unter anderem Lambda Bydgoszcz [Bromberg], Lambda Szczecin [Stettin] oder Lambda
Zielona Gdra [Griinberg].

277 | Dazu zéhlen zum einen Koalicja Przeciw Przestepstwom Motywowanym Uprzedzeniami [Koalition ge-
gen Vorurteilsmotivierte Verbrechen], eine Allianz von NGOs, unter anderem von KPH und NW, die der Ge-
walt mit homophoben und fremdenfeindlichen Charakter vorbeugen will. Zum anderen Koalicja Rownych
Szans [Koalition Gleicher Chancen], eine Plattform von Menschenrechtsorganisationen unter der Agide von
Polskie Towarzystwo Prawa Antydyskryminacyjnego [Polnische Gesellschaft fiir Antidiskriminierungsrecht].
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dere aber ihre finanzielle Unterstiitzung durch Krajowe Centrum ds. AIDS [Nationales
AIDS-Zentrum], 16ste eine Protestwelle in rechtsgesinnten Kreisen und Medien aus.””®

Bei den Kampagnen bedient sich LW popkultureller Motive und kombiniert Situ-
ationskomik mit seriésen Botschaften. Eine der bunten Safer-Sex-Postkarten zeigt als
Allegorie der LGBT-Community sechs Papageien, deren Gefieder den Regenbogenfar-
ben nachempfunden ist. Nicht zuféllig plappern alle das Wort Rzezgczka [Gonorrhoe]
nach, bis auf einen Vogel, der zur »Stimme des Gewissens« stilisiert wird. Nauczyly sie
i powtarzajg bez pojecia. A zeby tak troche profilaktyki to nic! [Sie haben es gelernt und
wiederholen es ohne Ahnung zu haben. Aber fiir ein wenig Vorbeugung da machen
sie nichts!] stellt der »Kluge« fest, um so fiir ein sicheres und verantwortungsvolles
Sexualverhalten zu pliadieren (Abb. 43). Auf einem Bierdeckel werden wiederum an die
Pop-Ikonen Batman und Robin erinnernde Superhelden als iber den Wolken schwe-
bendes schwules Paar dargestellt. Wahrend sie sich umarmen und kiissen, sagt der
Eine Hola, hola Janusz. Nawet nasze moce nie uchronig nas przed HIV. A co jesli ktorys
z nas jest zakazony? [Hola, hola Janusz. Sogar unsere Superkréfte werden uns vor HIV
nicht schiitzen konnen. Und was, wenn einer von uns infiziert ist?]. Darauf antwortet
ihm der Andere Nie panikuj. Mam gumy [Mach keine Panik. Ich habe Gummis dabei],
um so die Safer-Sex-Botschaft zu vermitteln (Abb. 44).

Trotz Proteste ist der Cyberspace ein wichtiger Arbeitsraum der NGO. Im Internet
betreiben LW-Mitarbeiter die Beratungsstellen Bezpiecznie.org.pl [Sicher.org.pl] und
Pozytywnie.org.pl [Positiv.org.pl], die ebenfalls der Problematik der HIV/AIDS-Praven-
tion gewidmet sind, oder halten Online-Sprechstunden ab. Erginzt werden die Pra-
ventions-Kampagnen durch Riickfallprophylaxe bei Drogen- und Alkoholabhéngigen,
unter anderem im Rahmen von Treffen mit Spezialisten sowie die Online-Beratungs-
stelle Bezpytan.pl [OhneFragen.pl]. Im Bereich des kulturellen Aktivismus, der priméar
an die LGBT-Community gerichtet ist, betreibt die LW einen Literatur- und Filmklub
mit Diskussionsrunden iiber die LGBT-Literatur und den LGBT-Film. Dazu gehorten
zum Beispiel 2002-04 Niedziela z Lambdg [Sonntag mit Lambda] oder 2010 Lambda
Café. Seit den 1990er Jahren baut die LW auch kontinuierlich ihren Bestand, die so-
genannte Otwarta Biblioteka [Offene Bibliothek] aus, die sich landesweit der grofiten
Sammlung von Publikationen, Presseartikeln, Filmen sowie Flyern und Broschiiren
tiber die LGBT-Bewegung rithmt.””’

Besonders aktiv ist die NGO im Bereich des Antidiskriminierungsaktivismus. Die-
ser reicht von LGBT-Schulungen fiir BeamtInnen und PolizistInnen im Rahmen von
Akademia Przeciwdziatania Dyskryminacji [Akademie zur Vorbeugung von Diskrimi-

278 | Sie emporten sich iiber die Inhalte der Homepage Seks w moim miescie: http://www.sekswmoim
miescie.pl (20.9.2015). Die konservative Tageszeitung Rzeczpospolita (zit. n. Ferfecki 2016) schrieb etwa,
dass der »Staat Schwule auf Kosten der Steuerzahler erzieht« und berichtete von einem »Porno-Portal
zum Kampf mit der Epidemie« (Ferfecki 2013). Daraufhin wurde die Webprdsenz der Kampagne gesperrt
(Wadotowska 2013). Nach einiger Zeit war die Seite, die iiber die Kampagne informiert, wieder abrufbar.
279 | Lambda Warschau gehdrt zu den Mitherausgebern (Kostrzewa et al. 2009) von Homo-Warschau. Ein
historisch-kultureller Stadtfiihrer. Fiir eine vollsténdige Publikationsliste siehe die LW-Homepage: http://
www.warszawa.lambda.org.pl/publikacje/wydawnictwa (20. 12.2019). 2018 erschien iiberdies die erste
Nummer von QueerStoria [QueereGeschichte], einer soziohistorischen Halbjahresschrift zur Geschichte der
polnischen LGBT-Bewegung, herausgegeben von den Mitarbeiterinnen des LW-Archivs.
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nierung] iiber soziale Projekte wie Global Village®®®, Zywa Biblioteka [Lebendige Bib-
liothek]®, Przeciwdziataj dyskryminacji - to nie jest trudne [Wirke Diskriminierung
entgegen - das ist nicht schwierig]*®* oder Szkota bez homofobii [Schule ohne Homo-
phobie] bis hin zur Publikation von Berichten zur Lage von LGBT-Personen in Polen
(u.a. Abramowicz 2007, Makuchowska/Pawlega 2012).

Seit Jahren nehmen LW-Aktivistinnen mit eigenen Infostinden an den Before-
und After-Partys der Parade der Gleichheit teil. Dartiber hinaus organisierten die LW
und das WR 2015 erstmals in dem Gay-Pride-Monat Juni das Kulturevent Warszawski
Dzieri Réznorodnosci [Warschauer Tag der Vielfalt]. Mit kreativen Plakaten auf denen
zum Beispiel kunterbunte, fréhliche Menschenfiguren beim Feiern zu sehen sind, wird
seitdem fiir mehr Toleranz und Offenheit in Warschau geworben (Abb. 45). Neben In-
formations- und Sportveranstaltungen organisierten sie auch das Happening Kazdy
inny — Wszyscy réwni [Jeder anders — Alle gleich] bei dem die PassantInnen sich mit
der damals noch prisenten Regenbogen-Installation und einem Schild mit eigenem
LGBT-Slogan auf dem Erloser-Platz fotografieren konnten.

Gemeinsam mit der KPH und weiteren LGBT-Organisationen aus Deutschland,
Frankreich und Spanien vergibt die LW alljéhrlich Nagroda Tolerancji [Preis der Tole-
ranz] fiir die Bekimpfung von Ausgrenzung aufgrund von Sexualitit. Dariiber hinaus
ist sie die erste und einzige LGBT-NGO die seit 2009 anderen LGBT-Organisationen
Zuschiisse im Rahmen von Fundusz Stonewall [Stonewall-Fonds] gewdhrt und eben-
falls die einzige Organisation in Polen, die 2015-16 gemeinsam mit der TF Hostel Inter-
wencyjny LGBT [LGBT-Interventionshostel] betrieb, eine kostenlose Notunterkunft fiir
obdachlose Opfer von Homophobie und verfolgte Homosexuelle.**’

5.2.1.2 »nKampagne gegen Homophobie«. Fiir ein Polen ohne Hass

Die zweitilteste und zweitgrofite polnische LGBT-NGO mit dem Status einer forma-
lisierten, gemeinniitzigen Organisation ist die 2001 in Warschau von Robert Biedron
und weiteren LGBT-AktivistInnen®®** ins Leben gerufene Kampagne gegen Homophobie.

280 | Das Projekt Global Village fand 2007-08 im Rahmen der européischen Kampagne All Different — All
Equal statt. Diese war eine Neuauflage der gleichnamigen Kampagne von 1995, die anldsslich des 50. Jah-
restages vom Ende des Zweiten Weltkrieges vom Europarat und der Europdischen Kommission organisiert
wurde. LW gehdrte zum Koordinationskomitee der Kampagne in Polen. Zur Kampagne All Different — All
Equal siehe Dembe et al. 2007.

281 | Die aus Danemark stammende Idee der Lebendigen Bibliothek wurde in Polen seit den 2000er Jahren
unter anderem in Warschau umgesetzt. Im Rahmen von Zywa Biblioteka, durchgefiihrt in Zusammenarbeit
mit Amnesty International und der Botschaft der Niederlande, haben lokale Gemeinschaften die Mdglichkeit
»lebendige Biichers, das heiBt Personen, die diskriminierten Gruppen angehdren, zu treffen und mit ihnen
ins Gesprach zu kommen. Zur Idee der Lebendigen Bibliothek siehe Fischer-Kotowski 2008.

282 | Das Projekt Przeciwdziataj dyskryminacji — to nie jest trudne! zielt auf die Vorbeugung und Bekamp-
fung von Diskriminierung aufgrund von Geschlecht, Religion, Alter, Sexualitdt und Behinderung ab. Das
Projekt umfasst neben Diskussionen und Workshops, eine Publikation (Denes 2009) sowie eine Ausstellung
iiber das Alltagsleben der Diskriminierten in Polen.

283 | Zum LGBT-Interventionshostel und seinen Finanzierungsproblemen siehe Kowalik 2014, Olender
2019, Stowik 2016.

284 | Von Anfang an gab es unter den Griindern Unstimmigkeiten iiber die Strategien der neuen Organi-
sation, die zwischen den von Biedrori geforderten »Offentlichkeit, politischem Aktivismus, sozialen Kam-
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Wie es Biedron (2011: 1, zit. n. Kurc 2011a: 3) in Anlehnung an den US-amerikanischen
Schriftsteller und Journalisten Carl Sandburg ausdriickt, entstand die Organisation aus

»Trdumen iber eine bessere, gerechtere und tolerantere Welt. [...] 2000, gleich nach dem Studium bin ich
nach Warschau gezogen und begann sofort bei Lambda aktiv zu sein, aber das war’s nicht. Lambda war —
und ist es immer noch — auf Hilfeleistung fokussiert, die an den Kern der LGBT-Gemeinschaft gerichtet ist,
und ich wollte ein breiteres Forum, die Gesellschaft erreichen.« [Hvh. A. B.]

Bis heute unterscheidet sich die KPH von der LW durch eine intensive Politisierung der
LGBT-Problematik, stirkere mediale Prisenz sowie den »extrovertierten« Charakter
ihrer Projekte und Kampagnen, die sich nicht nur an das LGBT-Milieu, sondern auch
an die polnische Gesellschaft insgesamt richten (vgl. Czepukojc et al. 2006: 159). Die
KPH fokussiert sich auf die Erschaffung einer aktiven und selbstorganisierten Zivilge-
sellschaft und geht dabei einem klar formulierten gesellschaftlichen Ziel nach:

»Die Vision [...] von KPH ist ein Polen ohne Homophobie, das LGBT-Personen akzeptiert, das tolerant fiir
Vielfalt ist, das der Diskriminierung aufgrund von sexueller Orientierung und Geschlechtsidentitat vor-
beugt. Ein Polen, in dem Menschenrechte respektiert werden, und jeder gleich, mit Respekt vor gesell-
schaftlichen, kulturellen, politischen und religiosen Unterschieden behandelt wird.« (Biedron 2011: 7)

Diese Vision eines »Polen ohne Homophobie« spiegelt sich auch in dem neuen Logo
der NGO: Dieses zeigt eine in den fiir Toleranz und Offenheit stehenden Farben des
Regenbogens grafisch konturierte Landkarte Polens dar (Abb. 46).2%

Ahnlich wie die LW ist die KPH ebenfalls eine hierarchisch aufgebaute NGO, be-
stehend aus einem sechskopfigen Vorstand mit einer zweijdhrigen Amtszeit, den je-
weils aus drei Personen bestehenden Revisionskommission und einem Disziplinarge-
richt, die das Wirken der Organisation iiberwachen, sowie einer Volontariat-Gruppe.
Die gesamte Organisation ist in mehrere KPH-Gruppen eingeteilt. Dazu zdhlen: Die
Jugendgruppe fiir Mitglieder bis zum 21. Lebensjahr, die Studentengruppe fiir schwule
und lesbische StudentInnen, die Lobbying-Gruppe zusténdig fiir die LGBT-Interessen-
vertretung, die Rechtsgruppe verantwortlich fiir juristische Aufarbeitung der Diskri-
minierung von queeren Personen und die Auslandsgruppe, zustindig fiir internatio-
nale Zusammenarbeit.?*® Neben der KPH-Zentrale in Warschau existiert in Polen ein
Dutzend weiterer lokaler KPH-Niederlassungen®’ sowie eine Gruppe in New York. Die

pagnen, Anderung des Rechts« einerseits und dem von den weiteren vier KPH-Mitbegriindern Stawomir
Baricyrowki, Jacek Kochanowski, Stawomir Krélak und Bartosz Zurawiecki erwiinschten »kulturell-wissen-
schaftlichen Aktivismus« andererseits oszillierten, wie Mariusz Kurc (2011a: 3) beschreibt. Als KPH-Vor-
stand setzte Biedrort 200109 seine Vision der Organisation mit der Unterstiitzung anderer Aktivistinnen
um, unter anderem der Reporterin, Gesellschaftsaktivistin und spateren KPH-Vorsitzenden Marta Abramo-
wicz, und trug zur heutigen medialen Prasenz der KPH bei.

285 | Bis 2015 bestand das Logo aus dem Akronym KPH, umgeben von einem einfarbigen Bogen.

286 | Siehe den Flyer Kampagne gegen Homophobie (KPH 2012).

287 | Dazu zéhlen die KPH-Niederlassungen in Breslau, Dreistadt, Rzeszéw, Kielce, Krakau, Lublin, Olsz-
tyn, Posen, Watbrzych und Zielona Géra. Neue Initiativgruppen entstanden in Biatystok und Opole. Die
KPH-Gruppen in £tddZ und Stettin wurden 2012 in unabhéngige LGBT-Organisationen verwandelt: Fabryka
Réwnosci [Fabrik der Gleichheit] in £6dZ und Rdwnosc na Fali [Gleichheit in Mode] in Stettin.
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NGO ist ein Verein in dem - mit wenigen Ausnahmen - junge AktivistInnen, vor-
wiegend StudentInnen oder AkademikerInnen im Alter zwischen 20 und 30 Jahren
aktiv sind.”®® Auf nationaler Ebene kooperiert die KPH unter anderem mit der LW und
der TF. Zu den internationalen Partnern der NGO gehoren neben der Européischen
Kommission, dem Europarat und den Vereinten Nationen, diverse Organisationen im
Rahmen der LGBT-Netzwerke IGLYO und ILGA-Europe. Viele Projekte konnen dank
der finanziellen Unterstiitzung von NGOs wie die Rosa-Luxemburg-Stiftung oder der
deutschen Stiftung Erinnerung, Verantwortung und Zukunft durchgefithrt werden.
Auch Spenden sind fiir die NGO von enormer Bedeutung. Zu diesem Zweck betreibt
die KPH, dhnlich wie die LW, seit einigen Jahren die Kampagne 1% podatku na KPH
[1% der Steuer fir die KPH]. Unterstiitzt durch prominente Personlichkeiten des 6f-
fentlichen Lebens aber auch gewéhnliche Polinnen und Polen, versucht die Organisati-
on mit Hilfe von Werbevideos®¥, Grafiken und Plakaten, zum Beispiel mit dem Slogan
Zostan darczyricg KPH, bo razem mozemy wigcej! [Werde zum KPH-Wohltiter, denn
zusammen konnen wir mehr!], die polnische Gesellschaft fiir die LGBT-Thematik zu
sensibilisieren und zum Spenden zu bewegen (Abb. 47).

Das umfangreiche KPH-Aktionsrepertoire umfasst neben Antidiskriminierungs-
seminaren, Debatten und Workshops sowie Verlagsarbeit, in erster Linie gesellschaft-
lich-kulturelle Projekte wie LGBT-Festivals oder soziale Kampagnen. Zentral im Rah-
men des gesamten Aktivismus sind Bereiche wie Sicherheit, Bildung und Gesundheit,
Lebenspartnerschaften und Familie, Verbiindeten-Netzwerke und Angebote fiir die
Eltern von LGBT-Personen. Seit ihrer Griindung bietet die NGO kostenlose psycho-
logische Beratung und die KPH-Rechtsgruppe juristische Beratung fiir die Opfer von
Gewalt und Diskriminierung aufgrund von sexueller Orientierung an. Dazu gehort
auch die Ligitation-PR im Falle von juristischen Auseinandersetzungen. Der Schliissel
zur Losung des Problems von Intoleranz und Diskriminierung liegt in der Bildung
und Aufkldrungsarbeit, deshalb funktionieren in den Warschauer KPH-Rédumlichkei-
ten ein umfangreiches LGBT-Archiv sowie eine 6ffentliche Bibliothek mit zahlreichen
KPH-Publikationen®° wie zum Beispiel Bericht iiber die homophobe Hasssprache in
Polen (Czarnecki 2009), Die homophob motivierte Gewalt (Makuchowska 2011) oder
Queer Studies. Ein Kurshandbuch (Abramowicz et al. 2010). Die letzte Publikation ent-
stand im Rahmen der von KPH in Warschau angebotenen Queer Studies, einer in-
terdisziplindren kulturwissenschaftlichen Studienrichtung, die sexuelle Identitdten
erforscht. Die KPH verdffentlichte 2008-11 unter der Leitung von Greg Czarnecki das
Biuletyn Monitoringu Dyskryminacji Oséb LGBT w Polsce [Bulletin des Monitorings

288 | Laut Angaben auf der KPH-Homepage: http://www.kph.org.pl/o-kph/ludzie (22.9.2015) sowie der
Broschiire Campaign Against Homophobia. Together We Can Achieve More! (KPH 2015a: 2) z&hlt das War-
schauer KPH-Team aktuell rund 16 Mitarbeiterlnnen, 20 Volontérinnen, rund 30 kooperierende Expertinnen
wie Psychologlnnen, Sexuologlnnen oder Juristinnen. Robert Biedron (zit. n. Kurc 2011a: 6) zufolge, zdhlen
alle KPH-Niederlassungen insgesamt einige Hundert Aktivistinnen. Das KPH-Facebook-Profil (Kap. 9.2.3.3)
zahlt aktuell rund 75.000 Followerlnnen. Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 20.12.2019.

289 | Siehe das Kampagnenvideo: http://www.youtube.com/watch?v=W8VNwBmzonl (21.9. 2015).

290 | Fiir die vollstandige Publikationsliste siehe die KPH-Homepage: http://www.kph.org.pl/publikacje
_kph (20.9.2015).
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der Diskriminierung von LGBT-Personen in Polen].?”! Uberdies hat die NGO 2005-10
das LGBT-Magazin Replika herausgegeben und das Online-Portal MultiKulti betrie-
ben. Das KPH-Angebot umfasst auch einige Bildungs- und Antidiskriminierungspro-
jekte, unter anderem Pracownia Tolerancji [Werkstatt der Toleranz] zur Férderung von
Vielfalt und Menschenrechten, 6ffentliche Debatten®*?, Seminare im Rahmen der Le-
bendigen Bibliothek sowie das Projekt Akademia Zaangazowanego Rodzica [Akademie
des Engagierten Elternteils]**.

Zentral im Rahmen der KPH-Protestpraxis ist die Organisation von kulturellen
Events wie Toleranzmarsche, Festivals oder soziale Kampagnen. Die NGO war in der
Vergangenheit Mitveranstalterin von Dni Kultury Gejowskiej i Lesbijskiej w Krakowie
[Tage der Schwulen- und Lesbenkultur in Krakau], gehérte zu den Koorganisatorin-
nen des Breslauer Festivals gegen die Ausgrenzung Lesbijki, Geje i Przyjaciele [Lesben,
Schwule und Freunde] sowie des Thorner Queer Fests. Seit Jahren nimmt sie auch an
der Parade der Gleichheit teil. Aktionen wie Kampania na rzecz krwi [Kampagne fiirs
Blut], ein 6ffentlicher Protest gegen das Verbot von Blutspenden durch Homosexuelle
oder Czerwony kapturek [Rotkdppchen], eine Kampagne fiir sichere MSM?***-Sexual-
kontakte, gehoren ebenfalls zum Aktionsrepertoire der KPH. Bis heute finden unter
ihrer Schirmherrschaft landesweit LGBT-Events statt, unter anderem die Kampagne
Mitos¢ nie wyklucza [Liebe grenzt nicht aus]*”, das Bildungscamp Feministyczno-
Queerowa Akcja Letnia FALa [Feministisch-Queere Sommeraktion FALa] oder das

291 | Insgesamt erschienen zehn Nummern des Bulletins: http://www.bezuprzedzen.org/inne. Siehe als
Beispiel die letzte Nummer: http://www.bezuprzedzen.org/doc/KPH_Monitoring_biuletyn10.pdf. Letzter
Zugriff auf alle Internetseiten: 22. 9. 2015.

292 | Die KPH beteiligt sich regelmaBig an offentlichen Debatten iiber Menschenrechte, Diskriminierung
oder Nationalismus in Polen. Zu nennen sind hier unter anderem die Debatte Eskalation der nationalistischen
Gewalt und die Rolle des Staates und der Zivilgesellschaft bei ihrer Bekimpfung, organisiert 2013 von der KPH
und der linksliberalen Zeitschrift Krytyka Polityczna [Politische Kritik], oder die ebenfalls 2013 von der KPH
und Gazeta Wyborcza veranstaltete Debatte Warum nicht Ehen? — Urteilen iiber die Homophobie, veranstaltet
im Kontext der Debatte iiber die Legalisierung von gelichgeschlechtlichen Lebenspartnerschaften in Polen
(Suchecka 2013).

293 | Die 2012 ins Leben gerufene Akademia Zaangazowanego Rodzica umfasst zyklische Workshops fiir
Eltern von LGBT-Personen. 2013 organisierte die KPH gemeinsam mit den Teilnehmerinnen der Akademie
eine Billboard-Kampagne (Kap. 6.4.1.3). 2015 griindeten die aktivsten Akademie-Abolventinnen eine neue
Gruppe: Grupa Rodzicow przy KPH [KPH-Elterngruppel, die sich fiir die Rechte von LGBT-Personen einsetzt.
Diese Idsst sich durch die in den 1970er Jahren gegriindete US-amerikanische Organisation Parents, Fami-
lies and Friends of Lesbians and Gays [PFLAG] inspirieren und kooperiert unter anderem mit Stowarzyszenie
Akceptacja [Verein Akzeptanz], einem Warschauer Verein, der die Familien und Freunde von LGBT-Personen
versammelt. Sie griindete auch 2016 im Briisseler Biiro der ILGA-Europe gemeinsam mit Aktivistinnen aus
Malta, Schweden, Spanien, Portugal, Russland, der Tiirkei und der Ukraine ein europdisches Netzwerk von
Eltern homosexueller Personen. Zu der Kampagne und dem Aktivismus der Eltern von LGBT-Personen siehe
Beczek 2015, Gajewska/Remin 2011.

294 | MSM ist eine Bezeichnung fiir Ménner, die Sexualkontakte mit Mannern pflegen.

295 | Die KPH-Gruppe Watbrzych beteiligte sich zum Beispiel 2011 an dieser Kampagne zur Forderung
der Legalisierung von gleichgeschlechtlichen Lebenspartnerschaften in Polen. In den stddtischen Bussen
wurden Plakate aufgehdngt und Postkarten mit Informationen iiber die Kampagne als Beilage zur lokalen
Tagespresse kolportiert sowie an die Gdste des stadtischen Theaters verschenkt.
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Festival Réwne Prawa do Mitosci [Gleiche Rechte auf Liebe]*®. Das LGBT-Festival fin-
det alljahrlich im Februar in Warschau statt und umfasst neben Debatten, Musikevents
auch die landesweite Postkarten-Kampagne am 14. Februar unter dem Motto Teczo-
we Walentynki [Regenbogen-Valentinstag]. Fiir das Festival 2009 wurde zum Beispiel
eine Grafik mit dem Slogan Do Not Disturb! entworfen, die ein lesbisches und schwu-
les-Piktogramm-Paar zeigt, hineinkomponiert in einen symbolischen Reiflverschluss
(Abb. 48). Seit mehreren Jahren findet auch das LGBT Film Festival sowie das Festiwal
Teczowych Rodzin [Festival der Regenbogen-Familien]*” unter der KPH-Schirmherr-
schaft statt. Das Event Festiwal Teczowych Rodzin veranstaltet die KPH seit 2010 zu-
sammen mit dem Verein Tolerado um den Internationalen Tag der Kinderrechte am
20. November in Danzig und Umgebung.

Besonders bekannt und medial prasent ist die KPH durch ihre visuellen Pla-
kat-Kampagnen, unter anderem Sie sollen uns sehen, dank der die LGBT-Community
aus der gesellschaftlichen »Unsichtbarkeit« herausgeholt wurde (Kap. 6.4.1.3). Auch ein
virtuelles Street-Art-Projekt reiht sich in das umfangreiche Repertoire sozialer Projekte
der KPH ein (Kap. 6.4.2.3). Zu den jiingsten KPH-Projekten gehoren zwei weitere sozi-
ale Kampagnen. Seit 2015 ist die LGBT-NGO mit eigenem Stand auf dem alljahrlichen
Rockfestival Przystanek Woodstock [Haltestelle Woodstock] vertreten, um fiir Toleranz
und Gleichberechtigung zu werben (Kap. 6.4.3.4). Nennenswert ist auch die 2015 ge-
startete Kampagne Ramig w Ramig po Réwnos¢ [Schulter an Schulter zur Gleichheit]*®,
die mit der Unterstiitzung von bekannten Personlichkeiten aus den Bereichen Kultur,
Sport und Medien, die Solidaritit fiir homosexuelle Menschen zu stirken versucht.
Eine Unendlichkeitsschleife gepaart mit der Regenbogen-Symbolik ist das Logo der
jungsten KPH-Initiative, das UnterstiitzerInnen wie die Singerin Maryla Rodowicz
oder der Ex-Boxer Dariusz Michalczewski 6ffentlich prisentieren (Abb. 49).

5.2.1.3 »Trans-Fusion«. Polens Transsexuelle wagen das Coming-out

Die 2008 gegriindete Stiftung Trans-Fusion wirkt unter dem Motto Kazdy ma prawo
by¢ sobg [Jeder hat das Recht er selbst zu sein]**® und ist die einzige polnische NGO,
deren Aktivismus an Transsexuelle, Transvestiten und Transgender-Menschen®® ge-
richtet ist, die sich dem TF-Mitglied Wiktor Dynarski zufolge als »provokante kiinstle-

296 | Das Festival Rdwne Pawa do Mifosci wurde 2007-10 durch die KPH-Jugendgruppe organisiert. Seit
2011 iibernimmt die Organisation die zu diesem Zweck ins Leben gerufene NGO Stowarzyszenie na Rzecz
Kultury Réznorodnosci Bez!Miar [Verein fiir die Kultur der Vielfalt Un!Endlichkeit].

297 | Zum Thema der »Regenbogen-Familien« in Polen siehe Zima 2010.

298 | Siehe den Beitrag auf der KPH-Homepage: http://www.kph.org.pl/ruch-sojuszniczy-osob-Igbt-coraz
-silniejszy-gala-ramie-w-ramie-po-rownosc-juz-10-wrzesnia (22. 9. 2015).

299 | Zit. n. der TF-Infobroschiire Mit Transsexualitdt vertraut werden (Privatarchiv 2013).

300 | Alle Begriffe gehdren dem Transgender-Spektrum an, das oft synonym zu Transsexualitat und Trans-
identitdt gebraucht wird. Transgender wird zur Beschreibung von abweichenden Geschlechterrollen be-
ziehungsweise sozialen Geschlechtsmerkmalen verwendet. Unter Transsexualitit wird die Uberzeugung
verstanden, der eigene Korper habe das falsche Geschlecht. Bei Transvestitismus (Cross-Dressing) handelt
es sich um bevorzugtes Tragen von Kleidung des anderen Geschlechts in der Offentlichkeit oder privat (iib-
licherweise nichtin iibertriebener Form wie bei Drag Queens oder Drag Kings), um sexuelle Befriedigung zu
steigern oder Angste zu lindern.
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risch-politische Schopfungen«*” wahrnehmen. Wie auf einem ihrer Flyer betont wird,
hilft die Stiftung diesen Menschen »aus dem Schatten zu kommen« (Abb. 50). Die unter
anderem von Anna Grodzka und Lalka Podobinska, der ehemaligen TF-Vorsitzenden,
ins Leben gerufene Stiftung, sieht ihre Mission darin »Mythen und Stereotype iiber [...]
Transsexuelle zu widerlegen. Wir mochten aufzeigen, dass Transmenschen [...] unse-
re Gesellschaft bereichern, denn eine Gesellschaft, die sich von ihrer Mannigfaltigkeit
abgrenzt, wird drmer und weniger flexibel«.*** Dabei betont die Trans-Fusion (2010-
2011: 3) unter Berufung auf Artikel 23 des Zivilgesetzbuches: »[D]ie Identitit jedes
Menschen, darunter seine Geschlechtsidentitit, sei sein Personlichkeitsrecht [...] und
jeder Mensch [...] hat das Recht seine Identitét, auch die Geschlechtsidentitét, zu erle-
ben und sein Image in der sozialen Umgebung zu kreieren«. Deshalb zielt die Stiftung
darauf ab, das »Herauskommen aus dem Schrank« und die »Sichtbarkeit« von Trans-
menschen in der Gesellschaft zu fordern, eine Toleranzhaltung ihnen gegeniiber zu
erarbeiten sowie ihrer Diskriminierung entgegenzuwirken.

Die TF-Stiftung ist eine hierarchisch strukturierte Organisation mit einem Vor-
stand - aktuell unter der Leitung von Edyta Baker - einer psychologischen und juristi-
schen Gruppe sowie einer Gruppe von VolontdrInnen. Das Personenpotenzial umfasst
junge Aktivistinnen im Alter von 20 bis 40 Jahren, wobei auch einige éltere Mitglieder
am TF-Aktivismus partizipieren.*”* Der Hauptsitz der NGO befindet sich in Warschau,
sie betreut jedoch zusitzlich Selbsthilfegruppen fiir Transsexuelle in Danzig, Krakau,
L6dz, Lublin und Stettin. Dariiber hinaus besteht eine enge Zusammenarbeit zwischen
der TF und dem Verein Teczéwka aus Kattowitz sowie mit TransFiizia, der TF-Nieder-
lassung in Bratislava unter der Leitung der slowakischen Aktivistin Romina Kollarik.
Als eine gemeinniitzige NGO finanziert sich die TF durch Spenden sowie Subventionen
anderer Organisationen wie zum Beispiel des Stonewall-Fonds unter der LW-Leitung
oder des International Trans Fund [ITF]. Auf nationaler Ebene ist die Trans-Fusion
Mitglied mehrerer Netzwerke: Koalicja na Rzecz Edukacji Antydyskryminacyjnej [Ko-
alition fiir Antidiskriminierungsbildung], Forum Organizacji LGBTQIA [Forum der
LGBTQIA-Organisationen], Komitet Organizacyjny Parady Réwnosci [Organisations-
komitee der Parade der Gleichheit] sowie Policyjna Platforma Przeciw Nienawisci [Poli-
zei-Plattform gegen den Hass]. TE-Mitglieder arbeiten iiberdies mit dem anarchoquee-
ren Kollektiv Transprzyja# [Trans-Freundschaft] zusammen.’®* Auf internationaler

301 | Zit. n. dem TF-Facebook-Profil: http://www.facebook.com/FundacjaTransFuzja/photos_stream (2. 2.
2015).

302 | Zit. n. der TF-Homepage: http://www.transfuzja.org/pl/artykuly/misja_i_statut.ntm (25.9.2015).
303 | Laut der TF-Homepage: http://www.transfuzja.org/pl/artykuly/pracujemy_dla_was.htm (25.9.2015)
zahlt das Team der Trans-Fusion 15 Mitglieder: Vorstand (5 Personen), psychologische und juristische Grup-
pe (10 Personen). Das Personenpotenzial des Volontariats variiert und kann auf 15-30 Personen geschatzt
werden.

304 | Die 2011 gegriindete Koalition fiir Antidiskriminierungsbildung ist ein freiwilliges Biindnis von rund
60 NGOs und informellen Gruppen, die unter der Leitung von Towarzystwo Edukacji Antydyskryminacyjnej
[Gesellschaft fiir Antidiskriminierungsbildung] BildungsmaBnamen gegen Diskriminierung fordert. Eine
Liste der Mitglieder des LGBTQIA-Organisationen-Forums kann auf der Homepage der LGBT-NGO Liebe grenzt
nicht aus: http://www.miloscniewyklucza.pl/listrpo.html eingesehen werden. Dem Organisationskomitee
der Parade der Gleichheit: http://www.paradarownosci.eu/komitet-organizacyjny gehdren neben der TF
auch die LW und die KPH an. Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 25. 9. 2015.
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Ebene ist die TF ebenfalls aktiv und gehort neben IGLYO, ILGA-Europe und TGEU>*
zwei weiteren transnationalen Koalitionen an: Der CEDAW-Koalition®® sowie der
V4-Koalition®”. Dartiber hinaus gehort die Trans-Fusion zu den Unterzeichnern der
Karta Réznorodnosci [Charta der Vielfalt].’®® Es handelt sich hier um eine transnati-
onale Unternehmensinitiative zur Forderung von Vielfalt und Vorbeugung von Dis-
kriminierung in Unternehmen, die in mehreren EU-Lédndern, unter anderem in Bel-
gien, Deutschland, Estland, Frankreich, Luxemburg, umgesetzt wird. An der Gestalt
der polnischen Charta der Vielfalt haben Anna Grodzka und der Ex-KPH-Vorsitzende
Tomasz Szyputa mitgewirkt. Im Zusammenhang mit der Thematik der Transsexualitét
am Arbeitsplatz organisierte die TF 2010-11 die Kampagne Stop dyskryminacji oséb
transplciowych na rynku pracy [Stopp der Diskriminierung von Transmenschen auf
dem Arbeitsmarkt].

Gegenwirtig umfasst das Aktionsrepertoire der Trans-Fusion vier Hauptbereiche:
Beratung, Interessenvertretung, Bildung und Kultur. Die Stiftung bietet Transgen-
der-Personen und ihren Familien individuelle oder kollektive psychologische Hilfeleis-
tung, Telefonseelsorge, juristische Beratung in Fragen von Transition und geschlechts-
angleichender Mafinahmen sowie regelméfliges Monitoring der Medien in Bezug auf
die Thematik der Transsexualitit. Die Interessenvertretung der NGO bezieht sich in
erster Linie auf die Analyse des aktuellen Status der Gesetzgebung®® beziiglich der
Verhinderung von Diskriminierung von Transgender-Menschen in allen Lebensberei-

305 | Das 2005 in Wien gegriindete Netzwerk von Trans-Organisationen Transgender Europe [TGEU] setzt
sich transnational fiir die Rechte von transsexuellen Menschen ein.

306 | Die internationale Convention on the Elimination of All Forms of Discrimination against Women [CEDAW]
wurde 1979 durch die UN-Generalversammlung verabschiedet. Die CEDAW-Koalition unter der Leitung der
internationalen Karat Coalition versammelt iiber 60 NGOs fiir Frauenrechte und soziale Gerechtigkeit aus
25 Mittelosteuropa- und Zentralasien-Landern.

307 | Die V4-Koalition versammelt Trans-Organisationen aus den Visegréd-Staaten. Dazu zahlen neben der
Trans-Fusion und der slowakischen TransFizia, die tschechische TransFusion und die ungarische TransVilla.
308 | Siehe Informationen zur polnischen Charta der Vielfalt: http://www.odpowiedzialnybiznes.pl/karta
-roznorodnosci (25. 9. 2015). Zur Lage von Transsexuellen auf dem Arbeitsmarkt siehe Podobiriska 2012.
309 | Die Lage von Transsexuellen in Polen ist schwierig. Laut der von der TGEU verdffentlichten Trans
Rights Europe Map 2019: http://www.tgeu.org/trans-rights-europe-central-asia-map-index-2019 (20. 12.
2019), gehort Polen zwar zu der kleinen Gruppe europdischer Lander (u. a. neben Deutschland, Danemark,
GroBbritannien, Spanien, Kroatien, Estland und WeiBrussland), in denen Sterilisation keine juristische Vo-
raussetzung fiir die Personenstandsanderungen ist. Trotzdem gibt es immer noch kein spezielles Transse-
xuellen-Gesetz. Die Trans-Fusion hat 2012 gemeinsam mit Anna Grodzka einen Gesetzesentwurf zur Ge-
schlechtsangleichung erarbeitet, der 2015 durch den Sejm verabschiedet wurde. Zusatzlich startete die
TF die Aktion OpowiedZ nam swojq historie [Erzahl uns deine Geschichte], um Transsexuelle aufzufordern
mit privaten Erzahlungen den Senat und den Présidenten fiir die Unterstiitzung des Gesetzesentwurfes zu
bewegen. Andrzej Duda hat trotzdem noch im selben Jahr Veto gegen das Gesetz eingelegt, das dadurch
nicht in Kraft treten konnte. Die neue gesetzliche Regelung sollte die biirokratischen Hiirden fiir Trans-
menschen abschaffen, bei denen das zugewiesene Geschlecht nicht mit der gefiihlten Geschlechtsidentitéat
tibereinstimmt, und somit den Transsexuellen einen neuen rechtlichen Status verleihen. Zur Transsexualitat
in Polen und den Versuchen der Gesetzesanderung siehe Bierfikowska 2012, Ko$minski 2015b, Dynarski/
Smiszek 2013.
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chen, die Zusammenarbeit mit den Beh6rden, um die Praktiken und Vorschriften zu
andern sowie die stindige Beobachtung der internationalen Gremien und ihrer Aktivi-
taten in dieser Hinsicht. Um Transgender-Personen in Alltagssituationen zu unterstiit-
zen, stellt die TF die Trans Karta [Trans-Karte] heraus.*! Das ist ein fakultatives Doku-
ment fiir Ménner oder Frauen wihrend der Geschlechtsumwandlung, deren Aussehen
vom Lichtbild auf dem Personalausweis oder Pass abweicht.

Eine weitere wichtige Form des Aktivismus der TF sind Bildungsworkshops, Semi-
nare, Vorlesungen und Konferenzen zum Thema Transsexualitit und Nichtheteronor-
mativitat.*"> Bislang organisierte oder partizipierte die TF an diversen (inter-)nationa-
len Konferenzen und Debatten. Dazu gehoren unter anderem 2010 in Warschau Rdzne
barwy trans [Diverse Trans-Farben], 2012 in Malmé Embracing Diversity. Stretching
Boundaries. Demanding Rights, 2013 in Warschau Europejskie standardy i dobre prak-
tyki w zakresie korekty plci metrykalnej [Europdische Standards und gute Praxen im
Bereich der Geschlechtsanpassung], 2014 in Philadelphia 13th Trans-Health Confer-
ence sowie zwei weitere Konferenzen 2015 erneut in Warschau: Tranzycje mtodziezy w
srodowisku szkolnym [Jugendtransitionen im schulischen Milieu] sowie TransAktywni.
Transptciowy aktywizm w Polsce i Irlandii - wymiana doswiadcze# [Die TransAktiven.
Transsexueller Aktivismus in Polen und Irland - Erfahrungsaustausch], veranstaltet
in Zusammenarbeit mit Transgender Equality Network Ireland. In Kooperation mit
der LW fand 2015 in Warschau auch das Seminar Oswajanie Transpiciowoscig [Ver-
traut-Machen mit der Transsexualitit] statt, bei dem geoutete Transmenschen und die
Psychologin Izabela Jaderek den Anwesenden Rede und Antwort zum Thema Transse-
xualitdt standen (Abb. 51). Zu den jiingsten Publikationen gehért auch das Comic iiber
die Transsexualitit (Baker/Koperski/Orszulak/Zak 2019).

Wichtig fiir die Profilierung der TF sind auch Publikationen®” tiber die Transgen-
der-Thematik in Polen, zum Beispiel ... und Andere. Handbuch guter Praktiken fiir
Trans-Aktivisten und ihre Verbiindeten (Baker/Dynarski 2013), Die rechtliche Lage von
Transsexuellen in Polen (Dynarski/Smiszek 2013) oder Transsexualitit in der Arbeit von
Medizinern und Psychologen (Jaderek et al. 2014).

Die TF veroffentlicht kein Periodikum, ermdglicht aber der polnischen Transgen-
der-Gemeinschaft den Zugang zum weltweit bekanntesten Magazin der Community
TransLiving, das von der 1980 gegriindeten britischen NGO TransLiving International
herausgegeben wird (Abb. 52).*"* Seit 2017 kann die polnische Transgender-Communi-
ty auch auf das in Irland erscheinende Periodikum Trans*Action Magazine zuriickgrei-

310 | Die Trans-Fusion kooperiert mit dem Biiro des Beauftragten fiir Biirgerrechte sowie mit dem Bevoll-
maéchtigten der Polizei fiir Menschenrechte. Die TF organisiert auch Schulungen fiir Adepten des Polizeiaus-
bildungszentrums in Legionowo. Dariiber hinaus fiihrte die Stiftung 2014 eine Untersuchung der Erfahrun-
gen von Transsexuellen im Bereich der Gesundheitsvorsorge durch (Dynarski/Jaderek 2015).

311 Siehe die Trans-Karte: http://www.transfuzja.org/pl/artykuly/ogloszenia_i_apele/trans_karta.htm
(9.9.2015).

312 | Zu den Projekten siehe die TF-Homepage: http://www.transfuzja.org/pl/artykuly/nasze_projekty.
htm (25.9.2015).

313 | Fiir die Liste der Publikationen siehe die TF-Homepage: http://www.transfuzja.org/pl/artykuly/pub
likacje.htm (20. 9. 2015). Seit kurzem betreibt die TF in ihrem Warschauer Biiro auch eine LGBT-Bibliothek.
314 | Siehe die Homepage von TransLiving International: http://www.transliving.co.uk (20. 9. 2015).
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fen. Zusatzlich gehort die TF zu den Partnern der Online-Portale Trans-Dating und
CrossDressing."

Seit ihrer Griindung ist die TF besonders aktiv im kulturellen Bereich. Sie organi-
siert Open-Air-Trans-Partys, Abendtreffen fiir Transsexuelle, Cross-Dressing-Work-
shops, Filmabende und Happenings (Kap. 6.2.2.3). Zum festen Aktionsrepertoire der
TF gehort die Teilnahme an wichtigen landesweiten LGBT-Events, unter anderem
an der Parade der Gleichheit, an dem Marsch der Gleichheit in Krakau sowie an dem
Festival der Regenbogen-Familien in Danzig. Seit 2011 organisiert die NGO in War-
schau - unter der medialen Schirmherrschaft von Replika - die landesweiten Wybory
Miss Trans [Miss-Trans-Wahlen]. Anlisslich der Fuf8ball-EM 2012 richtete die Stif-
tung in Krakau das LGBT-Fuf3ballevent TransEuro aus. Drei Jahre spiter fand unter
der Schirmherrschaft der TF, ebenfalls in Krakau, das Trans*Festival statt, das erste
polnische Filmfestival mit Schwerpunkt Transsexualitat mit dem fiir die Transgen-
der-Community kennzeichnenden Blau-Rosa-Design (Abb. 53). Dariiber hinaus rich-
tet der Verein Teczowka gemeinsam mit der TF seit 2010 am Internationalen Coming-
Out-Tag im Oktober in Kattowitz das Coming Out Day Festival. Uber das ganze Jahr
verteilte Gedenkevents an fiir die LGBT-Community bedeutenden Tagen runden das
Aktionsrepertoire der Trans-Fusion ab. Eine wichtige Zasur im Hinblick auf das Or-
ganisieren erinnerungskultureller Events mit dem Fokus gerichtet auf die Geschich-
te der Homo- und Transsexualitdt in Polen, markiert das Erscheinen der Publikation
HomoWarschau. Ein historisch-kultureller Stadtfiihrer (Kostrzewa et al. 2009).**° Die
Veroffentlichung ist ein beispielloser, nichtheterosexueller Stadtfithrer und zugleich
»ein Versuch die Geschichte der (Nicht-) Anwesenheit, der Entdeckung des Anderen im
gesellschaftlichen Leben« (ebd.: 7) der polnischen Hauptstadt von den 1930er Jahren
bis in die Gegenwart zu skizzieren.

5.2.1.4 »Volontariat der Gleichheit«. Fokus auf die »Regenbogen«-Parade

Die jiingste der im Rahmen der liberal-proeuropdischen Bewegungsfamilie analysier-
ten LGBT-NGOs - Stiftung Volontariat der Gleichheit — wurde 2011 in Warschau ge-
griindet. Die KPH rief mit der LW und dem ILGCN-Polska, der polnischen Niederlas-
sung von International Lesbian and Gay Cultural Network [ILGCN], zuerst Fundacja
Réwnosci [Stiftung der Gleichheit] ins Leben, die bis Mitte der 2000er Jahre fiir die Or-
ganisation der Parade der Gleichheit zustandig war. Es folgte eine Zeit personeller Un-
stimmigkeiten und organisatorischer Misserfolge im Hinblick auf die Demonstration,
die zu Folge hatten, dass das LGBT-Milieu eine NGO griindete, um diesen Missstand
zu beheben. Seitdem besteht die Hauptaufgabe des WR in der Organisation der Parade
der Gleichheit und der Koordination der kulturellen Rahmung der gréf3ten LGBT-De-
monstration in Polen (Kap. 6.2.1.3). Dank eines umfangreichen Rahmenprogramms?”,

315 | Siehe die Webprasenzen im Anhang (Kap. 9.2.3.3). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 20. 9. 2015.
316 | Der Stadtfiihrer erschien in digitaler Form: http://www.issuu.com/innahistoria/docs/homowarsza
wa (18.10.2015) und — dank finanzieller Forderung der Stadtverwaltung — auf Englisch (Kostrzewa et al.
2010). Die Unterstiitzung der englischsprachigen Ausgabe ist in diesem Fall auf gezielte WerbemaBnahme
fiir EuroPride 2010 in Warschau zuriickzufiihren (Kap. 6.2.1.3).

317 | Als Beispiel des Programms der Parade der Gleichheit siehe die Infobroschiire (WR 2015a) unter dem
Motto Gleiche Rechte, gemeinsame Sache!: http://www.paradarownosci.eu/wp-content/uploads/2015/05/
Przewodnik-Parady-Rownosci-2015_online.pdf (27.9.2015).
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ansprechender Werbekampagnen in den sozialen Netzwerken, einer wachsenden me-
dialen Prisenz sowie der dadurch steigenden Teilnehmerzahlen, ist es dem WR gelun-
gen das Groflevent im landesweiten Vergleich auf Erfolgskurs zu bringen (Abb. 54).

Zu den wichtigsten Zielen der Stifung gehort, dhnlich wie bei den anderen drei
LGBT-NGOs, in erster Linie

»der Aktivismus fiir eine aufrechte und reale Gleichheit von Menschen, unabhdngig von ihrer sexuellen
Orientierung, [...] ihrem Alter, ihrer Behinderung oder sozialer Herkunft. [...] Das Prdgen [...] einer offe-
nen Zivilgesellschaft und die Unterstiitzung und Umsetzung demokratischer Ideen. [....] Das Popularisieren
universeller Menschenwerte in Medien und 6ffentlichem Leben. [....] Der Schutz der Freiheit und der Men-
schenrechte sowie die Aktivierung der Zivilgesellschaft im Geiste des Patriotismus und der EU-Werte.«*™

Die Struktur der WR-Stiftung mit Sitz in Warschau umfasst einen zweikopfigen Vor-
stand, einen aus vier Personen bestehenden Stiftungsrat sowie eine Volontariat-Grup-
pe, die aus einer administrativen, kreativen, Feld- und IT-Sektion besteht.*® Die
WR-VolontirInnen, zu denen primar SchiilerInnen, StudentInnen und Aktivistinnen
anderer NGOs gehoren, bekommen Schulungen in interpersoneller Kommunikation,
Medien und aus dem Bereich des LGBT-Wissens. Die WR-Finanzierung erfolgt einer-
seits durch Spenden, andererseits dank Zuschiisse anderer NGOs wie unter anderem
des Stonewall-Fonds. Zu den wichtigsten Kooperationspartnern der Stiftung, die Mit-
glied der internationalen LGBT-Netzwerke IGLYO und ILGA-Europe ist, gehoren auf
nationaler Ebene neben KPH und TF unter anderem Fabrik der Gleichheit, der Verein
Liebe grenzt nicht aus oder der Schwulenverein Bears of Poland®®.

Neben der Vorbereitung der Parade der Gleichheit umfasst das Aktionsrepertoire
der NGO, im Gegensatz zu den anderen Organisationen, ausschliefSlich kulturell-wis-
senschaftliche Projekte. In Zusammenarbeit mit dem Biirgermeister des Warschauer
Stadtteils Ursynow organisierte das WR 2011-14 das Festival Tydzieri Rownosci na Ur-
synowie [Woche der Gleichheit in Ursynow], bestehend aus Debatten, Ausstellungen,
Filmabenden und Sportveranstaltungen als Begleitevents der Parade der Gleichheit.
Wihrend der Eventreihe 2012 fand unter anderem eine Debatte iiber die Ausgrenzung
aufgrund von Sexualitit, Behinderung, Herkunft oder Armut statt, an der unter an-
derem Jej Perfekcyjno$¢, die Ex-Pressesprecherin der Parade der Gleichheit teilnahm.
Prisentiert wurde auch der Film Ursynéw w komie [Ursynéw im Handy], ein Doku-
ment {iber die Fragen von Toleranz und Exklusion in dem Warschauer Stadtteil. Zum
umstrittenen Symbol der Eventreihe wurde die vor dem einzigen Warschauer Amts-
gebdude offiziell wehende Regenbogen-Fahne (Kap. 6.1.2.3). In Zusammenarbeit mit
dem Magistrat von Ursynéw hat das WR auch 2013 im Rahmen der Kampagne Stop
Przemocy [Stopp der Gewalt] das Film-Projekt Przemoc zabija mitos¢ [Gewalt totet Lie-
be] als Priventivmafinahme gegen hiusliche Gewalt durchgefiihrt.*”!

318 | Siehe die WR-Satzung: http://www.wolontariatrownosci.pl/o-nas/dokumenty (27. 9. 2015).

319 | Laut Marietta Wroblewska, interviewt am 24.2.2012 in Warschau und am 20.9. 2015 via Internet,
zahlt die Stiftung rund 100 Mitglieder wovon iiber 50 Personen die Volontariat-Gruppe bilden.

320 | Bears of Poland organisiert seit 2009 das Festival Mr. Bear Poland, bei dem die Gemeinschaft von
homo- oder bisexuellen Manner mit behaartem Kérper, den »Bdren« des Jahres kront.

321 | Siehe die Kampagne Stop Przemocy: http://www.ursynow.pl/stopprzemocy sowie den Film Przemoc
zabija mitos¢: http://www.youtube.com/watch?v=5PhF6uyb1FQ. Die WR-Stiftung war auch fiir den Vertrieb
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Dariiber hinaus ist die Stiftung Volontariat der Gleichheit verantwortlich, zusam-
men mit der von Jej Perfekcyjno$¢ an der Universitdt Warschau gegriindeten studen-
tischen LGBT-Organisation Queer UW, fiir wissenschaftliche Tagungen zum Thema
Sexualitit und Ausgrenzung.’?

Besonders brisant war die Tagung Edukacja genderowa, edukacja seksulana. W
rocznice awantury [Genderbildung, Sexualbildung. Am Jahrestag des Streites], veran-
staltet am 1.6.2015 im Zusammenhang mit der hitzigen Debatte zu Gender Mainstrea-
ming® im 6ffentlichen Leben, unter anderem in den Ministerien, Amtern und Schulen
(Abb. 55). Als Ausloser dafiir galten die Versuche der Tusk-Regierung die EU-Regeln
zur Geschlechtergleichstellung, unter anderem primdr im Hinblick auf die Schulbil-
dung, zu implementieren und eine Debatte iiber ein liberales und gerechtes Geschlech-
terverstindnis anzustofen.”** Eine eindeutig negative Stellung im Hinblick darauf
nahm der polnische Episkopat (zit. n. Baliszewski 2013) ein, der vor der bedrohlichen
»Gender-Ideologie« und der neuen Definition sozialer Institutionen wie Familie und
Ehe warnte:

»Die »Gender-ldeologie« [Hvh. A. B.] ist das Resultat des seit Jahrzehnten anhaltenden ideologisch-kultu-
rellen Wandels, fest verwurzelt im Marxismus und Neomarxismus, geférdert durch einige feministische
Bewegungen und die sexuelle Revolution. Der >Genderismus« [Hvh. A. B.] wirbt fiir Regeln, die im komplet-
ten Widerspruch zur Realitat und zum integralen Verstandnis menschlicher Natur stehen. [...] Laut dieser
Ideologie kann der Mensch sich frei bestimmen: [0]b er ein Mann oder eine Frau ist, er kann auch seine se-
xuelle Orientierung frei wahlen. Diese freie Selbstbestimmung [...] soll dazu fiihren, dass die Gesellschaft
das Recht auf einen neuen Familientyp akzeptiert.«

Was auf diese Stellungnahme der polnischen Bischofe folgte, war ein monatelang an-
haltender, emotionsgeladener »Streit um Gender«. Rechte Medien und PolitikerInnen,
unter anderem Beata Kempa (2014), ehemalige Justizministerin in der Regierung Jaro-
staw Kaczynskis, sprach unter Berufung auf den Brief des Episkopats von einem »ideo-
logischen Krieg« und der »Nivellierung der Bedeutung des Geschlechts«. Als Instru-
ment zur »Verteidigung des traditionellen Familienmodells und moralischer Regeln,

der rund 1000 Exemplare der Film-DVD im Stadtteil Ursynow zustandig. Letzter Zugriff auf alle Internet-
seiten: 27.9.2015.

322 | Zu den Konferenzen siehe die Angaben auf der Queer-UW-Homepage: http://www.queer.uw.edu.pl
(27.9.2015).

323 | Mit Gender Mainstreaming sind Strategien zur Forderung der Geschlechtergerechtigkeit. Als Kataly-
sator fiir die Auseinandersetzung mit dieser Frage waren unter anderem die Massenvergewaltigungen wéah-
rend des Jugoslawien-Krieges und im Zuge des Genozids in Ruanda 1994. Auf der vierten UN-Weltfrauen-
konferenz 1995 in Peking wurde die Idee von Gender Mainstreaming weiterentwickelt und Ende der 1990er
Jahrin den EU-Grundwertekanon aufgenommen. Zu Gender Mainstreaming siehe Meuser/Neususs 2004.
324 | Laut Gender Equality Index 2019: http://www.eige.europa.eu/gender-equality-index/2019/PL (20. 12.
2019), einem europdischen Ranking zur Geschlechtergleichstellung, angefertigt durch die in Vilnius an-
sassige EU-Agentur European Institute for Gender Equality, platziert sich Polen mit 55,2 Punkten deutlich
unter dem EU-Durchschnitt von 67,4 Punkten. Zum Vergleich erreichten die Spitzenreiter Schweden und
Frankreich jeweils 83,6 und 74,6 Punkte. Inshesondere in Bereichen wie Geschlechtergleichheit in Fiih-
rungspositionen oder Einkommenshohe, werden Frauen in Polen immer noch diskriminiert. Es sind auch
fast ausschlieBlich Frauen, die hduslicher Gewalt zum Opfer fallen.
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die [...] das Fundament der Entwicklung unserer Kultur bilden, rief Kempa (ebd.)
sogar die parlamentarische Gruppe Stop ideologii gender! [Stopp der Gender-Ideolo-
gie]’® ins Leben. Paulina Reiter (2014), damalige Chefredakteurin von Wysokie Obcasy
[Hohe Absitze], dem wochentlichen Gazeta-Wyborcza-Beiheft fiir Frauen, widersetz-
te sich dieser rechtskonservativen Narration tiber Gender Mainstreaming als »Entar-
tung«. Den »Streit um Gender« kommentierte auch Tomasz Sawczuk (2014) von der
Zeitschrift Kultura Liberalna [Liberale Kultur] und betonte, dass »das Gespenst des
»Genderismus« [Hvh. A. B.]«, das die polnische Kultur angeblich bedrohe ein »retten-
des« sei: »Gender ist eine Bedrohung fiir unsere Kultur - eine solche, wie sie jetzt ist, in
vielen Bereichen traditionalistisch, patriarchal und chauvinistisch.«

Fiir mediale Prasenz sorgte auch ein weiteres WR-Projekt. Wéahrend des Frauenkon-
gresses und der Parade der Gleichheit 2013 startete das WR-Team das aus dem LGBT-
Fonds des Europarates finanzierte Foto-Projekt Proste Rownanie [Einfache Gleichung].
Die Idee der Aktion bestand in der Unterstiitzung der Postulate der LGBT-Community
durch Heterosexuelle. Die Fotos der Teilnehmenden wurden mit den fiir Offenheit und
Toleranz werbenden Slogans wie zum Beispiel Walka o rownos¢ to sprawa kazdego z nas
[Der Kampf fiir Gleichheit ist die Angelegenheit jedes einzelnen von uns] versehen.*?
Unter den TeilnehmerInnen waren auch bekannte Personen des offentlichen Lebens,
unter anderem die Sangerin Ramona Ray oder der Politiker Ryszard Kalisz. Szacunek
dla wszystkich! [Respekt fiir alle!] war die Maxime, mit der das Foto des LGBT-freund-
lichen Ex-SLD-Politikers versehen wurde (Abb. 56).

Ein Jahr spiter initiierte das WR die Entstehung des ersten polnischen queeren
Chors Voces Gaudii [Stimmen der Freude], der gegenwirtig rund 30 TeilnehmerIn-
nen aus dem LGBT-Milieu und ihrem Freundeskreis versammelt und bereits die ers-
ten Aufnahmen und Konzerte absolviert hat.**” Auch Happenings sowie visuelle On-
line-Kampagnen gehéren seit Neustem zum Aktionsrepertoire der WR-Mitglieder,
unter anderem im Kontext der jlingsten Welle von Xenophobie, Nationalismus und
Antisemitismus in Polen. Am Internationalen Tag des Kampfes gegen Faschismus,
Rassismus und Antisemitismus 2015%*® veranstalteten deshalb die WR-AktivistInnen
in Warschau das Happening Przytul Zyda [Umarme den Juden] und einige Tage spi-
ter — anldsslich des polnischen Unabhéngigkeitstages — die Online-Aktion Polskos¢ ma
wiele twarzy [Das Polentum hat viele Gesichter] als Protest gegen die nationalistischen
Parolen beim Marsch der Unabhdngigkeit (Kap. 6.2.1.1). Das WR veréffentlichte auf
seiner Homepage Grafiken mit Fotos und Informationen iiber Polinnen und Polen,
die aufgrund ihrer auslindischen Herkunft, Konfession oder homosexuellen Orientie-

325 | Zu der 2014 gegriindeten parlamentarischen Gruppe Stop ideologii gender! siehe die Sejm-Homepage:
http://orka.sejm.gov.pl/opinie7.nsf/nazwa/zesp_stopgender/Sfile/zesp_stopgender.pdf (2. 5. 2015).

326 | Siehe die rund 130 Fotos auf der WR-Homepage: http://wolontariatrownosci.pl/inne-projekty/proste
-rownanie (28.9.2015).

327 | Der in Eigenregie aufgenomme Song Koleda spdZnionego aniota [Das Weihnachtslied des verspéteten
Engels]: http://www.youtube.com/watch?v=hBRm8tgn41k (28. 9. 2015) war die erste Aufnahme des Chors,
vorbereitet mit der LW und dem Verein Glaube und Regenbogen.

328 | 1989 wurde der 9. 11. zum Internationalen Tag des Kampfes gegen Faschismus, Rassismus und Antise-
mitismus erkldrt. Damit soll an die »Reichskristallnacht«, die Judenverfolgung wahrend des Pogroms in der
Nacht zum 10.11. 1938 im Dritten Reich erinnert werden.
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rung, nicht der durch die extreme Rechte propagierten Vision eines »wahrhaft polni-
schen, weiflen, heterosexuellen Katholiken« entsprechen.

5.2.2 »Urbane Partisanenc. Die freiheitlich-anarchistische
Bewegungsfamilie’?

Wir sind ein weit gefasstes, freiheitliches, anarchistisches Milieu, das
versucht, solchen, die Gesellschaft unifizierenden Tendenzen vorzu-
beugen, die wir aktuell in Polen beobachten kdnnen, zum Beispiel in
Form der Nationalen Bewegung [Hvh. A. B.], die leider die Herausbil-
dung einer sehr einseitigen und einheitlichen nationalen Identitdt
der Polen anstrebt. Wir — dagegen — mdchten, dass Polen vielféltig
ist. [...] Wenn du der Meinung bist, dass die Gesellschaft facetten-
reich sein sollte, dass Menschen mit diversen Weltanschauungen und
Konfessionen gleiche Chancen auf ein gutes Leben haben sollten,
dann nimmst du zwangslaufig an einer Demonstration teil, die sich
fiir die Gleichberechtigung von Homosexuellen und Frauen einsetzt
oder wahrend der gegen den schlechten Umgang mit Immigranten
protestiert wird. [...] Obgleich nicht alle an solcher Demonstration
teilnehmen werden, denn es gibt auch Stromungen, die sich fiir Ar-
beiterrechte engagieren und [...] moralische Fragen als weniger we-
sentlich betrachten.

HALINA, WaRsCHAU 20133

Die freiheitlich-anarchistische Idee und die mit ihr verbundenen sozialen Bewegun-
gen waren in Polen seit ihrem Aufkommen Ende des 19. Jahrhunderts, sowohl quan-
titativ als auch qualitativ, ein Randphdnomen des gesellschaftspolitischen Spektrums.
Bis heute erfiillt der polnische Anarchismus, verglichen mit den gréfiten europdischen
Anarchismus-Zentren wie Frankreich, Italien, Spanien oder Russland®, eine margi-
nale Rolle. Fiirr den Historiker Daniel Grinberg®* ist das nicht iiberraschend, Polen
ist schlieflich ein Land, »das einem gewaltigen Druck klerikal-konservativer Kraf-
te ausgesetzt ist. Heute droht bereits fiir die Offenbarung linker Sympathien ein ge-
sellschaftliches Anathem«. Dieser Kommentar Grinbergs scheint im heutigen, einen
starken Rechtsruck verzeichnenden Polen, aktueller denn je zu sein, was sich auch in
einem relativ schwachen Interesse fiir die freiheitlich-anarchistische Thematik nieder-
schlagt.” Die Problematik sowohl bei den Publikationen als auch bei den Vortragen

329 | Fiir eine zusammenfassende Darstellung der freiheitlich-anarchistischen Bewegungsfamilie (Ak-
teure, Rdume, Inhalte, Représentationen) siehe Synopse 4 (Kap. 8.4). Fiir alle fiir die Bewegungsfamilie
relevanten Webprésenzen siehe die alphabetische Zusammenstellung im Quellenverzeichnis (Kap. 9.2.4.3).
330 | Halina (geb. 1980), war zum Zeitpunkt des Interviews Lehrerin und anarchofeministische Aktivistin.
Sie wurde am 6. 4.2013 im Rahmen des Warschauer Resist Festivals interviewt.

331 | Zur Geschichte der anarchistischen Bewegung in Europa siehe Grinberg 1994, Malendowicz 2013.
332 So Grinberg in der Einleitung zu Piotr Laskowskis (2007: 5) Skizzen aus der Geschichte des Anarchismus.
333 | Bis heute entstanden nur wenige wissenschaftliche Publikationen, die sich dem Thema Anarchismus
und freiheitliches Gedankengut in Polen widmen, unter anderem Antonéw 2004, Kaczmarek 2004, Las-
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besteht darin, dass ihre AutorInnen nicht selten in einer doppelten Rollen auftreten:
Als ForscherInnen und aktive TeilnehmerInnen der Bewegung. Dadurch kénnen sie
als Insider besser die Komplexitit der Problemfelder erértern, verbunden ist damit je-
doch ihre Neigung zur Auflosung der Grenze zwischen subjektiver Meinung und ob-
jektiver Analyse.

Das freiheitliche Gedankengut und die damit verbundene anarchistische Bewe-
gung in Polen liefen sich durch die Klassiker®*
folgten in ihrer (Trans-)Formation den allgemeinen Entwicklungstendenzen anar-
chistischer Stromungen in Europa. Seit seinem Aufkommen erlebte der Anarchismus
Tiefen und Hohen, von denen die Epochenwende zum 20. Jahrhundert definitiv die
Phase der grofiten Entwicklung weltweit war. Der Erste und der Zweite Weltkrieg aber
auch die daraus resultierenden Erfahrungen der Nationalstaaten, schwéichten mafigeb-
lich die anarchistische Bewegung sowie die Popularitit und den Einfluss anarchisti-
scher Ideologien auf die Gestaltung sozialer Realitdten und Alltagswelten.

Der Soziologe und Mitbegriinder der Anarchistischen Foderation Jarostaw Ur-
banski sondert in diesem Zusammenhang drei Entwicklungsphasen des globalen und
europdischen Anarchismus aus - den klassischen, den syndikalistischen und den kul-
turellen Anarchismus — weist jedoch darauf hin, dass aufgrund des diffusen Charak-
ters des anarchistischen Diskurses, die jeweiligen Phasen nicht eindeutig voneinander
abgrenzbar seien.””

des Anarchismus beeinflussen und

kowski 2007, Malendowicz 2007. Dabei wird die Problematik aus historischer, soziologischer oder kultur-
wissenschaftlicher Perspektive beleuchtet. Der Fokus liegt hier entweder auf der Makroebene und bezieht
sich auf anarchistische Ideologen und Organisationen oder auf der Mikroebene im Kontext individueller
Lebensldufe und freiheitlich-anarchistischer Alltagspraxis. Bislang fanden auch nur wenige Tagungen statt,
die sich dieser Problematik widmeten, unter anderem 2015 in Posen zum Thema Kulturotwércza rola anar-
chizmu. Pomiedzy kontrkulturq a awangardq [Kulturbildende Rolle des Anarchismus. Zwischen Gegenkultur
und Avantgarde]. Aktivistinnen des freiheitlich-anarchistischen Milieus organisierten iiberdies 2013-19 in
Warschau, Breslau und Krakau bislang vier Mal Kongresono Anarchistyczne [Anarchistischer Kongress].

334 | Der Anarchismusforscher Radostaw Antonéw (2004: 8 f.) sondert im Rahmen der anarchistischen Idee
des 19. Jahrhunderts vier chronologische Hauptstromungen: Individualistisch (Max Stirner), kollektivistisch
und kommunistisch (Michail Bakunin, Peter Kropotkin, Errico Malatesta), syndikalistisch (Georges Sorel). Zu
den nennenswerten Vertreterlnnen des klassischen Anarchismus gehdren auch der radikale franzosische
Denker und einer der Vorldufer des sozialen Anarchismus Pierre-Joseph Proudhon, der russische Schriftstel-
ler und Propagator des christlichen Anarchismus Leo Tolstoi sowie die US-amerikanische Pionierin des An-
archofeminismus Emma Goldman. Zu den klassischen Denkerlnnen des Anarchismus siehe Antonéw 2004:
17-70, Grosche 2003.

335 Als die erste Welle des Anarchismus nennt Urbariski (2009: 85 ff.) den klassischen Anarchismus, re-
prasentiert durch die Klassiker der anarchistischen Ideologie des 19. Jahrhunderts. Im sozialrevolutiondren
Sinne wird er als Synthese liberaler und sozialistischer Werte definiert. Die Anwendung illegaler, terroristi-
scher Methoden fiihrte dazu, dass der Anarchismus diskreditiert wurde. Seine Kriminalisierung ldutete die
zweite Entwicklungsphase ein — den syndikalistischen Anarchismus. In erster Linie unter der ideologischen
Anleitung Sorels, setzte sich der Anarchosyndikalismus die revolutionare Uberwindung des Staates und der
kapitalistischen Gesellschaft dank des Klassenkampfes zum Ziel. Nach dem Zweiten Weltkrieg geriet der
Anarchismus in seiner syndikalistischen Form praktisch in die Nichtexistenz, unter anderem aufgrund der
inneren Schwéche und Gespaltenheit der Bewegung. Als es im Zuge der 71968er-Bewegung zu einer Welle
von Attentaten kam, spielte der Anarchismus dabei in seiner bisherigen Form eine marginale Rolle. Wie Ur-
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Die anarchistische Bewegung tauchte in Polen Ende des 19. Jahrhunderts auf, wobei
ihre Form sowie Verbreitung von der Lage im jeweiligen Teilungsgebiet abhingig wa-
ren. Laut Grinberg entstanden in diesem Zeitraum die ersten Organisationen wie die
1872 in Ziirich gegriindete erste polnische Anarchistengruppe Polskie Towarzystwo So-
cjalno-Rewolucyjne [Polnische Sozial-Revolutionére Gesellschaft]. Auch in der II. Pol-
nischen Republik sowie wihrend des Zweiten Weltkrieges konnte in Polen im geringen
Ausmafd anarchistischer Aktivismus verzeichnet werden (vgl. Grinberg 1997: 11 ff.).
Obwohl die fithrenden polnischen Anarchismusdenker wie Edward Abramowski, Jan
Waclaw Machajski, Jozef Zielinski oder Augustyn Wrdblewski einen pazifistisch-kon-
struktiven Anarchismus propagierten, hatten die Organisationen von damals ein stark
revolutionér-terroristisches Profil (vgl. Antonéw 2004: 80-100). Nach dem Zweiten
Weltkrieg waren anarchistische Ideen in den 1960-70er Jahren im Kiinstlermilieu pra-
sent.”$ Grundsitzlich wurde aber anarchistischer Aktivismus durch das kommunisti-
sche Staatsapparat unterdriickt, so dass sich freiheitlich-anarchistisches Gedankengut
in der PRL nur schwer etablieren konnte. Zu einer Renaissance der anarchistischen
Bewegung kam es als Folge der gesellschaftlichen Proteste in den 1980er Jahren. Der
Anarchismusforscher Pawet Malendowicz (2008: 23 ff.) weist hier auf die Bedeutung
juveniler Gegenkulturen, alternativer Protestbewegungen wie zum Beispiel der Oran-
genen Alternative sowie der subversiven Punk®’-Subkultur auf die (Trans-)Formation
des Anarchismus hin. Malendowicz (2007: 29) zufolge war die »Reaktivierung der an-
archistischen Bewegung in Polen Anfang der 1980er Jahre eine spontane Revolte [...]
und Ausdruck des Wunsches nach einer Verdnderung der gesamten, die jungen Men-
schen umgebenden Realitdt«. Zu den ersten Gruppierungen, die sich in dieser Phase auf
die Idee des Anarchismus berufen haben, geh6ren oppositionelle Gruppen wie Wolnosé
i Pokdj [Freiheit und Frieden] oder Ruch Spoteczeristwa Alternatywnego [Bewegung der
Alternativen Gesellschaft, RSA]**®, auf deren Initiative Migdzymiastéwka Anarchistycz-

bariski (2009: 96 f.) anmerkt, war das die Geburtsstunde des kulturellen Anarchismus, der seit den 1960er
Jahren zum konzeptionellen Nahrboden neuer Strukturen wurde, unter anderem der Oko- oder Frauenbe-
wegung, der Punk-Subkultur oder der kiinstlerischen Avantgarde. Der Philosoph Stefan Morawski (1981:
225) spricht hier vom »Neoanarchismus, der als »Anarchokulturalismus« (Urbarski 2009: 101) einen apo-
litischen, antireligidsen sowie emanzipatorischen Charakter aufweist. Zur Entwicklung des Anarchismus in
Westeuropa siehe Grinberg 1994.

336 | Anarchistische Motive konnten unter anderem im kiinstlerischen Schaffen des seit 1962 in Posen ak-
tiven Ensembles Teatr Osmego Dnia [Theater des Achten Tages] sowie von Akademia Ruchu [Akademie der
Bewegung] beobachtet werden, einer 1973 in Warschau gegriindeten innovativen Studentengruppe, die als
erste in Polen ein visuelles Performance-Theater propagiert hatte. Polnische Anarchistinnen interessierten
sich auch fiir das Schaffen der bekanntesten Theoretiker des polnischen Theaters im 20. Jahrhundert - Jerzy
Grotowski und Tadeusz Kantor.

337 | Die Punk-Subkultur entstand in den 1970er Jahren in GroBbritannien und den USA. Die Anti-Haltung
der Punk-Szene erfreute sich einer groen Beliebtheit in den sozialistischen Staaten des Ostblocks. In Polen
dominierte die Punk-Subkultur in den 1980—-90er Jahren die polnische Musikszene und war, Jarostaw Ur-
banski (2009: 101) zufolge, einer der »wichtigsten >Trager« anarchistischer Inhalte«. Zur Punk-Musikszene
siehe Kap. 6.4.3.4. Zum Punk in Osteuropa siehe Kasprzycki 2013, Marciniak 2015.

338 | Die RSA-Mitglieder stammten aus der Danziger Jugendszene verbunden mit der oppositionellen Zeit-
schrift Gilotyna [Guillotine]. Sie verstanden die Organisation als eine nichtinstitutionalisierte »Bewegungg,
gegriindet fiir eine apolitische »Gesellschaftc, die als eine »alternative« Struktur darauf abzielte, parallele
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na [Anarchistische Interurbane] entstand und Ende der 1980er Jahre in die Anarchis-
tische Foderation umgewandelt wurde. Seit der Griindung der RSA und der FA bis in
die spiten 1990er Jahre ist die Bedeutung der freiheitlich-anarchistischen Bewegung in
Polen gewachsen. Das war der starken sozialen Prasenz der Punk-Subkultur®® zu ver-
danken und wurde vom Entstehen anderer anarchistischer Netzwerke und Initiativen
wie zum Beispiel Grupa An Arche [An-Arche-Gruppe] oder Anarchistyczna Solidar-
nos¢ [Anarchistische Solidaritit] begleitet. Nach der Wende entstanden auch die wei-
teren analysierten Bewegungen und Organisationen: Die Squat-Bewegung, die Antifa
Polen sowie der Verein Nie Wieder.

Die heutige freiheitlich-anarchistische Bewegungsfamilie befindet sich nach drei
Jahrzehnten des »Stecken-Bleibens im gegenkulturellen Spektakel« (Smosarski 2009:
119) erneut in einer quantitativ-qualitativen Krise, wodurch sie lediglich den Status
einer »politischen >Folklore« (Felski/Przyborowski 2005: 17) geniefit. Dieser Krise
liegen unterschiedliche Ursachen zugrunde, die sich auf die Transformation der Be-
wegung, ihre Protestpraxis und die Selbst- und Fremdwahrnehmung der AktivistIn-
nen beziehen. Einerseits ist die aktuelle Schwiche des Anarchismus Jarostaw Urbanski
(2009: 106) zufolge, die Konsequenz der »Degradierung« der Punk-Kultur« als Quelle
des Anarchismus in den 2000er Jahren. Andererseits spricht Urbanski (ebd.: 102 f.) von
der permanenten Transformation der anarchistischen Idee, die dazu fiihrt, dass zwar
diverse freiheitlich-anarchistische Diskurse existieren, diese aber wenig koharent sind:

»Die anarchistische Bewegung hat einen amorphen, heterogenen, wechselhaften und schwierig zu bestim-
menden Charakter. [...] Esist die Folge davon, dass wir Anarchismus immer in einem breiteren Kontext der
revolutiondren, emanzipatorischen oder Arbeiterbewegung sehen. [...] Auf der Grundlage einer breiteren
Bewegung >flieBen< Anarchismus und andere Konzepte natiirlich >ineinander, [...] an einer anderen, oft
unerwarteten Stelle, erfolgen wiederum »Briiche<, Spaltungen und Volten.«

Ein wesentliches Charakteristikum der freiheitlich-anarchistischen Bewegung in
Polen ist »der Versuch der Ausdehnung des freiheitlichen Diskurses auf immer neue
Bereiche des Lebens, damit sich in seinem Rahmen auch die marginalisierten Gesell-
schaftsgruppen befinden« (ebd.: 106), wie Frauen, LGBT-Personen, ethnische und re-
ligiése Minderheiten oder Menschen mit Behinderungen. In diesem Sinne duf8ert sich
der Anarchismusforscher Piotr Laskowski (zit. n. Kurkiewicz et al. 2012) wie folgt tiber
den heutigen anarchistischen Gedanken in Polen:

Gesellschaftsformen ohne den Einfluss des Staatsmonopols zu griinden (vgl. Malendowicz 2007: 25 f.). Bis
Ende der 1980er Jahren entstanden zahlreiche kurzlebige RSA-Zentren im ganzen Land, aber auch dauer-
haft agierenden RSA-Gruppen in Danzig, Posen oder Warschau. Zur Geschichte der RSA siehe Kaczmarek
2009, Waluszko 1992.

339 | Eine dhnliche Entwicklung erlebte in den 1980-90er Jahren der Anarchismus in der Sowjetunion,
in Jugoslawien und der Tschechoslowakei. Zu den aktivsten Gruppen gehdrten anarchoindividualistische,
-syndikalistische und -revolutiondre Gruppen aus Russland, WeiBrussland und der Ukraine, in Jugoslawi-
en waren wiederum junge anarchopazifistische Gruppierungen aus Zagreb besonders prasent. Nach 1989
bildeten neben den polnischen unter anderem die Anarchistinnen aus Tschechien und der Slowakei die
aktivsten Strukturen (Malendowicz 2007: 79 ff.).
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»Nach der Transformation von 1989, durchgefiihrt durch die Eliten von oben, steckten wir zwischen dem
Zwang eines einsamen individualistischen Wettlaufs bis zur Erschdpfung und einer national-religiosen
Identitét fest. [...] Anarchismus ist das Denken in den Kategorien der Tatkraft und Starke einer ganzen
Gemeinschaft damit wir nicht hilflos gegeniiber den Machtzentren sind, in denen die uns weggenommene
Macht kumuliert wird. Es geht darum, dass die Macht wieder unten ankommt, bei den Individuen, vereint
durch eine besondere Art Gemeinschaft — eine offene, keine Zugehdrigkeitskriterien erschaffende, deshalb
nicht-nationale, nicht-religidse, nicht-heteronormative Gemeinschaft. [...] Anarchismus ist der Wille einer
Weltanschauung aus der Perspektive einer Gruppe, die weder hegemonial noch dominant ist.«

Dadurch entsteht zwar eine komplexe Plattform, die freiheitliche, antiautoritire und
antistaatliche Ideen verbindet, die Vielzahl kleiner Gruppen und die Heterogenitt ih-
rer Entwicklungspfade zeugen jedoch nicht von der Stérke, sondern von der Diffusion
der Bewegung und ihrer Suche nach einer neuen Handlungsformel. Diese Vielgestal-
tigkeit des Anarchismus sowie die daraus resultierenden Vor- und Nachteile erkennt
und betont auch die Warschauer Anarchistin Lucyna®*:

»Das alles ist fluide. Antifaschistische, anarchistische, Squat- und Mieterbewegungen, Occupy Warsaw**,
eben Gruppen, die das >Recht auf die Stadt*, auf die Plitze, Schulen, Mensas, die Rechte der Arbeitneh-
mer und Mieter schiitzen. All das ist miteinander verflochten und durchdringt sich gegenseitig. Die Einen
interessieren sich mehr fiir Kultur und Konzerte, die Anderen fiir Mieter und Arbeitnehmer und die Dritten
interessieren sich fiir alles, weil sie so verriickt sind wie ich! [....] Personen die zum Beispiel Squatter sind,
engagieren sich mehr oder weniger antifaschistisch. [...] Dafiir nehmen sie an Manifestationen und Ge-
gendemonstrationen am 11. November teil oder gehen zu Demonstrationen zur Verteidigung von Squats.
Zu 90 Prozent sind es dann Personen mit anarchistischen Ansichten und sie sind dabei mehr oder weniger
radikal. [...] Es gibt aber auch viele Menschen, die an keinen Demonstrationen mehr teilnehmen, weil sie
ihren Glauben daran verloren haben. Fiir mich sind die Demonstrationen eine wichtige Erganzung, etwas
Lusétzliches zur alltdglichen Praxis, eben in Form von Hilfeleistung fiir Arbeitnehmer, von Blockaden von
Wohnungszwangsraumungen, direkten Aktionen und Oko-Happenings®®, die eine gute mediale Resonanz

340 | So Lucyna in Interview am 1.5. 2012 in Warschau.

341 | Die Bewegung Occupy Polska [Occupy Polen] mit ihren Hauptzentren in Krakau und Warschau reiht
sich in die weltweite Protestwelle im Rahmen der globalen Occupy-Bewegung von 2011-12 ein. [hren Na-
men leitete sie von der nordamerikanischen Bewegung Occupy Wall Street ab, die ihren Anfang in New York
nahm. Diese wurde durch die Proteste in Griechenland und Island 2008, die 2010 eingeleiteten Ereignisse
des Arabischen Friihlings sowie im hohen MaBBe durch die Proteste der spanischen Indignados [Die Empor-
ten] geprdgt. Inspiriert durch Stéphane Hessels (2011) Buch Empdrt Euch! protestierten die Aktivistinnen
in 80 Landern weltweit gegen den Finanzkapitalismus und seine Folgen auf sozialer, wirtschaftlicher und
politischer Ebene.

342 | Mit dem Terminus »Recht auf die Stadt« bezieht sich Lucyna auf die Right-to-the-city-Bewegung im
Rahmen der sich weltweit neue stadtische Protestbewegungen konstituieren, die eigene Anspriiche an die
stddtische Entwicklung stellen. Die Forderung nach dem »Recht auf die Stadt« geht auf Henri Lefebvres
(1996) Kritik der kapitalistischen Stadt, der soziodkonomischen Ghettoisierung sowie dem damit einher-
gehenden Ausschluss bestimmter Gesellschaftsgruppen von den Leistungen und Qualitaten urbaner Ge-
sellschaften zuriick.

343 | Polnische Anarchistinnen beteiligen sich seit den 1980er Jahren an Protesten im Rahmen des Um-
weltschutzes und der Anti-Atom-Bewegung. Anarchistische Aktivistinnen protestierten 1984-89 mittels
Demonstrationen sowie Flyer- und Plakatkampagnen gegen den Bau von Atomkraftwerken in Zarnowiec
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genieBen. [...] Leider protestiert die polnische Gesellschaft wenig [...]. Die gesamte Gesellschaft durch-
dringt eine Stagnation. Es ist eine Gesellschaft von Individualisten, die stark atomisiert ist. [...] Und hier,
im Rahmen der Bewegung ist die direkte Demokratie [...] eine Bottom-up-Selbstbestimmung wichtig. Wir
sprechen viel Giber einen politischen Antifaschismus. Uns geht es aber nicht um irgendwelche Schldgereien
im Gebiisch, ganz im Gegenteil, hier geht es nur den wenigsten darum. Hier handelt es sich vielmehr um das
Entstehen einer breiten sozialen Bewegung, wie es sie zum Beispiel in Deutschland gibt. Damit nicht nur
wir — mit Dreadlocks, Piercings, Tattoos — aktiv sein miissen.«

Der Anarchismusforscherin Veronika Sinewali (2009: 113) zufolge, plagt die Anar-
chistInnen in Polen seit Jahren das »Fehlen einer Idee/Strategie«, was letztendlich im
»Nullwachstum der Teilnehmerzahlen anarchistischer Strukturen [...] und im Fehlen
einer breiten gesellschaftlichen Zustimmung fiir anarchistische Praktiken und The-
orien« resultiert. In diesem Zusammenhang duflert sich der Warschauer Anarchist
Andrzej Smosarski (2009: 119) besonders kritisch iiber den Zustand des Anarchismus
im heutigen Polen:

»Im kollektiven Bewusstsein existieren wir gar nicht oder Giberaus symbolisch als das Milieu gesellschaft-
lich desorientierter groBer Kinder, die ein naiver Idealismus oder eine allgemeine soziale Unreife zu einer
spirituellen Investition in etwas bewogen haben, was sich grundsatzlich nicht erfiillen kann. Die einzige
Komponente des Aktivismus unserer Bewegung, die das Interesse meinungshildender Milieus weckt, sind
Akte symbolischer Gewalt, veriibt wahrend seltener StraBenunruhen, zu einem gewissen Grad toleriert
durch das System, da sie gar keine politische Konsequenzen mit sich bringen und unsere Darstellung als ein
gesellschaftsfeindliches kriminelles Element erleichtern.«

Eine dhnlich kritische Meinung vertreten zwei weitere Anarchisten und Publizisten.
Tymoteusz Onyszkiewicz (zit. n. Gawlik 2016), aktiver Teilnehmer der anarchistischen
Bewegung der 1990er Jahren in Warschau und Autor biografisch geprégter Publikati-
onen iiber den polnischen Anarchismus Zeit: Anarchie. Modus: Revolution (2014) und
Schwaden der Anarchie, Trdnen der Revolution (2014), blickt auf die anarchistische
Praxis der 1990er Jahre zuriick und stellt fest, dass zwar eine grofSere Sittenfreiheit
der »Nebeneffekt« des anarchistischen Aktivismus sei: »[H]eute tragen Sekretdrinnen
einen Irokesenschnitt und damals [in den 1990er Jahren, A. B.] wurde man dafiir ver-
priigelt. Das Wichtigste ist uns aber nicht gelungen — ultrarechte, nationalistische Ide-
en den Menschen zu verleiden«. Rafal, Mitbegriinder der FA-Sektion Lublin und Re-
dakteur der linken Info-Plattform Grecja w ogniu [Griechenland in Flammen], vertritt
wiederum die Meinung, dass die Bewegung »keine eigene Narration im Rahmen des
offentlichen Diskurses anbieten kann. Das was gerade in Polen [im Rahmen des An-
archismus, A. B.] passiert, ist eine Handvoll von Begeisterten, Idealisten, die die ganze
Zeit einem Trugbild folgen, dass sich die Gesellschaft fiir das anarchistische Programm
interessieren kénnte«.>**

und Klempicz. Die Aktivistinnen griindeten auch Inicjatywa Antynuklearna [Antinukleare Initiative], um die
globale Anti-Atom-Bewegung zu unterstiitzen. Heute protestieren sie auch gegen genetisch modifizierte
Lebensmittel, die umweltschédliche Forderung von Schiefergas oder fiir den Erhalt von Naturschutzgebie-
ten wie das Rospuda-Tal oder der Biatowieza-Urwald. Zum Oko-Anarchismus und der Anti-Atom-Bewegung
siehe Belfer Burek 2011, Waluszko 2011.

344 | So Rafat (geb. 1981) im Interveiw am 6. 4. 2013 in Warschau.
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Zusitzlich betont Sinewali (2009: 118), dass sich die anarchistische Bewegung in Po-
len »in der Anwandlung vom Gefiihl des >Reif-Werdens« konsequent deradikalisiert«.
Das zeigt sich in der Professionalisierung anarchistischer Verlage oder der NGO-isie-
rung*®” anarchistischer Strukturen was im Rahmen der freiheitlich-anarchistischen
Bewegungsfamilie, zum Beispiel im Falle von NW, sichtbar wird. Fiir Sinewali (ebd.:
115 f) ist dieses »Reif-Werden« als Partizipation von Aktivistinnen an NGO-Monito-
ring-Aktivitaten oder an den Strukturen von Arbeiterverbdnden ein »gewisser Schritt
zum Legen des Fundaments fiir demokratischere Gesellschaftsstrukturen«. Gleichzei-
tig aber bedeutet diese Tendenz, dass »vom Kampf abgesehen wird. [Die anarchisti-
sche Bewegung, A. B.] beschrinkt sich auf die Kritik des Systems, anstatt eine Kon-
frontation herbeizufiihren, die das System zum Wanken bringen wiirde« (ebd.). Auch
Metys, langjahriges Mitglied der FA-Sektion Posen und des Squats Rozbrat, schlief3t
sich dieser Kritik an und betont »die dominante autonomistische Tendenz, die den
Anarchismus im Ghetto eingesperrt hat«**¢. Ein wirksames Mittel, um diese Haltung
zu dndern, sieht Sinewali (2009: 113) im »Erwecken einer radikalen sozialen Bewegung
mit antiautoritirem Charakter«.

Seit der Wende von 1989 findet die Verabsolutierung der Freiheit durch die Mit-
glieder der freiheitlich-anarchistischen Bewegungsfamilie Ausdruck in der Kritik de-
mokratischer Strukturen, politischer Eliten, globaler Wirtschaftsakteure, des Milita-
rismus oder Polens EU-Mitgliedschaft. Die Einstellung der heutigen AnarchistInnen
gegeniiber der EU bringt sehr treffend der FA-Aktivist Michal Przyborowski (zit. n.
Malendowicz 2007: 151) auf den Punkt. Dafiir zitiert er die 2002 veroffentlichte Bro-
schiire Warum maogen wir die Europdische Union nicht?:

»Die Integration Polens in die Europdischen Union ist fiir die Anarchisten ein schwieriges Thema. Einerseits
scheint die Union der Weg zur Umsetzung anarchistischer Forderungen zu sein [...], andererseits ist sie
ein weiterer Super-Staat. [...] Es scheint schwierig gegen sie zu sein, umso mehr, da viele Menschen der
Meinung sind, dass in Polen der Widerstand gegen die EU uns automatisch in eine Reihe mit der extremen
Rechten, Radio Maryja und anderen sog. >Spinnernc stellt und die einzige Alternative zur EU das >weiBrus-
sische Modellcsei.«

Hinzu kommt die Kritik der katholischen Kirche und der Institutionalisierung der
Religion®¥. Im besonderen Mafle wird aber das stetige, dynamische Wiederaufleben
nationalistischer Tendenzen und Strémungen im Nach-Wende-Polen angeprangert.

345 | Auf diese Problematik wiest auch der Anarchist, Squatter und Mitglied der Warschauer FA-Sektion
Owca im Vortrag freiheitliche Bewegung in der NGO-Falle — Wie kann man ihr entfliehen? hin, gehalten am
4.4.2013 wahrend des Anarchistischen Kongresses in Warschau.

346 | So Metys (geb. 1977) in dem Vortrag Was tun?, gehalten am 5. 4. 2013 im Rahmen des ersten Anarchis-
tischen Kongresses in Warschau.

347 | Pawet Malendowicz (2007: 181) benennt hierzu drei Haltungen polnischer Anarchistinnen. Erstens
identifizieren einige von ihnen Religion mit kirchlichen Institutionen und lehnen sie als Einschrankung der
Freiheit ab. Zweitens gibt es Mitglieder die als Ausdruck der Glaubensfreiheit und Protests gegen kirchli-
che Institutionalisierung Glaubensfragen von religiosen Institutionen trennen. Drittens identifizieren man-
che Religion mit anarchistischen Idealen. Wie die RS-Mitglieder Michat (geb. 1980) und Ania (geb. 1983)
im Interview am 1.5.2012 in Warschau betonen, ist die Haltung, die ganz klar die hierarchisch-kirchli-
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Die von ideologisch-organisatorischer Heterogenitit**® und von einer starken Fluk-
tuation®*’ gekennzeichneten Formationen der freiheitlich-anarchistischen Bewegungs-
familie sind schwer zu systematisieren oder einer einzelnen anarchistischen Stromung
zuzuordnen. Die présentierten Gruppen stellen eine Mischung der von Pawet Malen-
dowicz (2013: 74 f.) ausgesonderten Charakteristika dar und kénnen gleichzeitig unter-
schiedlichen Klassifizierungen zugerechnet werden. Demnach ist der NW-Verein eine
legale, linksdemokratische, hierarchisierte und professionalisierte, sowohl lokal als
auch regional agierende, konstruktive, pazifistische Organisation. Im Gegensatz dazu
tragen die FA, die AP und die RS Merkmale von Illegalitdt, Autonomie und Linksex-
tremismus, sind von informellen, lockeren Strukturen (FA und RS) und fiihrerlosem
Widerstand (AP) geprigt, agieren zum Teil revolutionir und gewaltvoll, sowohl regio-
nal als auch landesweit, und beziehen sich in ihrem Aktivismus auf alle anarchistischen
Bereiche: Vom Klassenkampf tiber Antikapitalismus und Syndikalismus bis hin zum
Antifaschismus, Antiklerikalismus und dem Kampf fiir Frauen- oder LGBT-Rechte.
Zu den wichtigsten Zentren der Bewegungsfamilie gehoren neben den Grofistddten
Breslau, Danzig, Krakau, Posen und Warschau, auch andere urbane Raume wie L6dz,
Kattowitz oder Stettin®’, wobei an dieser Stelle anzumerken sei, dass die Warschauer
und Posener Milieus zu den landesweit aktivsten gehoren (vgl. Sinewali 2009: 115). Die
soziale Basis der freiheitlich-anarchistischen Bewegungsfamilie bilden hauptséchlich
junge weibliche wie médnnliche Aktivistinnen im Alter bis zu 35 Jahren®', sowohl aus
Akademiker- als auch Arbeiterfamilien, aus urbanen Rdumen, deutlich seltener aus
lindlichen Regionen (vgl. Antonéw 2004: 163 ff.). Die AkteurInnen bezeichnen sich

chen Institutionen von der Glaubensfreiheit trennt, vorherrschend unter den Mitgliedern des freiheit-
lich-anarchistischen Milieus.

348 | Laut Malendowicz (2013: 74) beziehen sich die diversen Klassifizierungen anarchistischer Gruppie-
rungen und Organisationen auf sechs Faktoren: Charakter des Feindes, Querverbindungen und Kooperation,
Protestpraxis und Kampfmethoden, Befolgung der Gesetzte der Rechtsstaatlichkeit, Konstruktivitdt des
Aktivismus, Reichweite.

349 | Die Vielzahl von Netzwerken, Organisationen und Pressetitel sowie multiple Zugehdrigkeiten er-
wecken den Eindruck einer hohen Mitgliederzahl der freiheitlich-anarchistischen Bewegung. Tatséchlich
ist die Personenstdrke der Bewegungsfamilie unerheblich. Ihre genaue Schétzung erscheint jedoch in An-
betracht des ephemeren und fluiden Charakters »schwierig, wenn nicht unmaglich« (Malendowicz 2007:
68). Einige Demonstrationen kdnnen mehrere Tausende versammeln, an anderen Aktionen beteiligen sich
dagegen gerade ein paar Dutzend. Das Personenpotenzial der Bewegungsfamilie kann anhand der Infor-
mationen auf den Homepages der Gruppierungen und den Angaben aus den Interviews zufolge auf circa
10001500 Aktivistinnen geschdtzt werden.

350 | Zum anarchistischen Aktivismus in den GroBstédten siehe Malendowicz 2007: 30-69.

351 | Laut den Anarchisten Bartosz Felski und Michat Przyborowski (2005: 17) finden sich gelegentlich auch
altere Personen im Alter von 45 bis 50 Jahren unter den Aktivistinnen. Dass Anarchismus trotzdem haupt-
sachlich fiir junge Personen anziehenden sei, bestétigt auch Rafat im Interview am 6. 4. 2013 in Warschau:
»Anarchismus wird in Polen immer noch mit Unreife assoziiert. Vorherrschend ist hier immer noch die Mei-
nung, dass das Gros der Teilnehmerlnnen dieser Bewegung junge Menschen seien, die in dem Moment, in
dem sie ernsthaft mit der Realitdt konfrontiert werden, in dem sie zu arbeiten anfangen, Kinder bekommen,
vor keinen groBen Dilemmata stehen und entscheiden das Ganze sein zu lassen.«
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selbst als »Antifaschisten«, »Freiheitliche« oder »Autonome«*?* (Felski/Przyborowski
2005: 3). Die radikaleren von ihnen, unter anderem die AP-AktivistInnen, bezeichnen
sich wiederum als »urbane Partisanen«*?, »Jager der (Nazi-)Skinheads«*** oder »Krie-
ger der Anarchie, geboren um gegen den Faschismus zu kimpfen«**. Thre Kontrahen-
ten, wie die National-Konservativen, skizzieren wiederum ein deutlich negativeres Bild
und bezeichnen sie als

»Antipolen. [...] Das sind getarnte Linksradikale unterschiedlicher Couleur — anarchistische, sozialistische,
kommunistische, feministische Milieus, die darauf abzielen das Gefiihl der Identitdt und des nationalen
Bewusstseins zu zerstéren und das unter dem Namen Antifaschismus zu verstecken. [...] Abhdngig vom Ka-
sus, fordern sie eine globale Anarchie, internationalen Kommunismus und im besten Fall ein Polen als Qua-
si-Land des gemeinsamen Europas, der nationalen Identitdt beraubt, dafiir aber durch den européischen
Menschen bewohnt. Dadurch, dass sie solche antipolnischen Postulate vertreten — sollte es nicht wundern,
dass sie sich gegen polnische Patrioten und Nationalisten stellen, die sich wiinschen, dass Polen durch Polen
regiert wird und dass es ein souverdnes und unabhéngiges Land ist.« (Dorosz 2013: 32 ff.)

Trotz ihrer Schwiche und der prasentierten Probleme versucht die freiheitlich-anar-
chistische Bewegung ihre (trans-)nationale Zusammenarbeit sowie ihre mediale Oft-
line- und Online-Infrastruktur auszubauen. Die jeweiligen Gruppen, Stromungen
oder Initiativen kooperieren, mehr oder weniger ausgepragt, zusammen auf nationaler
Ebene™®®, agieren aber auch im Rahmen transnationaler Netzwerke. Dazu gehéren un-

352 | Die Maxime vieler Anarchistinnen lautet Ani prawica, ani lewica, wolnosc! [Weder die Rechte, noch die
Linke, Freiheit!], doch die Mehrheit der Aktivistinnen hat linksliberale Ansichten. Auch die Historiker Rafat
Chwedoruk und Adam Duszyk (vgl. n. Przyborowski 2011: 357 f.) betonen den autonomen, linksorientierten
und zum Teil radikal-liberalen Charakter. Aufgrund dieser Einstellung ist eine Zusammenarbeit mit Parteien
wie zum Beispiel SLD ausgeschlossen.

353 | So bezeichnen sich unter anderem die AP-Aktivistinnen in Anlehnung an das Lied Miejscy partyzanci
[Urbane Partisanen]: http://www.youtube.com/watch?v=sl1ynjj11zA (20. 4. 2015), verdffentlicht 1990 von
der Punk-Band Pidzama Porno (Kap. 6.4.3.4).

354 | Hier berufen sich die Antifaschistinnen auf den in dem Milieu beriihmten franzdsischen Dokumen-
tarfilm Antifa. Chasseurs de Skins [Antifa. Jager der Skinheads] von Marc-Auréle Vecchione und Sara Brucker
(2008), der die Anfange der antifaschistischen Bewegungen in Paris am Beispiel der Skinheads von Halles,
Red Warriors, Ducky Boys und Ruddy Fox, thematisiert. Antifa. towcy (nazi)skindw [Antifa. Jager der (Nazi-)
Skinheads] lautet der polnische Titel des Films (Privatarchiv 2014).

355 | Diese Selbstwahrnehmung der Aktivistinnen wird in der offiziellen Hymne des polnischen AP-Milieus
Wojownicy anarchii [Krieger der Anarchiel: http://www.youtube.com/watch?v=bLsTFuhclpY (20.4.2015)
zum Ausdruck gebracht. Aufgenommen wurde der Song mit rund 7000 YouTube-Aufrufen 2014 von der
Band Shariah4Poland, verbunden mit dem Warschauer Squat Przychodnia.

356 | Freiheitlich-anarchistische Milieus kooperieren auf nationaler Ebene neben feministischen oder
LGBT-NGOs auch mit Menschenrechtsorganisationen wie zum Beispiel der polnischen Niederlassung von
Human Rights Watch sowie linksorientierten, antifaschistischen Organisationen. Dazu gehdren unter an-
derem (zarny Sztandar [Schwarze Fahne], Stowarzyszenie Wolnos¢ Réwnos¢ Solidarnos¢ [Verein Freiheit
Gleichheit Solidaritat], /nicjatywa Pracownicza [Arbeiterinitiative], Lewicowa Alternatywa [Linke Alternati-
vel, Zwiqzek Syndykalistéw Polskich [Verband Polnischer Syndikalisten] sowie die Breslauer Koalition gegen
Vorurteile Plan W. Gelegentlich kommt es auch zur Kooperation mit linken Medien wie Krytyka Polityczna
oder Gazeta Wyborcza.
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ter anderem das seit dem Beginn des 19. Jahrhunderts existierende Netzwerk zur Un-
terstiitzung politischer Gefangener Anarchist Black Cross [ABC]; die Kampagne Food
Not Bombs [FNB], die seit den 1980er Jahren dank alternativer Speisung, die Menschen
auf die Zusammenhinge zwischen Kapitalismus, der Vernichtung von brauchbaren
Lebensmitteln und den Kriegen aufmerksam macht; die Initiative Kein Mensch ist Ille-
gal [No One Is Illegal], die sich gegen die Abschiebung von Migranten und Fliichtlingen
einsetzt oder die Graswurzelbewegung The Zeitgeist Movement [TZM] zur Férderung
von Nachhaltigkeit und Menschenrechten. Besonders ausgeprigt ist die Zusammenar-
beit mit den internationalen Netzwerk Rhythms of Resistance [RoR], Trommlergruppen
und Sambabands, die sich in der Tradition der brasilianische Afro-Block-Trommel der
1970er Jahren sehen und Events mit antikapitalistischem, 6kologischem und anarchis-
tischem Charakter unterstiitzen.” Kontinuierlich bestimmt die gesamte Bewegung
ihre Protestpraxis durch den Ausbau medialer Instrumentarien wie Informations-
plattformen. Neben CIA (Kap. 6.3.1.2), 161*® Info Cafe und Lewica.pl gehoren dazu
Webprisenzen wie Anarchista.org [Anarchist.org], Anarchipelag [Anarchipel], Front-
line, Internetowa Biblioteka Wolnosciowa [Freiheitliche Internet-Bibliothek], Lewicowo.
pl [Linksgesinnt.pl] und Stop nacjonalizmowi [Stopp dem Nationalismus]. Besonders
beliebt sind auch (inter-)nationale, zum Teil linksextreme Netzwerke von Medienakti-
vistInnen wie Independent Media Center [Indymedia] sowie Anarchopedia Polska [An-
archopéidie Polen], die polnische Variante der internationalen Anarchopedia [Anarcho-
péadie]. Hinzu kommen insbesondere die antifaschistische Problematik betreffenden
Blogs Prosto Antyfaszystowsko [Geradeaus Antifaschistisch] und Blog Lukrecji Sugar
[Lukrecja-Sugar-Blog]. Dariiber hinaus konnen die AnarchistInnen auf zwei Radiost-
ationen zuriickgreifen, Radio Rebelia [Radio Rebellion], Punk Radio Underground, so-
wie auf den Rozbrat-Online-Kanal SzumTV [RauschenTV].

Eine wichtige Rolle beim Propagieren freiheitlich-anarchistischen Gedankenguts
spielen auch klassische Publikationen zu diesem Thema und ihr Vertrieb.”® Zum Zu-
sammentreffen, Austausch und Kooperation von Gleichgesinnten, die unterschiedliche
Stromungen und Gruppierungen des freiheitlich-anarchistischen Milieus reprisentie-
ren, kommt es bei diversen Sportevents, die nicht selten im Rahmen der Straight-Edge-
Szene organisiert werden.**® Wichtige vernetzende Funktion fiir das gesamte freiheit-

357 | Die erste polnische RoR-Gruppe waren Pekajqce bebenki [Platzende Trommeln], heute bekannt un-
ter dem Namen Samba Hatastra [Samba Truppe], verbunden mit der Posener FA-Sektion und dem Squat
Rozbrat. Darauf folgten weitere lokale RoR-Gruppen, unter anderem Rhythms of Resistance Tréjmiasto [RoR
Dreistadt], das Krakauer RoR-Kollektiv Samba-Ka, Wschodni SAMBAstion [Ostliche SAMBAstion] aus Lublin
oder die Warschauer Formation Samba z szamba [Samba aus dem Faulturm].

358 | Die Zahl 161 ist ein linksextremer Szenecode fiir antifaschistischen Aktionismus. Sie steht fiir den
ersten und sechsten Buchstaben des Alphabets und bedeutet Anti-Faschistische Aktion [AFA].

359 | Die Pflichtlektiiren der Sympathisantinnen der freiheitlich-anarchistischen Bewegungsfamilie um-
fassen primdr klassische Werke des Anarchismus wie unter anderem von Pierre-Joseph Proudhon (2003
[1846]), Michail Bakunin (2013 [1871]), Peter Kropotkin (1989 [1892]), Max Stirner (2009 [1845]) oder Emma
Goldmans (2013 [1911]). Zustandig fiir den Vertrieb polnischer Ausgaben dieser Werke sind unter anderem
die Verlage Red Rat aus Zielona Géra, Bractwo Trojka [Bruderschaft Trojka] verbunden mit der Posener FA
und Rozbrat sowie Inny Swiat [Andere Welt] aus Mielec.

360 | Zu solchen Sportevents gehdren unter anderem die seit 2010 organisierten Kampfsportturniere:
Freedom Fighters veranstaltetet vom Squat Rozbrat, Bez Przegranych [Ohne Verlierer], durchgefiihrt durch
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lich-anarchistische Milieu erfiillt in Offline- wie in Online-Rdumen die Medien Musik
(Kap. 6.4.3.4) und Film. Organisatorisch kénnen sich die polnischen SympathisantIn-
nen der freiheitlich-anarchistischen Ideologie mit den grofien internationalen anar-
chistischen Filmfestivals wie Chicago Anarchist Film Festival, International Anarchist
Film Festival Buenos Aires oder Sydney Anarchist Film Festival nicht messen. Dafiir
gehort aber das polnische freiheitlich-anarchistische Milieu zu den KoorganisatorIn-
nen und TeilnehmerInnen des seit 2001 in Warschau vorbereiteten Wander-Filmfes-
tivals Watch Docs, das zum Beispiel 2014 tiber 40 polnische Stiddte besuchte und zu
den weltweit grofiten und wichtigsten Filmfestivals mit Schwerpunkt Menschenrechte
gehort.** In Online-Rdumen betreiben die Freiheitlich-Anarchistischen Internetseiten,
die als Form alternativer Filmkultur im Cyberspace bezeichnet werden konnen. Dazu
zahlt zum einen AlterKino [AnderesKino], eine 2009 errichtete, nichtkommerzielle Sei-
te mit tiber 1400 Filmen, unter anderem in den Kategorien Antifaschismus, Umwelt-
und Tierschutz oder freiheitliche Bewegungen. Zum anderen der cineastische Blog Ra-
dykalny Kinematograf [Radikaler Kinematograph], der dem Thema der internationalen
anarchistischen Kinematografie gewidmet ist und dessen Betreiber 2017 in Warschau
das alljahrliche Event Anarchistyczny Festiwal Filmowy [Anarchistisches Filmfestival]
ins Leben gerufen haben.?®

Das Aktionsrepertoire der freiheitlich-anarchistischen Bewegungsfamilie umfasst
neben urbanen Stralendemonstrationen, Médrschen und Kundgebungen auch poli-
tisch-kulturelle Kampagnen, Konferenzen und Vortrige. Ein wichtiger Bestandteil der
anarchistischen Protestpraxis ist auch die Griindung von freiheitlichen Klubs und Ca-
fés sowie alternativen Kulturzentren und Squats mit einem umfangreichen Angebot
an DIY-Aktionen, zum Beispiel im Bereich der Straflenkunst (Kap. 6.4.2.4). Dariiber
hinaus spielt auch die Verlagsarbeit eine wichtige Rolle: Von klassischen Printmedien
wie Plakate, Flyer oder Broschiiren iiber inoffizielle Fanzines fiir kleine Gruppen von
Anarchismus-Begeisterten bis hin zu professionellen Zeitschriften®®.

Auch fir die liberal-proeuropdische Bewegungsfamilie gilt der Cyberspace als
wichtiges Forum und Aktionsraum. Alle vier analysierten Formationen betreiben um-
fangreiche, regelmiflig aktualisierte Homepages und Facebook-Profile mit Informatio-

den Breslauer Squat Wagenburg sowie Punx Olympics, seit 2013 organisiert durch das Warschauer Squat
Przychodnia.

361 | Neben dem UNHCR Refugee Film Festival in Japan, dem Document. International Human Rights Do-
cumentary Film Festival in Glasgow sowie DerHumALC. Festival Internacional de Cine de Derechos Humanos
[DerHumALC. Internationales Filmfestival fiir Menschenrechte] im argentinischen Buenos Aires.

362 | Zu Radykalny Kinematograf siehe Zebowski/JKK 2014. Zum anarchistischen Film siehe Kris 2016, Por-
ton 1999.

363 | Besonders wichtig sind zwei Periodika mit einer Auflage von rund 600 Exemplaren: Die seit 1993
erscheinende Quartalschrift /nny Swiat und die seit der Mitte der 2000er Jahre vergffentlichte Halbjahres-
schrift Przeglqd Anarchistyczny. Eine weitere, bei den Anarchistinnen beliebte Publikation ist die linksge-
richtete Zeitschrift und das gleichnamige Online-Portal Recykling Idei [Recycling der Ideen], verbunden mit
dem Breslauer freiheitlich-anarchistischen Milieu. Seit Ende 2015 geben die Posener Anarchistinnen das
E-Zine A-TAK. Anarchistyczna Gazeta Uliczna [A-NGRIFF. Anarchistische StraBenzeitung] heraus, von dem
bereits 13 Nummern, jeweils mit einer Auflage von rund 9000 Exemplaren, erschienen sind. Seit einigen
Jahren prasentiert das polnische freiheitlich-anarchistische Milieu seine Publikationen auf der London An-
archist Bookfair.
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nen zu aktuellen Events, Berichten von Aktionen sowie Verlinkungen zu den Webpré-
senzen gleichgesinnter Organisationen und Kampagnen. An der Anzahl der Likes auf
den Facebook-Profilen kann, wie im Fall der die restlichen drei Bewegungsfamilien,
die Beliebtheit der jeweiligen Fanpages abgelesen werden: Spitzenreiter ist der Squat
Rozbrat (19.000 Likes), dicht gefolgt von den ex aequo platzierten Squat Przychodnia
und dem NW-Verein (17.000 Likes) sowie der Anarchistischen Foderation (13.000 Li-
kes). Das Schlusslicht bildet die AP mit gerade mal 6000 Likes. Verglichen mit der na-
tional-konservativen und klerikal-religiosen Bewegungsfamilien, wo zum Beispiel die
Facebook-Profile von MW und RM iiber 50.000 Likes erreichen, fillt die Beliebtheit der
freiheitlich-anarchistischen Fanpages deutlich schwicher aus.’* Zu einem wichtigen
virtuellen Ort gehoren {iberdies YouTube-Videokanile mit maximal 600 AbonnentIn-
nen (161 Crew Poland), auf denen Aufnahmen von Demonstrationen, Videos iber das
Alltagsleben der Aktivistinnen zum Beispiel in den Squats®®
me*$® hochgeladen werden.*®’

sowie Dokumentarfil-

5.2.2.1 »Anarchistische Foderation«. Anarchie ist die Mutter der Ordnung
Die Anfinge der altesten und grofiten freiheitlich-anarchistischen Organisation im
Nach-Wende-Polen gehen auf die Danziger Anarchisten Janusz Pawel Waluszko und
Krzysztof Galinski zuriick, die 1988 die Anarchistische Interurbane ins Leben gerufen
haben, die wiederum ein Jahr spiter in die Anarchistische Foderation umbenannt wur-
de.*®® Der Grundlage der FA, der 1992 festgelegten Plaszczyzna Ideowa Federacji An-
archistycznej [Ideologische Ebene der Anarchistischen Foderation]*® zufolge, gehoren
der FA Personen an, deren Ziel darin besteht

»die hierarchische Gesellschaftsordnung, die der Idee der Freiheit und Demokratie widerspricht, zu stiirzen.
An ihrer Stelle strebt sie die Erschaffung einer selbstbestimmten Gesellschaft an [...]. Die anarchistische
Selbstverwaltung das sind [...] diejenigen, auf die sich die getroffenen Entscheidungen beziehen und in

364 | Zu den Facebook-Profilen siehe Kap. 9.2.4.3. Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 20.12. 2019.

365 | Dazu gehdren Andrzej Wojciechowskis (2004a, 2004b) Filmdokumente Nieder mit der Macht! und Roz-
brat iber das dlteste polnische alternative Kulturzentrum in Posen. Die Videos von Kolektyw Syrena (2014a,
2014b) Syrena bedeutet Kampf und Syrena ist kein Squat, es ist Streik thematisieren wiederum den Aktivismus
der Warschauer Squatterinnen und ihren Kampf gegen die Rdumung des Hauses.

366 | Dazu gehdrt zum Beispiel der Dokumentarfilm Noise and Resistance. Voices from the DIY Underground
von Francesca Araiza Andrade und Julia Ostertag (2011) iiber die europdische DIY-Punkszene, verbunden mit
politischen Ideen des Anarchismus, Antifaschismus, Feminismus oder der Queer-Theorie und prasentiert am
Beispiel autonomer Kulturzentren, Gewerkschaftskampferinnen und Hausbesetzerlnnen. Zu erwdhnen ist
auch Donal Maclntyres (2006) Dokumentarfilm Nazi Hate Rock iiber die Neonazi-Musikszene, unter anderem
in Deutschland, GroBbritannien und den USA sowie der sehr aktuelle Dokumentarfilm The Antifascists von
Patrick Oberg und Emil Ramos (2017) iiber die Antifaschistinnen aus Schweden und Griechenland.

367 | Siehe als Beispiel die YouTube-Kandle der FA Krakau, der Squats Rozbrat und Syrena sowie der
AP-Gruppe 167 Crew Poland (Kap. 9.2.4.3). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 20. 12.2019.

368 | Es besteht keine Kontinuitdt mit der Anarchistischen Fideration Polens der 1920-30er Jahre.

369 | Zit. n. der FA-Homepage: http://www.federacja-anarchistyczna.pl/index.php/plaszczyzna (28.9.
2015).
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berechtigten Fillen, ihre demokratisch gewéhlten Reprasentanten® [...]. Anarchistischer Wandel bedeu-
tet also keinen Chaos, Organisationsmangel und Nihilismus.>”" Im Gegenteil — das richtige Funktionieren
einer demokratischen Gemeinschaft verlangt von ihren Mitgliedern ein hohes MaB an Ethik und Verant-
wortung. [...] Zum Ziel hat die Anarchistische Foderation [Hvh. A. B.] das Propagieren des Anarchismus, die
Unterstiitzung und Mobilisierung der gesellschaftlichen Selbstorganisation sowie den Kampf gegen alle
Erscheinungsformen sozialer Ungleichheiten und Ungerechtigkeiten.«

Dem Dokument zufolge, im Original versehen mit dem fiir die freiheitlich-anarchis-
tische Bewegungsfamilie kennzeichnenden schwarzen Anarcho-A-Zeichen (Abb. 57),
definieren sich die FA-Mitglieder nicht nur als GegnerInnen des Kapitalismus, der Glo-
balisierung und der staatlichen Institutionen, sondern auch als als OpponentInnen der
nationalistischen Ideologie:

»Wir treten gegen Nationalismus, Rassismus und andere Ideologien an, die Gesellschaftsgruppen diskrimi-
nieren, die versuchen die Gesellschaft zu iberzeugen, dass es gemeinsame Interessen von Rassen- oder Na-
tionalgruppen gibt. [...] Ein Nationalist zu sein, bedeutet die Teilnahme am schmutzigen Spiel der Politiker
um die Macht iiber die Gesellschaft. Und wenn der Nationalismus um Gewalt erganzt wird [....], dann ist das
schlichter Faschismus, der nicht der Nation, sondern der totalitdrer Gewalt dient. Anarchismus ist der Kampf
gegen die Gewalt im Namen eines freien Individuums, einer freien Gesellschaft.”

Die landesweit agierende und dezentral organisierte FA ist in ein paar Dutzend Sektio-
nen unterteilt, die relativ unabhingig voneinander agieren.””> Uber die Aufnahme neu-
er oder den Ausschluss alter Sektionen wird im Rahmen der alljahrlich stattfindenden
FA-Versammlung®* bestimmt, die einen wichtigen Ausdruck des Aktivismus der Sek-
tionen auf gesamtpolnischer Ebene darstellt. Im Rahmen des Netzwerkes der FA-Sekti-
onen gibt es keine iibergeordnete Zentrale, in der die Fiden zusammenlaufen wiirden,
besonders aktiv, teilnehmerstark und landesweit prisent sind aber die FA-Sektionen

370 | Wéhrend des Europdischen Wirtschaftsforums 2004 in Warschau versuchten die Medien Anfiihrer der
Bewegung zu »kreieren«. Zwei Anarchisten, Maciej Kurzyniec und Arkadiusz Zajaczkowski (Owca), wurden
hier als die Leader der Aktivistinnen genannt. Das Milieu betonte jedoch, dass sie diese Funktion nicht er-
fiillen, sondern lediglich die Bewegung nach auBen représentieren, denn ein grundlegendes Merkmal des
Anarchismus ist sine fiihrerlose Organisation (vgl. Krzemirski 2006: 32).

371 | Ein Beleg fiir diese Haltung liefern die Anarchistinnen mit der FA-Zeitschrift Mac Pariadka. Der Titel
von Mac¢ Pariadka nimmt einen direkten Bezug auf die beriihmte Losung der russischen Anarchistinnen
Anarchija — Mat’ Poriadka [Anarchie — Mutter der Ordnung], wobei in das Wort »Ordnung« ein absichtli-
cher Fehler (pariadka statt poriadka) eingebaut wurde. Die Zeitschrift erscheint zwar nicht mehr, seit 2016
existiert dafiir die Webseite Anarchistyczny Magazyn Autoréw Mac Pariadka [Anarchistisches Magazin der
Ma¢-Pariadka-Autoren].

372|Zit. n. der FA-Homepage: http://www.federacja-anarchistyczna.pl/index.php/plaszczyzna (28.9.
2015) und Krzeminski 2006: 31.

373 | Aktuell existieren 16 FA-Sektionen, unter anderem in Breslau, Dreistadt, Krakau, Lublin, £4dz, Po-
sen, Rzeszéw, Schlesien, Stettin, Thorn, Tschenstochau, Warschau, die in allen 16 Wojewodschaften aktiv
sind. Siehe hierzu die Angaben auf der FA-Homepage: http://www.federacja-anarchistyczna.pl/index.php/
sekcje-fa und die Webprésenzen der FA-Sektionen aus Breslau, Dreistadt, Krakau, Warschau und Thorn
(Kap. 9.2.4.3). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 15. 12.2019.

374 | Im Zeitraum 1988-2018 fanden insgesamt 47 landesweite FA-Versammlungen statt.
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Warschau und Posen. Die FA vergibt keine Teilnahmebestitigungen, es werden keine
Mitgliederbeitrige gezahlt*> und die AktivistInnen handeln freiwillig im Rahmen von
lokalen Bottom-up-Initiativen. Die meisten Mitglieder sind im Alter von 20-30 Jahren,
wobei auch iltere AkteurInnen, die bereits der antikommunistischen Opposition in
der PRL angehérten, immer noch aktiv sind.”® Des Ofteren werden gesamtpolnische
FA-Aktionen organisiert, die eigentliche Ausgestaltung der Thematik und Form der
Durchfithrung wird den jeweiligen Sektionen iiberlassen. Der damit einhergehende
geringe Organisationsgrad hat zur Folge, dass die Organisation, die Protestpraxis der
FA sowie ihre Effektivitit im hohen Mafle vom Engagement der AktivistInnen der je-
weiligen Sektion abhéngen. Auf nationaler Ebene arbeitet die FA mit der RS, den Ge-
werkschaftsverbdnden und Arbeiterorganisationen wie zum Beispiel dem Verband Pol-
nischer Syndikalisten, den Frauen- oder LGBT-NGOs wie der KPH oder dem Kollektiv
UFA und gelegentlich mit linksliberalen Medien wie Krytyka Polityczna zusammen.
Auf internationaler Ebene kooperiert die FA mit europédischen AnarchistInnen, un-
ter anderem aus Grofibritannien, Spanien, Tschechien, Ungarn, Deutschland oder der
Tirkei.””” Trotz punktueller Zusammenarbeit mit der International of Anarchist Fe-
derations”® in der Vergangenheit, ist die polnische Anarchistische Foderation bis heute
dem transnationalen Netzwerk nicht beigetreten.

Das umfangreiche Aktionsrepertoire der Anarchistischen Foderation umfasst di-
rekte Aktionen, Verlagsarbeit, Sommercamps, Squatting ebenso wie Straflentheater.
Nennenswert sind unter anderem die Anti-Roman-Dmowski-Happenings veranstaltet
2010-11 am 11. November (Kap. 6.2.2.4). Seit den 1990er Jahren organisiert die FA auch
antikapitalistische Proteste im Rahmen der Kampagne Bez Kupowania [Ohne Einkau-
fen], gerichtet gegen die Verletzung der Arbeiterrechte in Grofikonzernen wie zum Bei-
spiel Coca-Cola oder Amazon.

Seit ihrer Griindung fokussiert sich die FA besonders intensiv auf diverse Formen
des Widerstandes gegen staatliche Institutionen und Regierungsgewalt. Zum Stan-

375 | Die Anarchistinnen finanzieren sich selbst oder wie zum Beispiel in Posen durch die Einnahmen des
Verlages Bractwo Trojka. Dieser bekommt bei der Publikation der Quartalschrift Przeglgd Anarchistyczny
finanzielle Unterstiitzung vom niederléndischen Solidaritétsfonds XminY. Die Organisation agiert seit Ende
der 1960er Jahre unabhdngig von der EU und anderen politischen Institutionen und unterstiitzt direkte
Aktionen und unabhdngige Gruppen, unter anderem die Anti-G8-Proteste, die mexikanischen Zapatisten,
die seit den 1990er Jahren fiir die Rechte der autochthonen Bevdlkerung Mexikos kampfen, oder Anarchists
Against the Wall, die gegen den Bau von Sperranlagen zwischen Israel und dem Paldstinensischen Autono-
miegebieten protestieren.

376 | Die genaue Anzahl der FA-Aktivistinnen ist unbekannt, wird aber landesweit auf rund 700 Mitglieder
geschdtzt (Winnicka 2011: 29).

377 | FA-Mitglieder nahmen zum Beispiel 2011 an dem Lausitzer Klima- und Energiecamp in Janschwalde teil.
2013 veranstaltete wiederum die FA Breslau eine Demonstration als Zeichen der Solidaritét mit Occupy Gezi,
einer Graswurzelbewegung zur Verteidigung des unmittelbar an den beriihmten Taksim-Platz angrenzen-
den Gezi-Parks in Istanbul, der einem Einkaufszentrum weichen sollte und dessen Verteidigung weltweit
hohe Wellen schlug.

378 | Die 1968 im italienischen Carrara gegriindete Internationale der Anarchistischen Fiderationen ist bis
heute ein Zusammenschluss von 13 regionalen Foderationen, die gemeinsam ein Netzwerk internationaler
anarchistischer Strukturen aufbauen, um gegen die Internationalisierung von Staat und Kapital, die ihre
Einflisse auf globaler Ebene immer rascher entwickeln, ein Zeichen zu setzten.
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dardrepertoire gehdren dabei Plakatkampagnen, Wahlboykott, Demonstrationen
und Cyberaktivismus, zuletzt unter anderem in Form viral verbreiteter Anti-PiS-Me-
me. Als Reaktion auf die politische Linie der 2015 gewihlten PiS-Regierung verof-
fentlichte die FA unter dem mit dem Namen der Partei sarkastisch spielenden Motto
Prawo ALBO Sprawiedliwos¢ [Recht ODER Gerechtigkeit] eine Grafik in den fiir die
anarchistische Bewegung typischen Farben Schwarz und Rot (Kap. 6.1.2.4), versehen
mit einer kritischen Zusammenfassung des bisherigen, durch die rechtskonservative
PiS-Regierung angestofienen »guten Wandels«*”® (Abb. 58). Ein Archiv weiterer Flyer,
Plakate und Grafiken der FA befindet sich auf der Plattform Anarchizm. Plakaty. Na-
klejki. Ulotki [Anarchismus. Plakate. Sticker. Flyer] und auf der Homepage der Posener
Kiinstlergruppe ManuFAktura [ManuFAktur], verbunden mit der lokalen FA-Sektion
und dem Squat Rozbrat. Viele der Medien, die die Regierungspolitik und die Instituti-
onalisierung des Staates kritisieren, sind oft durch ein sprachlich-visuelles Spielen mit
bekannten Motiven oder Symbolen gekennzeichnet. Aus Protest gegen die Sozialpoli-
tik der Posener Stadtverwaltung, unter anderem gegen die steigenden Preise fiir den
offentlichen Nahverkehr, startete zum Beispiel die lokale FA-Sektion 2013 die Aktion
Kasuj wladze - Nie bilety [Entwerte die Regierenden — Nicht die Fahrkarten]. Dafiir
nutzte sie das Design der Posener Fahrscheine, das mit dem Slogan Dos¢ podwyzek
cen biletow [Schluss mit den Fahrpreiserh6hungen] versehen wurde (Abb. 59). Bei dem
Plakat Dos¢ inwigilacji! Powstrzymajmy monitoring! [Schluss mit der Uberwachung!
Halten wir das Monitoring auf!] entwarfen wiederum die ManuFAktura-KiinstlerIn-
nen eine an die NS-Zeit rekurrierende Grafik, die Hitler-Gesichtskonturen mit dem
charakteristischen Fithrer-Scheitel und -Schnurrbart in Form einer Kamera als Kritik
an den staatlichen Kontrollmechanismen des 6ffentlichen Lebens zeigt (Abb. 60). Zu
einer intensiven Protestwelle gegen die Tusk-Regierung kam es auch im Zusammen-
hang mit der Fuflball-EM 2012. Im Rahmen der in Anlehnung an den Ausdruck Panem
et circenses [Brot und Spiele] des romischen Dichters Juvenal benannten Kampagne Ch-
leba zamiast igrzysk [Brott statt Spiele] fanden landesweit Demonstrationen, alternative
Sportevents, Konzerte und eine breitangelegte Billboard-Kampagne, unter anderem in
Danzig, Breslau, Posen und Warschau, statt. Auf dem Hauptplakat fiir die Protestrei-
he wurde gemif3 ihrem Motto ein bereits zum Teil in Scheiben geschnittener Brotlaib
mit einem auf seiner Oberfldche gezeichneten Fufballfeld dargestellt (Abb. 61). Dieser
steht, den Protestierenden®° zufolge, sinnbildlich fiir die sozialen Kosten der Grofiver-
anstaltung.

Antimilitarismus und Antiimperialismus, adressiert in erster Linie an die USA im
Hinblick auf die Kriege im Irak, Afghanistan, Syrien oder an Russland im Zusammen-
hang mit den militdrischen Konflikten in Tschetschenien und seit 2014 auf der Halb-
insel Krim, ist ebenfalls ein wichtiges Thema des FA-Protestaktivismus. Représentativ
dafiir steht die seit 2015 gefiithrte Kampagne Wojna Wojnie [Krieg dem Krieg]. In ihrem
Rahmen veranstaltete zum Beispiel die Warschauer FA-Sektion in Zusammenarbeit

379 | Angeprangertdurch die Anarchistinnen wurden unter anderem Kontroversen rund um das Verfassungs-
gericht, Nepotismus, Schwachung des Zlotys, Fehlen der kostenlosen Medikamente fiir Senioren, Abschaf-
fung staatlicher In-vitro-Forderung, Zensieren von Kulturveranstaltungen. Vgl. n. dem FA-Facebook-Profil:
http://www.facebook.com/FederacjaAnarchistyczna/photos/a.453957881318364.100095.3196310914177
11/982606911786789 (29. 9. 2015).

380 | Zit. n. dem FA-Flyer Chleba zamiast igrzysk (Privatarchiv 2012).
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Abb. 58

Abb. 57

Abb. 59 Abb. 60

Abb. 61 Abb. 62
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mit der lokalen FNB-Initiative und der TZM-Bewegung die Demonstrationen unter
dem sprachspielerischen Motto Nie ma NATO zgody [Es gibt DAFUR/FUR NATO
keine Zustimmung]. Fiir die Kundgebung 2016 in Warschau, gerichtet gegen die NA-
TO-Einsitze im vom Dauerkrieg gezeichneten Syrien, designte die FA ein symbolgela-
denes Plakat auf dem neben dem mit dem Akronym NATO spielenden Slogan, ein Tel-
ler mit Besteck und eine auf dem Teller »servierte« Fliegerbombe mit dem NATO-Logo,
zu sehen ist (Abb. 62).

Auch im Bereich der antinationalistischen und antihomophoben Protestpraxis ist
die FA aktiv und beteiligt sich an Protestméarschen und Gegendemonstrationen zum
Marsch der Unabhingigkeit (Kap. 6.2.1.4), an den alljahrlichen feministischen Mani-
fa-Mirschen oder Kundgebungen zur Unterstiitzung der Fliichtlinge. Weitere wichtige
Praxis der FA ist das Publizieren von Flyern und Plakaten tiber Broschiiren bis hin zu
anarchistischen Zeitschriften, aktuell der Periodika Przeglgd Anarchistyczny und Inny
Swiat, herausgegeben durch den mit der Posener FA-Sektion und dem Squat Rozbrat
verbundenen anarchistischen Verlag Bractwo Trojka.*® Squatting ist ebenfalls ein zent-
rales Charakteristikum des FA-Aktivismus: Die Mitglieder besetzen leerstehende Hau-
ser, adaptieren sie zu Wohnridumen und richten dort nach dem DIY-Prinzip alternative
Kulturzentren, Bibliotheken und Treffpunkte fiir Gleichgesinnte ein.

5.2.2.2 »Squat-Bewegung«. Die linksautonome Riickeroberung der Stadt

Die Anfinge der polnischen RS gehen auf die Mitte der 1990er Jahre zuriick als im
Zuge des postkommunistischen Wandels und der Liberalisierung des gesellschaftli-
chen Lebens nach westlichem Vorbild die ersten Squats in polnischen Grof3stidten er-
richtet wurden.*®? In Anlehnung an den unter dem Pseudonym Hakim Bey schaffenden
anarchistischen Schriftsteller und Philosophen Peter Lamborn Wilson (1991) wird ein
Squat als »temporidre autonome Zone« bezeichnet, die als soziopolitische Aktionsform
einen meist kurzlebigen Freiraum schafft, in dem die Autoritéten ihre Macht verlieren
und traditionelle Systemgesetzte aufler Kraft gesetzt werden. Die Mitglieder des Squat-
ting Europe Kollective Claudio Cattaneo und Miguel A. Martinez (2014b) definieren die
Squat-Bewegung als »a response to social needs, the housing question and the crisis of
capitalism«. Unter den Maximen »Freie Héuser fiir freie Menschen« (Wdjcicki 2012)
und »Leer stehende Gebdude in die Hinde der Fantasie!«*® werden die Squats im Sinne

381 | Seit den 1980er Jahren gehdrten zahlreiche Periodika und alternative, unabhangig verdffentlichte
Fanzines zum wichtigen Presseorgan der freiheitlich-anarchistischen Aktivistinnen, unter anderem Anar-
choll [Anarchofreak], Lokomotywa Bez Ndg [Lokomotive Ohne Beine] oder LaBestia [LaBestie]. Zu den FA-Pu-
blikationen siehe Blaut 2009a, 2009b.

382 | Die Entwicklung der Hausbesetzer-Szene war die Folge der 7968er-Bewegung, als junge Menschen
angefangenen haben leerstehende Hauser zu besetzen und in freie Kommunen, unabhéngige Kulturzent-
ren oder alternativen Wohnraum zu verwandeln. Bis heute ist die Squat-Bewegung besonders aktiv in den
USA und Westeuropa, unter anderem in Danemark, Deutschland, Italien, Spanien und den Niederlanden.
Seit dem Zusammenbruch des Kommunismus und dem Zerfall der Sowjetunion entwickelt sich Squatting
ebenfalls in Ostmitteleuropa, neben Polen auch unter anderem in Tschechien, Ungarn oder Russland. Zur
europdischen Squat-Bewegung siehe Cattaneo/Martinez [Squatting Europe Kollective] 2014, Katzeff et al.
2014, Urbanski 2005.

383 | Bei diesem Aufruf beziehen sich die Squatter auf den Slogan »Die Fantasie an die Macht« genutzt
waéhrend der Pariser Mai-Proteste 1968 (Gilcher-Holtey 1995).
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des Lefebvreschen (1996: 147) »Rechts auf die Stadt« in den Kontext der politischen,
kulturellen und sozialen Reclaim-the-Streets-Bewegung gesetzt und funktionieren als
»a door to the >radically different« (Geronimo 2014: XIII). Die Graswurzelbewegung
fordert den von den staatlichen und kapitalistischen Institutionen oder den Rechtsra-
dikalen angeeigneten Stadt- und Stralenraum zuriickzuerobern, um die Macht dieser
Akteure zu marginalisieren.

In den letzten zwei Jahrzehnten entstanden in Polen zahlreiche, vorwiegend kurz-
lebige, iiber das gesamte Land verteilte Squats, die aufgrund ihrer Illegalitit bezie-
hungsweise fehlender Duldungs-, Miet- oder Nutzungsvertridge mit den Eigentiirmen
der Immobilien, von der Stadtverwaltung oder Polizei zwangsgerdaumt wurden. Eini-
ge urbane Squatting-Projekte konnten aufgrund ihrer wichtigen soziokulturellen und
politischen Bedeutung »iiberleben« und bereichern bis heute die alternative Szene der
polnischen Stadte***, was der Rozbrat-Squatter Marek Piekarski (zit. n. Rozwadowska
2012) anldsslich des 18. Geburtstages des Posener Squats bestitigt: »Frither wurden
wir als Randgruppe behandelt. Heute ist unsere Stimme hérbar und wir beeinflussen
langsam aber kontinuierlich die Stadt.« Die jeweiligen Squats kooperieren eng unterei-
nander sowohl auf nationaler®® als auch internationaler Ebene. Im Rahmen der euro-
péischen RS solidarisieren sich die polnischen SquatterInnen mit Gleichgesinnten bei
Zwangsraumungen oder rechtsradikalen Angriffen. Zuletzt im Falle von Can Piella in
Barcelona, Wagenplatz in Basel, Rigaer 94 in Berlin oder der Roten Flora in Hamburg.**
Dafiir kénnen die polnischen SquatterInnen mit Unterstiitzung rechnen, falls ihnen
Zwangsraumungen drohen. Ein Paradebeispiel fiir diese Art Solidaritatsaktionen ist
das 2004 in der Elblgska-Strafle errichtete Warschauer Squat und kulturelles Zentrum
Elba. Mehrere Hunderte polnische und auslindische SquatterInnen aber auch be-
rithmte Personen des 6ffentlichen Lebens protestierten unter dem Motto Elba zostaje!
[Elba bleibt!] fiir den Erhalt des alternativen Kulturzentrums, das trotz der Proteste
2012 aufgel6st wurde.*® Zu dhnlichen Protesten und (inter-)nationalen Solidaritétsbe-

384 | Nennenswert sind hier unter anderem die Posener und Warschauer Squats. Dazu zahlt an erster Stelle
das dlteste polnische Squat Rozbrat [Spaltung] gegriindet 1994 in der Kazimierz-Putaski-StraBe in Posen.
Seit 1997 hat im Squat Rozbrat die FA-Sektion Posen ihren Sitz. Die zwei wichtigsten und aktivsten War-
schauer besetzten Hauser sind die 2011 in der Wilcza-StraBe gegriindete Syrena [Sirene] und die ein Jahr
spdter nebenan, in der Pater-Ignacy-Skorupka-Strae, eingerichtete Przychodnia [Poliklinik]. Gegriindet
wurde der Squat einige Tage nach der Ermordung der Aktivistin der Mieter-Bewegung Jolanta Brzeska.
Die Entstehung des Squats Przychodnia — im Jahr der Ausrichtung der FuBball-EM — wurde von dem Slogan
2012 sktotéw na EURO 2012 [2012 Squats fiir EURO 2012] begleitet. Zum Squat Rozbrat siehe Piotrowski 2014.
385 | In Polen entstand nach 1989 eine komplexe Squatting-Community, die neben den genannten drei
Squats Rozbrat, Syrena und Przychodnia, ein paar Dutzend weiterer urbane Squats umfasst, unter anderem
das Breslauer Centrum Reanimacji Kultury [Zentrum der Kulturreanimation] und Wagenburg, die Krakau-
er Gromada [Schar], die Lubliner Tektura [Tektur], 2013 umgewandelt in Autonomiczne Centrum Spoteczne
Cicha4 [Autonomes Gesellschaftszentrum LeiseStr. 4] und Kolektyw Za\\Targ [Kollektiv Kon\\Flikt]; die Po-
sener Od:Zysk [Wieder:Gewinnung] oder das Warschauer Aktywny Dom Alternatywny A.D.A. Putawska [Ak-
tives Alternatives Haus A.D.A. Putawska-StraBe]. Die Squats unterstiitzen sich bei Zwangsraumungen oder
organisieren Demonstrationen, Festivals und Konferenzen. Siehe hierzu die polnische Version der Squat-
ting-Plattform Squat!net: http://www.pl.squat.net (9. 9.2015).

386 | Zur europdischen Squat-Szene siehe Squat!net: http://www.en.squat.net (9. 9. 2015).

387 | Zum Squat £lba und zu den Protesten fiir seinen Erhalt siehe Tymowski 2012, Zakowski 2012.
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kundungen kam es ein Jahr spater im Falle der zwei weiteren Warschauer Squats — Sy-
rena und Przychodnia. Die SquatterInnen vom Rauchhaus im Berliner Stadtteil Kreuz-
berg veranstalteten fiir die polnischen Gleichgesinnten eine Solidaritdtsparty mit einer
Spendenaktion und Plakaten mit dem Slogan Berlin Warszawa Wspélna Sprawa [Berlin
Warschau Gemeinsame Sache] (Abb. 63).

In Anlehnung an Donatella della Porta und Dieter Rucht (1995) kann die RS als
linksliberal klassifiziert werden, eine Zuordnung, die sich auch im Profil der Mitglieder
der Squatting-Community widerspiegelt. Es sind junge AnarchistInnen, OkologInnen,
AntifaschistInnen oder Mitglieder diverser Gegen- und Subkulturen, wie zum Beispiel
der Punk-Szene oder des LGBT- und Feministinnen-Milieus.*®® Aufgrund des alterna-
tiven Lebensstils wird dem Przychodnia-Squatter Harcesz®® (zit. n. Dudek 2013) zu-
folge ein Squat in Polen oft noch als »eine Saufbude, in der Junkies und Sonderlinge
leben«,*° wahrgenommen, dabei sagen die SquatterInnen selbst, dass

»sie keine frohliche Kommune von blauen Vdgeln sind, die gemeinsam auf einer Wiese rumtobt und in
freien Augenblicken Zopfe flicht. Wir sind gewdhnliche Menschen, die sich aus unterschiedlichen Griinden
aus der sog. >normalen Gesellschaft< [Hvh. A. B.] ausgeschlossen fiihlen oder einen alternativen Lebensstil
gewahlt haben. [...] Hier leben [...] Menschen, die eine [...] freiheitliche Weltanschauung vereint.«

Jedes der besetzten Héiuser, begriffen als »gegenkulturelle Oase auf der Landkarte Po-
lens«*', als »unabhidngiges Zentrum fiir gesellschaftspolitischen und kulturellen Ak-
tivismus«*®, ist ein Knotenpunkt im weiten Netz soziopolitischer Bewegungen und
platziert sich zwischen urbaner Intervention und radikaler Nischenpolitik. In diesem
Sinne artikuliert das Przychodnia-Kollektiv in seinem Manifest Miasto nalezy do nas!
[Die Stadt gehort uns!] folgendermaflen seine Ziele:

»Schluss damit! Es ist an der Zeit die Angelegenheit in die eigene Hand zu nehmen und die Stadt fiir uns, fiir
die Menschen, die sie gestalten, zuriickzuerobern! [...] Przychodnia [Hvh. A. B.] ist der Ort der Erschaffung
einer wahrhaft demokratischen Realitét, der Ort einer von unten aufgebauten Gemeinschaft und Selbstor-
ganisation [...]. Eine gerechte, harmonische und dkologische Gesellschaft ohne Rassismus, Homophobie,
Segregation und Vorurteile, ohne wirtschaftliche, gesellschaftliche und politische Gewalt ist in unserer
Reichweite. Die Stadt gehort uns!«®

388 | Zum gesellschaftlichen Profil der Squatterinnen siehe zum Beispiel Schwell 2005: 21-30, Zakowski
2012. Die Zahl der Aktivistinnen der jeweiligen Squats hangt von dem Zustand des Gebdudes sowie seiner
Funktion, aber auch von der Zusammenstellung der jeweiligen Community ab. Diese variiert zwischen ein
paar und ein paar Dutzend. So z&hlt zum Beispiel Rozbrat circa 20 Bewohnerlnnen (zit. n. Wybieralski 2010),
Syrena circa 35 Mitglieder (zit. n. Kolektyw Syrena 2014) und Przychodnia, laut Squatter Krzysztof, inter-
viewtam 1.5.2012 in Warschau, circa 30 Aktivistinnen. Bei diversen Events erhdht sich diese Zahl und kann
auf bis zu circa 2000 ansteigen (vgl. Matysiak 2014).

389 | Harcesz, geschrieben mit »sz« und nicht »rz, denn wie er selbst angibt, ist er kein harcerz [Pfadfinder].
390 | Solche Wahrnehmung présentierte Hanna Gronkiewicz-Waltz (zit. n. Zakowski 2012), die bei der Auf-
[6sung des Squats sagte: »Sie trinken, rauchen und dadurch entstehen Brande.«

391 | So die Przychodnia-Squatterin Ania im Interview am 1.5.2012 in Warschau.

392 | Zit. n. der Rozbrat-Homepage: http://www.rozbrat.org/rozbrat-i-wlasnosc (9. 9. 2015).

393 | Zit. n. der Homepage von Przychodnia: http://www.przychodnia.bzzz.net/manifest-przychodni-mi-
asto-naley-do-nas (9. 9. 2015).
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Als fester Bestandteil der freiheitlich-anarchistischen Bewegung umfasst das Akti-
onsrepertoire der Squatting-Community diverse Formen von Aktivismus und Pro-
testpraxis. Neben der Funktion als Wohnraum, sind die Squats unter anderem der
Sitz und/oder Kooperationspartner der Arbeiter- und Mieterbewegung. Der Schutz
der Mieterrechte, Proteste gegen Wohnungszwangsrdumungen, Mieterh6hungen so-
wie die Gentrifizierung polnischer Grofistidte gehéren zum Standardrepertoire der
anarchistischen Protestpraxis.’®* Deshalb kooperieren die Squats und FA-Sektionen
mit zahlreichen Mieterorganisationen, unter anderem mit der Breslauer Akcja Loka-
torska [Mieteraktion], der Danziger Initiativgruppe Nic O Nas Bez Nas [Nichts Uber
Uns Ohne Uns] oder mit dem Warschauer Komitet Obrony Lokatoréw [Komitee zur
Verteidigung der Mieter, KOL]. Seit 2005 organisiert die FA Warschau gemeinsam
mit dem Squat Syrena sowie dem Warschauer Mieterverein nach dem Vorbild der in
den 1920er Jahren in Ziirich gegriindeten International Union of Tenants am ersten
Montag im Oktober Miedzynarodowy Dzie#i Lokatora [Internationaler Mietertag]. Die
Protestreihe umfasst eine Demonstration, Vortrige, Konzerte und eine Plakataktion.
Seit ihrer Ermordung ist die MieterInnen-Aktivistin Jolanta Brzeska®* zum Gesicht
dieser Proteste geworden (Abb. 64). Die SquatterInnen partizipieren auch an der 2012
in Warschau initiierten KOL-Kampagne Mieszkanie Prawem Nie Towarem [Wohnen
ist Anrecht Keine Ware].*®® In Threm Rahmen werden Zwangsraumungen verhindert,
Vortrige organisiert, Broschiiren iiber Mieterrechte verdffentlicht sowie Plakate und
Sticker im urbanen Raum kolportiert. Auf einem davon ist zum Beispiel ein altes mehr-
stockiges Mietshaus als Symbol des Kampfes der Mieterbewegung abgebildet (Abb. 65).
Um die Problematik der Reprivatisierung mehr ins Licht der Offentlichkeit zu riicken,
veranstaltete der Squat Rozbrat zusammen mit der European Action Coalition for the
Right to Housing and to the City 2015 in Posen die Konferenz Miasta dla ludzi - Nie
dla zysku [Stadte fir die Menschen - Nicht fiir den Profit]. Ebenfalls aus Protest ge-
gen die repressive Stadtpolitik organisieren die Warschauer SquatterInnen eine Ers-
te-Mai-Demonstration 2011-12 unter dem Motto Dziert Gniewu Spolecznego [Tag des
Gesellschaftlichen Zorns] und Zmowa Powszechna Przeciwko Wladzy [Allgemeine
Verschworung gegen die Staatsgewalt]. Auf dem Plakat mit dem zweiten Motto, ins-
piriert durch Edward Abramowskis (1905) Broschiire Allgemeine Verschworung gegen
die Regierung, wird die Regierung, an den iiberméchtigen biblischen Riesen Goliath
erinnernd, als ein vierhdndiges, blaukopfiges Monster dargestellt. Umgeben ist es von
kleinen kimpfenden »Davids«, reprasentiert durch zwei vermummte AnarchistInnen,
einen Clown und eine anarchistisch stilisierte Warschauer Meerjungfrau, die Symbol-
figur der polnischen Hauptstadt (Abb. 66).

394 | Zur Problematik der Mieterbewegung und der Gentrifizierung polnischer GroBstadte siehe Grzegor-
czyk 2008, Krzyzaniak 2010/2011, Jatowiecki/tukowski 2007.

395 | Jolanta Brzeska war eine der bekanntesten Mietstreik-Aktivistinnen in Warschau, die sich gegen die
Miethaie und die »wilde Reprivatisierung« zur Wehr setzte. Sie wurde 2011 in dem Warschauer Kabaty-Wald
tot aufgefunden. Der Fall ist bis heute nicht geklart, es wird aber gemutmaRt, dass der Mord im Auftrag der
lokalen Miethaie erfolgte. Zum Fall Brzeska siehe die Homepage Sprawiedliwos¢ dla Joli Brzeskiej [Gerechtig-
keit fiir Jola Brzeska]: http://www.jolabrzeska.wordpress.com (7. 3. 2014) und Machajski 2014.

396 | Zur Kampagne siehe die KOL-Homepage: http://www.lokatorzy.pl/strona-glowna und das Facebook-
Profil Miasto Prawem Nie Towarem: http://www.facebook.com/HousingRightNotCommodity (9. 9. 2015).
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Neben ihrem Engagement im Rahmen der Mieterbewegung organisieren die
SquatterInnen auch Musik- und Sportfestivals, betreiben alternative Kulturzentren®”’
oder setzten sich fiir die Rechte von Gefangenen und MigrantInnen ein. Durch ihren
entschlossenen Protest gegen Nationalismus fungieren sie als Festungen antifaschis-
tischen und antihomophoben Widerstandes. Aus Protest gegen die Verbrennung der
Regenbogen-Installation wiahrend des Marsches der Unabhdngigkeit 2013, veranstal-
teten sie die Demonstration Wolnosci nie spalicie! Dos¢ terroru Marszu Niepodlegto-
Sci — O ulice wolne i bezpieczne [Ihr konnt die Freiheit nicht niederbrennen! Schluss
mit dem Terror des Marsches der Unabhingigkeit - Fiir freie und sichere Strafien]
mit einem Plakat, auf dem eine symbolische Skizze des brennenden Regenbogens dar-
gestellt wurde (Abb. 67). Der Kampf gegen jegliche Form von Intoleranz, Rassismus
und Homophobie ist daher fester Bestandteil im Protestrepertoire der SquatterInnen:
Angefangen bei Gegendemonstrationen wiahrend rechter Marsche (Kap. 6.2.1.4) tiber
Street-Art-Aktionen (Kap. 6.4.2.4) bis zum Cyberaktivismus (Kap. 6.3.2.1).

5.2.2.3 »Antifa Polen«. »Denke! Erschaffe! Kimpfe! Leiste Widerstand!«

Die Anféinge der polnischen Antifa-Bewegung, die sich in ihrer Ideologie, den Akti-
onsformen und der Protestpraxis die deutsche Antifaschistische Aktion®*® zum Vorbild
nimmt, gehen auf die 1990er Jahre zuriick und waren eine direkte Antwort auf die
zunehmende Popularitit und den Aktivismus der Skinhead-Szene sowie der mit ihr
verbundenen rechtsradikalen Bewegungen. Gemif dem Motto Ulica Muzyka Gniew
[Strale Musik Zorn], das in Kombination mit dem Anarcho-Stern und der Schwarz-
Rot-Optik (Kap. 6.1.2.4) bis heute zahlreiche Medien der AP-AktivistInnen ziert, fanden
in dieser Zeit Konzerte und Festivals der anarchistischen Punk-, Straight-Edge- sowie
DIY-Szene statt (Abb. 68). Diese wurden regelmiaf3ig durch Gruppen neofaschistischer
Skinheads gest6rt. Anfinglich haben die Konfrontationen den Charakter eines subkul-
turellen Kampfes, der aber spater um eine weitere politische Ebene erweitert wurde.**

397 | Die Rozbrat-Squatterlnnen und Mitglieder der Posener FA-Sektion betreiben die alternative Klub-Bi-
cherei Zemsta [Rache] mit anarchistischen Filmabenden. Die Mitglieder von Syrena griindeten 2016 in
Warschaus das Café Kryzys [Krise] als Mix aus einer veganen Milchbar, einem freiheitlichen Klub und einer
anarchistischen Biicherei.

398 | Der Name Antifaschistische Aktion ist italienischen Ursprungs und bezieht sich auf den Widerstand
der als »Antifaschisten« bezeichneten Gegnerlnnen von Benito Mussolini. In Deutschland existierte die
Antifaschistische Aktion seit Anfang der 1920er Jahre als Teilgruppe des Roten Frontkimpferbundes, der
als paramilitarischer Kampfverband unter der Fiihrung der Kommunisten den aufstrebenden Faschismus
in der Weimarer Republik bekdmpfte. Seit den 1980er Jahren ist Antifa, auch bekannt unter den Codes
»AFA« oder »161¢, ein verbreitetes Akronym fiir die Antifaschistische Aktion und den Antifaschismus. Grup-
pierungen und Bewegungen, die sich trotz Unterschiede in Organisation und politischer Ausrichtung auf
die Tradition der Antifaschistischen Aktion berufen, existieren gegenwdrtig in West- und Osteuropa. Dabei
verbinden die osteuropdischen Antifa-Gruppen den Antifaschismus ausdriicklich mit anarchistischen und
antistaatlichen Ideen, wéhrend die westeuropdischen Gruppierungen, zum Beispiel aus Italien oder Spani-
en, zusatzlich auch kommunistische Traditionen in ihre Ideologie und ihr Aktionsrepertoire aufnehmen. Zur
Geschichte der Antifa siehe Keller et al. 2011, Langer 2014,

399 | Die 1990er Jahre waren die Entstehungszeit mehrerer, zum Teil bis heute wirkender antifaschisti-
scher Organisationen und Gruppierungen mit politischem Charakter. Dazu gehdren unter anderem Front
Antynazistowski [Anti-Nazi-Front], Radykalna Akcja Antyfaszystowska [Radikale Antifaschistische Aktion],
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Nachdem 1993 im Rahmen eines Marsches gegen die Pénalisierung des Drogenbesitzes
AnarchistInnen durch Rechtsradikale in Warschau brutal angegriffen wurden, kam
es zur Griindung von Radykalna Akcja Antyfaszystowska [Radikale Antifaschistische
Aktion], aus der spiter die Antifa Polen entstanden ist.

Der aufkommende Neofaschismus in Polen der ersten Dekade des demokratischen
Wandels war, laut der Anarchistin Grazyna Kubarczyk (2009: 67), eine Folge der post-
kommunistischen Transformation. Der ihn bekimpfende Antifaschismus — als Doma-
ne linksradikaler Milieus — entwickelte sich nach anfinglichen Parallelen, weniger
intensiv als seine Pendants zum Beispiel in Deutschland, Italien oder Spanien.*® Im
Zusammenhang mit der allgemeinen Krise der freiheitlich-anarchistischen Bewegung
verlor die AP-Bewegung in Polen insbesondere in den 2000er Jahren an Bedeutung.
Wie Kubarczyk (ebd.: 38 ff.) konkludiert ist der

mneue polnische Antifaschismusc< mehr [...] apolitisch als politisch, er besitzt keinen gesellschaftlichen
Kontext und analysiert nicht wirklich das Problem der Entwicklung der extremen Rechten. [...] Gleichzei-
tig entstehen neue Gruppen, die aktiv die extreme Rechte bekampfen, obwohl ihre Verbindung mit dem
Anarchismus nur gelegentlich ist. [...] An den Antifaschismus wagen sich auch offen liberale Institutionen
(Nigdy Wiecej*™, Gazeta Wyborcza) heran und zwar soweit erfolgreich, dass es ihnen gelungen ist, ihre Visi-
on des Problems im gesellschaftlichen Bewusstsein recht dauerhaft zu verankern: Sie ist begrenzt auf die
Kampfe politischer Cliquen [...] und von modernen Formen der Fremdenfeindlichkeit [...] entfernt. [...].
Eine reale Bedrohung stellt hier aber die Verbreitung in der Gesellschaft der vom Faschismus abgeleiteten
Haltungen und Werte [...]. Dieser Prozess findet nicht nur durch die >wahren« Neofaschisten statt, sondern
auch durch Nationale Fronten oder Volksparteien diverser Couleurs sowie eine neokonservative Offensive
auf dem Gebiet des politischen Diskurses [...] und in der offiziellen Politik. [...] Bedeutet dies, dass man auf
Handlungen, gerichtet gegen Organisationen wie zum Beispiel NOP und ONR verzichten soll? Keineswegs.

verbunden mit dem Verein Mtodziez Przeciwko Rasizmowi [Jugend Gegen Rassismus], einem Mitglied der
Organisation Youth Against Racism in Europe sowie der NW-Verein. Zu den AP-Gruppierungen siehe Kwa-
Sniewski 2011, Nachabe 2012.

400 | Kubarczyk (2009: 68) zufolge haben westeuropéische Anarchistinnen ihre Praxis auf die Solidaritat
mit den Migrantinnen, die militérischen NATO-Projekte, den Protest gegen diverse Formen ethnischer,
religioser, politischer oder wirtschaftlicher Unterdriickung »umgeleitet«. Kampagnen und Demonstrati-
onen gegen Neofaschisten oder extreme Rechte — verstarkt seit der europdischen Fliichtlingskrise 2015
und dem Erstarken rechtspopulistischer Parteien wie des franzdsischen Front National oder der Alternative
fiir Deutschland — gehdren ebenfalls zu den Gegnern. Dieser Aktivismus wird in einen soziookonomischen
Kontext gesetzt und gewinnt dadurch an Konkretheit, an der es Kubarczyk zufolge, den polnischen Antifa-
schistinnen fehle.

401 | Antifa Polen betont auf ihrer Homepage: http://www.antifa.bzzz.net/kim-jestemy (9.9.2015), dass
sie weder mit der Polizei oder politischen Parteien zusammenarbeitet, noch »Informationen an den Verein
Nie Wieder weiterleitet oder von ihm erhdlt<. Eine zumindest indirekte Verbindung zu NW scheint aber
trotzdem zu bestehen. Bei Demonstrationen oder auf Plakaten verwendet sie die Wendung Nie wieder — zu
verstehen im Sinne von »Nie wieder Krieg« —, die die NGO als ihren Namen gewahlt hat. Uberdies betonte
Jacek Purski als ehemaliges NW-Mitglied im Interview am 16. 4.2013 in Warschau: »Wir sind alle Antifa-
schisten [...]. Denn das ist fiir mich unbegreiflich, dass man in Polen andere als antifaschistische Ansichten
haben kann.« Der Song Antifa Hooligans: http://www.youtube.com/watch?v=iQ4jtmHaFHA (11.9.2015),
die inoffizielle Hymne der internationalen Antifa, erschien iiberdies auf einer der musikalischen NW-Kom-
pilation (Kap. 6.4.3.4).
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Man muss ihnen einfach nur den richtigen Kontext und Platz in der Prioritatenhierarchie zuordnen.« [Hvh.
A.B.]

Eine nicht selten negative mediale Prasenz geniefit die antifaschistische Bewegung -
und insbesondere die Antifa Polen — hauptsachlich seit 2010 im Zusammenhang mit
den mehrmals jdhrlich in diversen Stadten stattfindenden Mérschen der National-Kon-
servativen. Seitdem kam es wiederholt zu Antifa- versus Anti-Antifa-Krawallen*’*
(Kap. 6.2.1.4) sowie weiteren aggressiven Offline- und Online-Aktionen.*” Das nati-
onalistische Anti-Antifa-Milieu bezeichnet dabei ihre GegnerInnen als »linksradikale
Huren, Juden-Kommunisten, Homo-Terroristen«***, »Es sind keine Patrioten, sondern
gefirbte Nazis, die sich hinter der polnischen Fahne verstecken. [...] Wenn ein Pole sich
fiir einen Faschisten oder Kommunisten halt, dann bedeutet es, dass er ein Idiot ist,
der die Geschichte seines Landes nicht kennt«, entgegnen wiederum die Warschauer
Antifa-Aktivisten Wariat und Kufel (zit. n. Nachabe 2012). Nichtsdestotrotz genief3t die
AP in der polnischen Gesellschaft den Ruf von Gewalttitern und militanten Linksext-
remisten, die aufgrund ihrer Gewaltbereitschaft und sozialen Isolation kaum Nachah-
mer finden. Hinzu kommt noch das Phanomen der Autonomen Nationalisten, die sich
gezielt den optischen Besonderheiten und politischen Parolen der Antifa-Gruppierun-
gen bedienen (Kap. 6.2.3.1) und deswegen oft »verwechselt« werden. Dadurch werden
Mitglieder der miteinander konfligierenden Gruppen fiir gewalttatige Randalierer, egal
ob mit rechtem oder linken Profil gehalten.*®> Anzumerken sei jedoch an dieser Stelle,
dass trotz der Klassifizierung der Antifa als »harter Kern« (Backes 2011: 49) des mili-
tanten Linksspektrums, kann eine Renaissance des gewaltvollen Linksextremismus,
wie zuletzt in Griechenland, Italien, Spanien oder Deutschland beobachtet, in Polen
nicht diagnostiziert werden.

Unter der Losung Mysl! Twérz! Walcz! Stawiaj opér! [Denke! Erschaffe! Kampfe!
Leiste Widerstand!]*® versteht sich die AP als informeller heterogener Zusammen-
schluss von AntifaschistInnen aus verschiedenen Kreisen und Subkulturen mit dem
Ziel gegen totalitare Ideologien und rechtsextreme Gruppierungen aktiv vorzuge-
hen. Im engeren Sinne besteht sie aus militanten, anarchistischen Formationen, die
physische Konfrontation mit den Mitgliedern der national-konservativen Bewegungs-

402 | Antifa Polen organisiert unter anderem alljahrlich eine Gegendemonstration beziehungsweise eine
antifaschistische Kundgebung am Tag der ONR-Jubildaumsmarsche, bei denen es regelmdBig zu Schlage-
reien mit Polizeieinsdtzen und Verhaftungen kommt (Madeja 2012, Zalewski 2010). AP-Mitglieder storten
auch zum Beispiel 2011 den rechtsradikalen Marsch der Helden des September 1939 in Posen und griffen die
Teilnehmerlnnen mit Farbbomben und Rauchgranaten an.

403 | Im Cyberspace versuchen die AP-Mitglieder unter anderem zur Gewalt gegen die Rechten aufzurufen.
So haben sie zum Beispiel 2012 nach dem Vorbild der Redwatch-Seite auf der AP-Homepage eine Liste mit
Namen und Adressen von 450 Personen verdffentlicht, denen faschistische Ansichten zugeschrieben wer-
den und zum Kampf gegen sie aufgerufen. Die Staatsanwaltschaft hat ein Verfahren eingeleitet, dieses
wurde aber mangels Tatverdachts eingestellt.

404 | Zit. n. einem AP-Transparent bei der Demonstration am 11.11. 2012 in Warschau (Privatarchiv 2012).
405 | Zu den Aktionsformen, Asthetiken und Gewaltdiskursen der rechts- und linksextremen Autonomen
siehe Mletzko 2001; Pfahl-Traughber 2014a; Schedler 2009, 2011.

406 | Zit. n. der 767-Crew-Homepage: http://www.16Tcrew.bzzz.net/nacjonalistyczne-ksero-zbudowac
-swoj-wizerunek-cudzych-pomyslach (20. 8. 2015).
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familie anstreben. Der AP gehort ein gutes Dutzend landesweit agierender autonomer
und fithrerloser Gruppierungen mit militarisch klingenden Namen und Logos mit an-
archistischen Symbolen in der charakteristischen Schwarz-Rot-Optik an (Abb. 69).*7
Besonders aktiv sind die AP-Gruppen in Grofistidten wie Breslau, Bialtystok, L6dz,
Krakau, Lublin, Posen oder Warschau. Die genaue Anzahl der AktivistInnen ist nicht
bekannt, kann aber landesweit auf circa 300 hauptséchlich méannliche Mitglieder ge-
schitzt werden (Nachabe 2012). Kennzeichnend fiir die genannten AP-Zellen ist eine
lose Organisationsstruktur, lockere Zusammenarbeit sowie eine schwache quantita-
tive Entwicklung. Feste Hierarchien und Strukturen gelten ndmlich im linksautono-
men Milieu als Ausdruck des abgelehnten autoritiren Denkens und die AP-Zugeho-
rigkeit ist fiir viele eine »zeitweilige politische >Durchlaufstation« (Pfahl-Traughber
2014a). Um das »nationalistische Monster«*®® zu bekdmpfen, kooperieren die jeweili-
gen AP-Gruppen auf nationaler Ebene untereinander, mit den FA-Sektionen und den
RS-Mitgliedern sowie mit Fuballfanvereinen, die gegen neofaschistische und rassis-
tische Rhetorik in den Fufiballstadien protestieren. Auf internationaler Ebene besteht
regelmafliger Austausch im Cyberspace sowie Unterstiitzung bei Blockadeaktionen
nationalistischer Events durch gleichgesinnte europdische Antifa-Gruppen oder das
internationale 161-Crew-Netzwerk.**® Slogans wie Nacjonalizm i szowinizm to nie pa-
triotyzm [Nationalismus und Chauvinismus sind kein Patriotismus] oder Antyfaszy-
twowski opor. Wspieraj lokalng Antife! [Antifaschistischer Widerstand. Unterstiitze die
lokale Antifal], skandiert oder prasentiert auf Transparenten und Stickern, sind bei
solchen Events Programm (Abb. 70-71).

Das Aktionsrepertoire der AP umfasst in erster Linie antifaschistische Demonst-
rationen und Kundgebungen wie Blockadeaktionen des Marsches der Unabhdngigkeit
(Kap. 6.2.1.4). Im Zusammenhang mit der wachsenden Bedeutung national-konser-
vativer Milieus in Polen gehoren AP-Gruppen zu den Koorganisatoren oder Schirm-
herren von Debatten iiber diese Entwicklung wie zum Beispiel bei der Konferenz
Nacjonalizm nie wzigt si¢ znikgd i sam nie zniknie [Nationalismus kam nicht von nir-

407 | Dazu zahlen unter anderem AP-Gruppen wie Antyfaszystowska Warszawa [Antifaschistisches War-
schau] und 767 Crew; Barykada 161 [Barrikade 161], die in Podlachien aktiv ist; Antyfaszystowskie Podbes-
kidzie [Antifaschistisches Beskidenvorland] mit Hauptzentrum in Bielsko-Biata; das in GroBpolen agierende
Antyfaszystowski Konin [Antifaschistische Konin]; Antyfaszystowski Toruri [Antifaschistisches Thorn] in Ku-
jawien-Pommern; die fiir Siidpolen zustdndigen Antifa Radom und Antyfaszystowski Lublin [Antifaschisti-
sches Lublin]; die hauptsachlich in Breslau und anderen Teilen Schlesiens aktive Silesia Riot Crew sowie die
in GroBbritannien, unter anderem in Bristol und London, wirkende Dywizjon 161 [Division 161]. Siehe die
Webprésenzen der Gruppen im Anhang (Kap. 9.2.4.3). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 12.9.2015.
408 | Zit. n. der Barykada-161-Homepage: http://barykadal61.wordpress.com/20-lat-minelo-jak-jeden
-dzien (12.9.2015).

409 | Besonders intensiv ist der Austausch mit der Antifa aus Deutschland, Tschechien und GroBbritanni-
en, die eine bessere Vernetzung, héhere Mitgliederzahlen sowie eine intensivere Protestpraxis aufweist.
So nehmen zum Beispiel die AP-Aktivistinnen an den Blockadeaktionen des Neonazi-GroBaufmarsches in
Dresden teil. Ein Blick auf die Facebook-Likes von Antifa Deutschland (15.000 Likes), London Antifascists
(28.000 Likes) oder Antifa Tschechien (261.000 Likes) diirfte die hhere Beliebtheit der Internetseiten bele-
gen. So kommt zum Beispiel Antyfaszystowski Lublin auf gerade mal 300 Likes, Antyfaszystowska Warsza-
wa auf 11.000 Likes und die 767 Crew auf 12.000 Likes. Siehe die Webprdsenzen der Gruppen im Anhang
(Kap. 9.2.4.3). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 20. 12. 2019.
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Abb. 68 Abb. 72

Abb. 69

Abb. 70 Abb. 71
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gendwo und wird nicht alleine verschwinden], organisiert 2014 in Warschau (Abb. 72).
Dariiber hinaus nimmt die AP an den Manifa-Events oder den Toleranzmarschen der
LGBT-Community, an Protestreihen der Arbeiterverbande, der Mieterbewegung sowie
an Anti-System- oder Anti-Militarismus-Kundgebungen des gesamten freiheitlich-an-
archistischen Milieus teil, wie zum Beispiel im Falle des alljahrlichen Warschauer Poko-
jowy Marsz Wielkanocny [Friedlicher Ostermarsch]. Seit der européischen Fliichtlings-
krise 2015 geh6ren AP-Mitglieder zu den TeilnehmerInnen von Events zum Schutz vor
MigrantInnen (Kap. 6.1.1.1).

Eine wichtige Komponente der Antifa-Praxis ist musikalischer Protest zum Bei-
spiel in Form der CD Simbola Antifaszista (Kap. 6.4.3.4). Street-Art-Aktivismus
(Kap. 6.4.2.4) sowie Publizieren und Kolportage von Plakaten, Flyern oder Periodika
gehort auch zum festen Aktionsrepertoire der autonomen AP-Gruppen. Besonders ak-
tiv in dieser Hinsicht ist die Warschauer Antifa, die das Bulletin Pod Brukiem Lezy
Plaza [Unter dem Pflaster liegt der Strand] publiziert. Im gleichen Mafle pflegen die
AP-AktivistInnen Cyberaktivismus: Dazu gehéren Info-Plattformen mit antifaschis-
tischen, antirassistischen oder antihomophoben Inhalten (Kap. 6.3.1.2), ideologischer
E-Protest gegen rechtsextreme Facebook-Profile (Kap. 6.3.2.1) oder Satire-Seiten mit
die Rechte verspottenden Online-Memen (Kap. 6.3.2.2).

5.2.2.4 »Nie Wieder«. »Zuerst sind wir Menschen, erst dann Nationen«

Der NW-Verein wurde als Reaktion auf die Brandstiftung eines Studentenwohnheimes
in Bydgoszcz - in dem afrikanische und asiatische Studenten gewohnt haben - durch
die Jugendorganisation Grupa Anty-Nazistowska [Anti-Nazi-Gruppe, GAN]*? ins Le-
ben gerufen. Diese agiert seit ihrer Griindung 1992 als eine landesweite informelle Pro-
testbewegung gegen Rassismus, Faschismus und Intoleranz:

»Wir leben in einem durch Faschismus tragisch geprdgten Land. Aggressiver Nationalismus, rassistische
Gewalt und Konzentrationslager sind fiir uns schmerzhafte Warnung und nicht ferne Vergangenheit. Leider
hat die Geschichte begonnen sich zu wiederholen. Erneut tauchen Politiker auf, die aus Stereotypen und
Voreingenommenheit ihren Nutzen ziehen. [...] Schluss mit der Gleichgiiltigkeit und dem VerschlieBen
der Augen vor dem Bdsen. Wir wollen [...] keine Nazi-Gewalt, faschistischen Schriftziige, antisemitische
Propaganda, mit Rassismus gefiillten FuBballstadien. Wir [...] wiinschen uns eine Welt der Freunde und
nicht der Feinde. Eine Welt der Freiheit und nicht des Hasses. Des Lachens und des Vertrauens anstelle von
Verachtung und Hakenkreuzen. Deshalb haben wir NIE WIEDER gesagt!«*" [Hvh. im Original]

Der 1996 gegriindete Verein mit Sitz in Warschau erwarb iiber die Jahre beachtliches
Ansehen im In- und Ausland*? und ist gegenwirtig eine der wichtigsten polnischen

410 | Die Mitglieder der GAN-Gruppe stammten hauptsachlich aus dem anarchistischen Milieu sowie der
alternativen Punk-Szene. Der GAN-Griinder Marcin Kornak war ebenfalls in der alternativen Community
tatig und schrieb Texte fiir Punk- und Rockbands. Das Logo der GAN-Gruppe, das eine nach oben gestreckte
geballte Faust darstellt, ist ein im freiheitlich-anarchistischen Milieu oft verwendetes Symbol und deutet
auf eine Verbindung zwischen dem NW-Verein und der anarchistischen Community.

411 | Zit. n. dem Flugblatt Anti-Nazi-Gruppe. Unterstiitze! Leiste Hilfe! Trete uns bei! (Privatarchiv 2013).
412 | Die ersten wichtigen Sympathisantinnen und Unterstiitzerlnnen des NW-Vereins waren der Biirger-
rechtler Jacek Kurori und Jerzy Owsiak, Journalist, gesellschaftlicher Aktivist sowie Initiator der grofSten
polnischen karitativen NGO Wielka Orkiestra Swigtecznej Pomocy [GroBes Orchester der Weihnachtshilfe,
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NGOs mit dem Ziel Fremdenfeindlichkeit und Intoleranz zu iiberwachen, wissen-
schaftlich aufzuarbeiten und mit diversen Mitteln zu bekdmpfen. Wie Jacek Purski
ausdriickt: »Wir sind eine geschitzte Organisation [...], eine bekannte Marke [...],
ein sehr serigses Unternehmen wenn es um Antifaschismus auf europdischer Ebene
geht«.*”? Die NGO und ihre Griinder Marcin Kornak, Rafal Pankowski und Dariusz
Paczkowski*™ lassen sich von der Idee leiten, kulturelle Vielfalt zu férdern und zur Ent-
wicklung einer demokratischen Zivilgesellschaft in Polen und Osteuropa beizutragen.
Forderung von Multikulturalitéit, Achtung vor Andersartigkeit und das »Durchbrechen
der Mauer des Schweigens iiber das Problem des Rassismus und Fremdenhasses«*" ge-
horen zu den Hauptaufgaben des Vereins. Razem przeciwko rasizmowi [Gemeinsam
gegen den Rassismus] und Najpierw jestesmy ludzmi, dopiero potem narodami [Zu-
erst sind wir Menschen, erst dann Nationen] lauten dabei die zwei wichtigsten Devisen
seiner Griinder, die seinen Aktivismus priagen und die sie als »gefliigelte Worte« auf
Broschiiren, T-Shirts oder Stickern im symbolischen Schwarz-Weif3-Design drucken
lassen (Abb. 73-74).

Laut dem NW-Bericht Hate Crime Monitoring and Victim Assistance in Poland and
Germany (Grell et al. 2009: 23) sind rassistisch und homophob motivierte Hassver-
brechen ein konstant wachsendes Problem in Polen.”® Diesen Zustand kommentiert
Marcin Kornak (zit. n. Szymanik 2013c) und nennt ihn zugleich als den Hauptgrund
fiir den Aktivismus von Nie Wieder:

»Heute ist es ein Kraftakt Polen offen, tolerant, multikulturell zu machen, so dass man sich damit riihmen
konnte. Damit versuche ich mich zu beschaftigen. Ich mag die blauen orthodoxen Kirchen in Podlachien,
tatarisches Kruszyniany, jiidisches Trykocin, Chopins Musik in Zelazowa Wola [...]. Ich bin stolz auf das
Nationale FuBballstadion. Dieses Wort [Patriot, A. B.] ekelt mich nicht an, denn diejenigen [...], die mit der

WOSP]. Unterstiitzung fiir den Verein driickten auch der Kommandeur des Aufstandes im Warschauer Ghet-
to Marek Edelman oder der Holocaust-Uberlebende und welthekannte »Nazi-Jiger« Simon Wiesenthal aus.
Seine Wertschdtzung fiir die Ziele und Erfolge von NW &uBerte auch wahrend seines Staatshesuches in
Polen 2011 Ex-US-Président Barack Obama.

413 | So Jacek Purski im Interview am 16. 4. 2013 in Warschau.

414 | Trotz seiner Behinderung (seit einem Unfall im Alter von 15 Jahren saB er im Rollstuhl) war Marcin
Kornak bis zu seinem Tod 2014 NW-Vorsitzender. Fiir seine Verdienste zur Férderung der Zivilgesellschaft
und zur Bekdmpfung von Intoleranz in Polen wurde ihm 2011 vom Prdsidenten Bronistaw Komorowski
der Orden Polonia Restituta [Wiedergeburt Polens], die zweithdchste zivile Auszeichnung, verliehen. Als
MW-Mitbegriinder und Autor wissenschaftlicher Publikationen iiber Rechtsextremismus wurde der Polito-
loge Rafat Pankowski mit der Ehrenmedaille des Aufstandes im Warschauer Ghetto ausgezeichnet. Weiterer
NW-Mitbegriinder und Street-Art-Kiinstler Dariusz Paczkowski wurde von der australischen Stiftung zur
Férderung polnischer Kultur Polcul fiir sein Engagement im Kampf gegen Fremdenfeindlichkeit durch Stra-
Benkunst (Kap. 6.4.2.4) ausgezeichnet.

415 | Zit. n. dem Informationsflugblatt Nie Wieder (Privatarchiv 2013).

416 | Die Lage verscharfte sich seit dem unter der PiS-Leitung erfolgten Rechtsruck 2015. Davon zeugt
zum einen die Abschaffung des Rates zur Bekampfung von Rassendiskriminierung, Fremdenfeindlichkeit
und der mit ihnen verbunden Intoleranz. Zum anderen ist es die scharfe Kritik an dem Biirgerrechtsbeauf-
tragten Adam Bodnar. Die PiS hat zum Beispiel sein Budget gekiirzt und kritisiert ihn fiir den Schutz von
LGBT-Personen.
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[weiB-roten, A. B] Fahne durch die Stadt laufen und mit Ziegelsteinen werfen, das sind keine Patrioten. Sie
versuchen sich den Patriotismus anzueignen, das diirfen wir nicht zulassen.«

Der Verein ist zwar eine sowohl organisatorisch als auch finanziell unabhéngige NGO,
er kooperiert aber trotzdem mit staatlichen Institutionen oder politischen Parteien.*”
Der NW-Verein versammelt ExpertInnen und VolontirInnen*®, die einem breiten
Netzwerk nationaler und internationaler Kooperationspartner angehéren. Auf na-
tionaler Ebene beruht der Aktivismus des NW-Vereins auf Zusammenarbeit mit di-
versen Organisationen, Medien oder Initiativen, die Fremdenfeindlichkeit und Nati-
onalismus ablehnen. Dazu gehéren neben Gazeta Wyborcza oder Krytyka Polityczna
auch Minderheitenorganisationen, Glaubensgemeinschaften, Kriegsveteranenvereine,
wissenschaftliche Institutionen, Arbeitergewerkschaften oder LGBT-NGOs. In diesem
Rahmen gehort der Verein zu den Koorganisatoren zahlreicher, zum Teil temporérer
antifaschistischer Initiativen. Dazu gehorten unter anderem 2005 Koalicja Przeciwko
Mtlodziezy Wszechpolskiej [Koalition gegen die Allpolnische Jugend], 2006 Giertych
Musi Odejs¢ [Giertych Muss Gehen] und 2010 Koalicja Razem Przeciwko Antysemity-
zmowi [Koalition Zusammen gegen den Antisemitismus]. Die letzte hat zum Beispiel
in Zusammenarbeit mit dem polnischen Auflenminister 2011 die landesweite Aktion
Polska dla Wszystkich [Polen fiir Alle] veranstaltet, die den interkulturellen Dialog in
Bildungseinrichtungen férdern sollte.

Der NW-Verein kooperiert mit internationalen Organisationen wie die EU, der
Europarat, die Vereinten Nationen sowie mit der Organisation fir Sicherheit und Zu-
sammenarbeit in Europa. Uberdies ist er Mitglied internationaler Menschenrechtsor-
ganisationen und Netzwerke: UNITED for Intercultural Action, International Network
Against Cyber Hate, Football Against Racism in Europe [FARE] oder International Anti-
fascist Network for Research and Action, einer 2003 gegriindeten Plattform fiir Koope-
ration zwischen antifaschistischen Magazinen und Initiativen aus Asien, Europa und
den USA. In Zusammenarbeit mit den genannten Partnern veranstaltete der Verein
zahlreiche Konferenzen und Workshops. Dariiber hinaus initiierte NW gemeinsam
mit der deutschen Stiftung Opferperspektive und der privaten Warschauer Hochschule
Collegium Civitas das Forschungsprojekt Nietolerancja zabija [Intoleranz tétet] iiber
rassistisch motivierte Verbrechen in Polen und Deutschland.

Das Aktionsrepertoire des NW-Vereins ist heterogen und umfasst neben der
verlegerischen Arbeit und Bildungsprojekten auch diverse soziale Offline- und On-
line-Kampagnen sowie Workshops zum Thema Antidiskriminierung. Der Warschauer
Vereinssitz ist zugleich ein wichtiges Informationszentrum fiir Medien, Wissenschaft-
lerInnen und die gesamte an der Problematik interessierte Offentlichkeit.*” Die antifa-

417 | Die »NGO-isierung« und Biirokratisierung des Vereins Nie Wieder, oder wie es Jacek Purski im Inter-
view am 16.4. 2013 in Warschau ausdriickt, die »iibermaBige Formlichkeits, sind die Hauptgriinde warum
Anarchistinnen von den jeweiligen FA-Sektionen oder AP-Gruppen, fiir die Autonomie, Unabhdngigkeit und
hierarchielose Strukturen oberste Prioritat haben, mit dem Verein nicht zusammenarbeiten méchten.

418 | Laut Jacek Purski, interviewt am 16. 4. 2013 in Warschau, waren im Rahmen des NW-Vereins seit 1996
einige Hundert Personen aktiv. Aktuell gehdren dem NW rund 100 Mitarbeiterinnen und Ehrenamtliche an,
darunter vorwiegend Studentinnen, Publizistinnen, Kiinstlerinnen und Wissenschaftlerinnen.

419 | Laut Eigenangaben entstanden bislang dank der Unterstiitzung von Nie Wieder einige Tausend Pres-
seartikel, Radio- und TV-Sendungen, Dokumentarfilme, wissenschaftliche Publikationen zum Thema Ras-
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schistische NGO dokumentiert seit mehreren Jahren Hassverbrechen und Hasssprache
mit rassistischen oder neofaschistischen Motiven in Polen. Veréffentlicht werden die
Ergebnisse zum einen in dem Magazin Nigdy Wigcej*®, das jedes Mal mit einem pro-
vokativen, die Thematik von Nationalismus betreffendem Titelblatt versehen wird. Auf
dem Cover fiir die 2008 verdffentlichte Nummer 16 des Magazins wurde eins von Da-
riusz Paczkowski Murals gedruckt, das einen stumpfinnig blickenden Neonazi zeigt,
dessen Kopf als ein mit Hakenkreuzen gefiillter Miilleimer dargestellt wird (Abb. 75).
Zum anderen in der wohl wichtigsten NW-Publikation tiber rechtsradikale Gewalt
und Hassverbrechen in Polen mit dem vielsagenden Titel Brunatna Ksigga [Braunes
Buch]*?, die zum Beispiel in der Ausgabe mit dem Bericht fiir die Jahre 2011-12 auf
dem Cover eine Collage mit Bildern polnischer Rechtsextremisten mit nationalisti-
schen Symbolen zeigt (Abb. 76). Der NW-Verein rief zu diesem Zweck 2009 das Cen-
trum Monitorowania Rasizmu w Europie Wschodniej [Zentrum fiir die Uberwachung
von Rassismus in Osteuropa] ins Leben, eine Institution, gegriindet nach dem Vorbild
des European Monitoring Center on Racism and Xenophobia.

Zum Markenzeichen des Vereins gehoren auch soziale Kampagnen. Wykopmy Ra-
sizm ze Stadionéw [Kicken wir Rassismus aus den Stadien]*?? wurde 1996 von Marcin
Kornak initiiert und richtet sich an FufSballfans, -vereine und -trainer sowie Journa-
listInnen, die mit diesem Sport in Verbindung treten (Abb. 77). Nach dem Vorbild
westeuropdischer Organisationen fordern die NW-AktivistInnen eine antirassistische
Haltung bei den Fufiballfans und entfernen aus den Stadien rassistische und nationa-
listische Symbolik. Dabei arbeitet der Verein mit den Fufiballvereinen sowie mit Polski
Zwigzek Pitki Noznej [Polnischer Fuflballverband] und der Union of European Foot-
ball Associations. Im Rahmen der Kampagne organisierte der NW-Verein Bildungs-
aktionen unter anderem fiir die FufSball-WM 2006 und die Fu8ball-EM 2008.** Vor
und wihrend der Fuflball-EM 2012 in Polen und der Ukraine koordinierte der Ver-
ein mit der Unterstiitzung des Bildungsministeriums eine Reihe von antirassistischen
Mafinahmen unter dem Motto RESPECT Diversity. Dariiber hinaus gibt NW das an
das Fuf3ballfan-Milieu gerichtete Magazin Stadion heraus. Fiir sein Engagement im

sismus und Neofaschismus. Siehe die Angaben auf der NW- Homepage: http://www.nigdywiecej.org/czytel
nia/publikacje-dokumentujace-dzialalnosc-stowarzyszenia-nigdy-wiecej, http://www.nigdywiecej.org/
de/printmaterialien (10. 9. 2015).

420 | Das Magazin Nigdy Wiecej: http://www.nigdywiecej.org/magazyn-nigdy-wiecej (10.9.2015), von
dem bislang 21 Ausgaben publiziert wurden, erscheint seit 1994 und gehdrt zu den wenigen polnischen
Periodika, die sich der Thematik von Rassismus, Antisemitismus und Fremdenfeindlichkeit widmen.

421 | Bislang erschienen drei Bande des Braunen Buches (Kornak 2009, 2011, 2013), die den Zeitraum 1987—
2012 abdecken. In der 21. Ausgabe des Magazins Nigdy Wiecej (Kornak/Tatar 2014) wurden iiberdies Anga-
ben zu den Vorfdllen aus den Jahren 2013-14 verdffentlicht. Das Braune Buch fiir den Zeitraum 2011-12
dokumentiert unter anderem iiber 600 Vorfalle mit fremdenfeindlichem Charakter, diskriminierende ver-
bale und psychische Angriffe sowie Verbrechen von Rechtsextremen in Polen. Auch die 2019 verdffentlichte
Zusammenstellung im Rahmen des Monitorings Braunes Buch: http://www.nigdywiecej.org//docstation/
com_docstation/172/brunatna_ksiega_2019_stowarzyszenia_nigdy_wiecej.pdf (8.11.2019) dokumen-
tiert mehrere Dutzend rassistisch und fremdenfeindlich motivierte Vorfélle in Polen.

422 | Zur Kampagne Wykopmy Rasizm ze Stadiondw siehe die NW-Homepage: http://www.nigdywiecej.org/
0-nas/nasze-inicjatywy/wykopmy-rasizm-ze-stadionow (10. 9. 2015).

423 | Zu den Aktionen siehe Pankowski et al. 2011.
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Bereich der Bekimpfung von Rassismus und Diskriminierung im Fufiball wurde der
Verein als FARE-Griindungsmitglied 2002 mit dem Free Your Mind Award und 2011
mit dem European Football Supporters Award ausgezeichnet.

Nennenswert sind auch die Kampagnen Muzyka Przeciwko Rasizmowi [Musik
gegen Rassismus] (Kap. 6.4.3.4) sowie R@cism Delete**, eine Initiative zur Bekdmp-
fung von Intoleranz und Faschismus in virtuellen Rdumen. In Zusammenarbeit mit
(inter-)nationalen IT-Spezialisten 16schen die NW-Mitglieder in ihrem Rahmen Inter-
netseiten, die Xenophobie und Rassismus propagieren. Als erste polnische Organisa-
tion informierte der Verein die Offentlichkeit iiber die Existenz der rechtsextremen
Webseite Redwatch, mit der Liste der »Feinde der weifSen Rasse«, was zur Reaktion der
polnischen Justiz fithrte. Der Verein koordinierte auch 2009 die Aktion Nigdy wiecej
nazizmu na Allegro [Nie wieder Nazismus bei Allegro] mit dem Ziel, den Verkauf von
faschistischen Inhalten und Devotionalien im Internet per Gesetz verbieten zu lassen
(Kap. 6.4.2.4). Uberdies gehort auch die Teilnahme an antinationalistischen Demons-
trationen, wie zum Beispiel den Events organisiert durch antifaschistische Koalitio-
nen am 11. November, ebenfalls zum festen Aktionsrepertoire des Vereines Nie Wieder
(Kap. 6.2.1.4).

424 | Zu Racism Delete siehe die NW-Homepage: http://www.nigdywiecej.org/o-nas/nasze-inicjatywy/
racism-delete (11.9.2015).
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Narrationen, Polaritaten und Leitmotive der Nach-Wende-Protestkultur

Every human communication, hence also public protest, has an ex-
pressive dimension. Protesters exhibit emotions such as anger or frus-
tration; they use metaphors and slogans, carry flags and banners,
wear balaclavas or go naked, sing songs, play street theater, encircle
targets, gather at historical sites, engage in a silent march, light cand-
les or torches, commemorate their heroes or victims, provoke the po-
lice by clowneries, or carry a coffin at a bogus funeral. They may also
burn puppets, flags, and official documents; destroy infrastructure; or
undertake an arson attack on a shelter for asylum seekers.

DIETeR RuchT 2016: 528

Essentiell fiir die Analyse der polnischen Protestlandschaft ist die Darstellung der
sozialen Bewegungen als Kulturphdanomene und der in ihrem Rahmen agierenden
AkteurInnen als »kulturelle Sinnproduzenten« (Newcomb/Hirsch 1986: 180), die im
Rahmen eines milieuspezifischen Habitus (Bourdieu 1974) ein Repertoire an interne
Loyalitaten und externe Rivalititen herausstellenden Reprisentationen und Inszenie-
rungspraxen herausgearbeitet haben. Um den gesellschaftlichen Code und den symbo-
lischen Gehalt dieser im Rahmen der Prozesse der Ausdifferenzierung und Hybridi-
sierung der polnischen Nach-Wende-Protestkultur entstandenen Manifestationen zu
entschliisseln, erscheint es in Anlehnung an Karl H. Horning und Julia Reuter (2004b:
9 £) hilfreich von »Kultur in Aktion«, vom doing culture der sozialen Bewegungen zu
sprechen:

»Der Begriff der Kultur»in Aktion<ist wortlich zu verstehen, denn es sind die Aktionen im Sinne eingelebter
Umgangsweisen und regelmaBiger Praktiken der Gesellschaftsmitglieder, die zu dem zentralen Bezugs-
punkt von Kulturanalysen avancieren. Auch die theoretische Herangehensweise tragt diesem Umstand
Rechnung: Statt Kultur als Mentalitat, Text oder Bedeutungsgewebe kognitivistisch zu verengen, oder sie
als fragloses Werte- und Normensystem strukturalistisch zu vereinnahmen, wird in antimentalistischer
und ent-strukturierender Weise von Kultur als Praxis gesprochen. [...] [Dliese am Praxishegriff orientier-
te empirische wie theoretische Neureflexion von Kultur und Gesellschaft als doing culture [...] steht als
Sammelbegriff fiir das >Dickicht« der pragmatischen Verwendungsweisen [...]. Doing culture sieht Kultur in
ihrem praktischen Vollzug. [...] Es zielt auf die Pragmatik von Kultur; auf Praxiszusammenhénge, in die das
Kulturelle unweigerlich verwickelt ist, in denen es zum Ausdruck kommt, seine Verfestigungen und seinen
Wandel erfahrt.« [Hvh. im Original]
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Ausschlaggebend in diesem Zusammenhang ist im Rahmen der vorliegenden Ana-
lyse das doing protest, verstanden als Produktion und Bricolage umkémpfter Raume,
Objekte, Symbole und Medien der von Polarisierung gekennzeichneten und in einen
transnationalen Rahmen eingebetteten polnischen Nach-Wende-Protestkultur.

Ein zentraler Aspekt der analysierten Protestkultur ist das sich im konstanten Wan-
del befindende Repertoire von Formen und Praxen, die den Aktionismus der Bewegun-
gen bestimmen, die Alltagswelten und Narrationen der AkteurInnen priagen und den
gesamten Kommunikationsprozess zwischen den AktivistInnen, ihren ideologischen
Kontrahenten und dem Rest der Gesellschaft beeinflussen. Dem US-amerikanischen
Politologen Mark R. Beissinger (2007: 266) zufolge ist Protest ein »modular phenome-
non [...] shaped across space and time by certain pre-existing structural conditions«. In
diesem Sinne werden nach der italienischen Soziologin Donatella della Porta (2016: 16,
vgl. Jasper 1997: 250) »[f]orms of actions — especially successful ones — imported from
other movements, countries and generations. [...] In addition, each new generation
introduces specific forms in the repertoire, or adapts old ones«, wie zum Beispiel kar-
nevaleske Straflenparaden oder Formen des Cyberaktivismus. Das Aktionsrepertoire,
verstanden als »protesters »know how«« (della Porta 2016: 16), wird dadurch sowohl
zeitlich als auch raumlich determiniert, adaptiert und (re-)produziert. Klaus Schénber-
ger und Ove Sutter (2009a: Umschlagtext) zufolge hat sich international

»[ilm Laufe der wechselhaften Geschichte der sozialen Bewegungen [...] ein vielféltiges Repertoire an
Protestformen herausgebildet: Kundgebungen, StraBendemonstrationen, Infostande, Happenings, Re-
claim-the-Streets-Partys, Pink & Silver, Rebel Clown Army", Streiks oder Aktionen des zivilen Ungehorsams
wie Warenboykott, Sitzblockaden oder Tortenwerfen. Um Protest nach auBen zu vermitteln, wurden Un-
terschriften gesammelt, Petitionen verfasst, Fahnen geschwenkt, Steine geworfen, Transparente gemalt,
Plakate layoutet, Graffiti gespriiht, Flugblatter verteilt oder einfach nur bestimmte Kleidungsstiicke getra-
gen.« [Hvh. A.B.]

Aus diesem international tradierten Potpourri diverser Protestformen und Praxen
schopfen auch die Aktivistinnen der vier polnischen Bewegungsfamilien, sie setzen
diese gezielt in einen milieuspezifischen Kontext ein und prégen im Sinne einer »Insze-
nierungsgesellschaft« (Willems/Jurga 1998) die Ritualisierung, Medialisierung, Asthe-
tisierung und Eventisierung der polnischen Protestkultur.

Der Soziologe und Gesellschaftstheoretiker Niklas Luhmann (1991: 135) begreift
Proteste als Teile eines Konflikts und subsummiert daher unter dem Begriff »Protest-
bewegungen« solche soziokulturellen Phdnomene, die mithilfe von Aktionen und Pra-
xen Protestkommunikationen entwickeln, die »an andere adressiert sind und deren
Verantwortung anmahnen«. Folgt man diesem Argumentationsstrang, so sind auch
die analysierten Bewegungen Bestandteile eines von Extremen gekennzeichneten Kon-
fliktsystems. Zentral fiir die Analyse des doing culture dieser Bewegungsfamilien sind
daher die Fragen der bei der Protestkommunikation (re-)produzierten und (re-)kon-
textualisierten Aktionsformen und Praxen sowie ihres konstitutiven Stellenwerts fiir

1| Pink & Silver sowie Rebel Clown Army sind Formen offentlichen Protests und berufen sich auf die tactical
frivolity, eine Proteststrategie, die ideologisch mit der SpaBguerilla der 1960er Jahre verwandt ist und be-
wusst ludische, karnevaleske und humorvolle Verhaltensweisen unter anderem bei Demonstrationen oder
Happenings einsetzt. Zu den Proteststrategien siehe Bogad 2010, Amann 2005c¢.
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die Ausbildung einer kollektiven Bewegungsidentitit bei gleichzeitiger Abgrenzung zu
den ideellen und habituellen Opponenten.

Der Soziologe Veit-Michael Bader (1991) setzt im Rahmen eines akteurstheoreti-
schen Blicks die Herausbildung kollektiver Identitten in sozialen Bewegungen in Ver-
bindung mit den Prozessen der Selbst- und Fremdattribution, der Selbstvergewisse-
rung eines gruppenspezifischen Habitus sowie der expressiven Reprasentation. Baders
Modell kollektiven Handelns zwischen Bewegungen in Konfliktsituationen® erklart
auch im Falle der polnischen Protestlandschaft die stattfindenden Prozesse der Heraus-
bildung der jeweiligen kollektiven Bewegungsidentitit, der Kniipfung von strategisch
ideologischen Allianzen oder der Artikulation von Programmen und Zielen. Gleich-
zeitig veranschaulicht das Modell die Rollendifferenzierung und die Vermittlung von
Legitimationszusammenhéangen, die ausgehend von der Theorie der sozialen Identitét
und der Eigen- und Fremdgruppe-Kategorisierung von Henri Tajfel (1974), zugleich
auf individueller und kollektiver Prozessebene stattfinden. In diesem Sinne und in
Anlehnung an Bader (1991: 104) entsteht die kollektive Identitét der kontraren rechts-
und linksgerichteten Bewegungen, die »durch einen gemeinsamen Habitus erleichtert
[wird] und in ihm in der Regel verankert [bleibt] [...], in Situationen der Konkurrenz
und des Kampfes, [...] kollektive Konfrontationen stabilisieren und verstirken ihrer-
seits entwickelte kollektive Identitdten nachhaltig.

Demzufolge kommen die interne Strukturierung und die kollektive Identitdt der
analysierten Bewegungen sowie die Artikulation ihrer Programme am deutlichsten
wihrend Krisen- und Konflikterfahrungen zum Vorschein. Die Kommunikationswis-
senschaftlerin Kathrin Fahlenbrach (2002: 29 ff.) weist auf den besonderen Stellenwert
von Massenmedien in der Protestforschung und schriebt der massenmedialen Offent-
lichkeit eine zentrale Mobilisierungsfunktion in Bezug auf soziale Bewegungen zu.
Ausgehend davon findet die Protestkommunikation der analysierten Bewegungen

»auf der Schnittstelle zwischen 6ffentlichem Raum und Medienkommunikation [...], die zwischen visueller
Selbstdarstellung und medialer Reproduktion vorwiegend auf der expressiv-asthetischen Ebene der Selbst-
und Fremdbilder [...] koppel[t]. [...] Sowohl 6ffentliche Protestaktionen als auch die mediale Selbstdar-
stellung der Akteure sind gleichzeitig auf die interne Interaktion innerhalb der Bewegung sowie auf mas-
senmediale Reprasentation ausgerichtet« (ebd.: 30).

Nach Fahlenbrach (ebd.) stabilisiert die Praxis der extremen Bewegungsfamilien - ver-
standen als »Kommunikation von polarisierendem Widerspruch« - die innere Koha-
renz der Gruppierungen. Uber die theoretische und praktische Innen-Auflen-Polari-
sierung werden Schemata der Zugehorigkeit beziehungsweise der Nichtzugehorigkeit
ausgebildet, die die kollektive Selbst- und Fremdwahrnehmung bestimmen. Dank der

2| Inseinem linearen Stufenmodell skizziert Bader (1991: 35 ff., vgl. Rucht 2012: 5) die neun Phasen der He-
rausbildung kollektiver Identitdten, die bezogen auf die Protestbewegungen wie folgt dargestellt werden
kénnen: 1. Gesellschaftliche strukturelle Veranderungen als langfristige Konfliktursachen, 2. Objektive Le-
benslagen und Ressourcenpotenzial als aktuelle Konfliktausldser, 3. Entstehung potentieller Konfliktgrup-
pen, 4. Habituelle expressive Sebstvergewisserung der Bewegungsteilnehmer, 5. Herauskristallisierung
und Stabilisierung der kollektiven Identitat, 6. Artikulation subjektiver Interessen und Unzufriedenheiten,
7. Nennung von Programmen, Zielen, Strategien und Praxen, 8. Ausbildung interner Organisationsstruktu-
ren und Hierarchien, 9. Interne und externe Ressourcenmobilisierung.
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Formulierung von Innen- und Auflengrenzen entwickeln die AkteurInnen und Sym-
pathisantInnen der Bewegungsfamilien gemeinsame Deutungsmuster, Konfliktstrate-
gien und intern wie extern wahrnehmbare Verhaltensregeln. Dadurch kommt es zur
(Re-)Produktion und (Re-)Kontextualisierung von Protestbildern, die in Anlehnung
an Fahlenbrach (2016a: 245) in zwei Kategorien eingeteilt werden: »[IJmages of pro-
test being produced and distributed by activists and those being selected, produced,
and distributed by other actors, for example, in the mass media; in other words: [T]he
visual self-representation of protesters and their visual representation by others.« Das
Hauptaugenmerk der Analyse liegt dabei auf den medialen Selbstdarstellungen der
AkteurInnen, zum Beispiel in Form von Plakaten, Street Art oder Happenings, die zu-
gleich als protestrelevante kommunikative Gattungen’ auftreten. Denn in dem Mafe,
in dem die Kommunikation durch die Massenmedien reguliert wird, werden diese zu
wichtigen Akteuren im Rahmen der Protestpraxis der prasentierten Bewegungsfami-
lien. Demnach kénnen die analysierten Bewegungen in Anlehnung an Alberto Me-
lucci (1985: 801) als kommunikative Handlungssysteme betrachtet werden, die ihre
Protestformen und Inszenierungspraxen medial ausrichten miissen und deren Einheit
und Kontinuitdt durch die medial geprégte Verkopplung von einzelnen AkteurInnen,
Gruppen und Milieus gewéhrleistet wird. Sowohl die rechts- als auch die linksgerichte-
ten Bewegungen, Gruppen und Milieus greifen in Offline- und Online-Rdumen auf ein
breites Repertoire visueller Medien und Darstellungsmittel zuriick und nutzen diese
als symbolische Werkzeuge der kollektiven Identitit und Protestmobilisierung. Daher
werden auch die wihrend der Kommunikation produzierten Protestbilder mit einem
in Goffmans (1977) Sinne gedeuteten medialen, visuell-symbolischen und emotionalen
Rahmen versehen und tragen dadurch zur Produktion und Distribution von Antithe-
sen und Leitmotiven der Protestkultur.

Die Medialitét der Protestpraxis der analysierten Bewegungen beeinflusst die ent-
stehenden sozialen Hierarchien und Machtkonstellationen, die tradierten Werte und
Normen der Bewegungsmitglieder und SympathisantInnen sowie das gesamte Reper-
toire an Formen und Praxen. Insbesondere im Kontext der Polaritat der analysierten
polnischen Protestlandschaft ist Fahlenbrachs (2016b: 96) Betonung der medialen Rah-
mung der Protestkommunikation wichtig, die in Anlehnung an Harry Pross’ (1970:
129) Medienklassifizierung erfolgt. Diese bezieht sich sowohl auf primére Protestmedi-
en wie Face-to-Face-Kommunikation, korperliche Performanzen oder (Ver-)Kleidung
bei urbanen Straflendemonstrationen oder theatralisierten Happenings, sekundéire
Protestmedien wie geschriebene und gesprochene Sprache in Form von Slogans oder
Transparenten, Musik und Darstellungen auf Plakaten, Flyern, Fotos oder Mauern so-
wie »tertidre« Protestmedien wie Radiosendungen oder das Massenmedium Internet.

Wichtig fir die vorliegenden kulturwissenschaftliche Analyse ist Fahlenbrachs
(ebd.: 97) Hervorhebung* der soziokulturellen Ebene der Protestpraxis, die von »se-

3 | Thomas Luckmann (1988: 283) definiert kommunikative Gattungen als »historisch und kulturell spezifi-
sche, gesellschaftlich verfestigte und formalisierte Losungen kommunikativer Problemec.

4 | Hier bezieht sie sich auf die Kommunikationswissenschaftler Siegfried J. Schmidt und Guido Zurstiege
(2000: 170 ff.), die von vier Medienebenen sprechen, welche auch auf Massenmedien anwendbar sind: 1. Se-
miotische Systeme wie zum Beispiel sprachlich-visuelle Codes verstanden als Kommunikationsinstrumente,
2. Medientechnologien bendtigt fiir die Produktion und Rezeption von massenmedialen Produkten wie zum
Beispiel Fernsehstudios oder Verlage, 3. Institutionen, die mediale Produktion und Distribution verwal-
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miotic systems of mass media« wie linguistische, visuelle und multimodale Zeichen
und Codes, Korpersprache oder expressiv-performativen Praxen in Offline- und On-
line-Rdumen strukturiert wird. Im Zeitalter sozialer Netzwerke wie Facebook bekom-
men primére Protestmedien wie Gestik, Mimik, Kérpersprache bei Marschen, Paraden
sowie ihre audiovisuellen Reprisentationen in sekundiren Medien wie Fotos, Plakate,
Street Art oder Videos ebenso wie der Gebrauch von zum Beispiel Fahnen oder Symbo-
len, eine grofiere soziale Aufmerksamkeit und neue Protestqualitat. Die Straf3e und der
Stadtraum werden zunehmend als »hybrider Kommunikationsraum« (Hamm 2006)
zur Schnittstelle lokaler, virtueller und medialer Offentlichkeiten. Trotz der digitalen
Vernetzung der jeweiligen Protestwelten ermdglicht der Stadt- und Straflenraum als
Ort eines verwobenen physikalischen und virtuellen »Ar/ctivismus« (Hamm 2004)
und als Schauplatz ritualisierter und eventisierter Protestaktionen, den AktivistInnen
ihre polarisierten Protestinhalte visuell-expressiv zu manifestieren und in einen realen
Dialog mit ihren Opponenten zu treten.

Neben der Medialitait nimmt auch die (Inter-)Visualitiat der Protestkultur einen
wichtigen Platz in der vorliegenden Analyse ein. Verstanden wird darunter das he-
terogene, dynamisch anwachsende System ikonografischer Protestcodes, Zeichen und
Symbole sowie visuell-expressiver Performanzen, die in der Inszenierungspraxis der
AkteurInnen die Fronten zwischen den sich zum einen bekdmpfenden und zum an-
deren Allianzen bildenden Bewegungen markieren. Um diese Protestkultur als Aus-
tausch kommunikativer Prozesse begreifbar zu machen, wird hier eine semiotische
Herangehensweise, wie bei Ernst Cassirer und Umberto Eco, als grundlegend erachtet.
Die Kernaussage von Cassirers (2010 [1923-29]) Philosophie der »symbolischen For-
men« besteht darin, dass wir die Objektivationen und Subjektivationen der sozialen
Wirklichkeit stets in der Vermittlung durch bestimmte Systeme von Zeichen- und Be-
deutungsbildung, wie zum Beispiel Religion oder Kunst, erfahren. Ahnlich wie Cassi-
rer vertritt auch der italienische Semiotiker Umberto Eco (1972) die Auffassung, dass
alle psychischen und sozialen Aktivititen des Menschen als Signifikations- und Kom-
munikationsprozesse durch zeichentheoretische Systeme beschrieben werden konnen.
Das durch die Semiotik skizzierte Modell einer zeitgendssischen Protestkultur wird
von sich stets verandernden Codes und Decodierungsregeln bestimmt. Das Beispiel der
polnischen Protestkultur veranschaulicht daher sehr eingédngig, dass Semiose als das
Schaffen und Austauschen von Zeichen nur vorldufig endgiiltig zum Stillstand kommt.
Denn Zeichen und Symbole als kulturelle Codes werden bestiandig rekontextualisiert
und neu interpretiert, in vielen Féllen wie zum Beispiel bei Plakaten oder Street-Art,
bleiben sie jedoch mit der Originalvorlage verbunden, die als Grundelement eines
»sprachlich-visuellen Einmaleins« fungiert.

In Anlehnung an Hans-Georg Soeffner konnen im Rahmen dieses sprachlich-vi-
suellen Grundinventars der Protestkommunikation in erster Linie Embleme, Symbole
und Rituale als Indices sozialer Zugehorigkeit und édsthetisch-expressive Zeichen kol-
lektiver Selbstdarstellung genannt werden.’ Bei der visuellen Modellierung der indivi-

ten, finanzieren und juristisch vertreten, 4. Medienprodukte wie zum Beispiel Publikationen, Filme oder
Online-Portale, die auf der Grundlage der Zusammenarbeit der drei vorangegangenen Ebenen entstehen.

5| Soeffner (1986a: 4) zufolge werden Selbst- und Fremdinterpretationen in symbolischen, emblemati-
schen und rituellen Ausdrucks- und Darstellungsformen vorgeformt, veréndert sowie medial weitergege-
ben, denn »[d]ie gegenwartig [...] zu beobachtende Selbstemblematisierung sozialer Gruppen, die Bevor-
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duellen und kollektiven Selbstwahrnehmung der Protestbewegungen représentiert die
semiotische Form des Rituals, das Soeffner (1986a: 22) als »Verkniipfung von Symbolen
und symbolischen Gesten in gleichbleibenden und vorstrukturierten Handlungsket-
ten« definiert, die interaktive Ebene der Selbstinszenierung. Embleme und Symbole
wiederum, unter anderem in Form é&sthetisch-expressiver Korperinszenierungen
durch (Ver-)Kleidung und Koérpersprache bei Straflendemonstrationen und theatra-
lisierten Happenings oder visueller Medien wie Plakate und Online-Grafiken, pragen
die individuellen Reprasentationen. Zusétzlich fungieren, in Anlehnung an Soeffner
(ebd.: 18), unter anderem symbolische und rituelle Ausdrucksformen der kontriren
Bewegungsfamilien in diversen Funktionszusammenhéngen: Als bildhafte »Uberzeu-
gungssignale« wie zum Beispiel die Regenbogen-Fahne fiir die LGBT-Bewegung oder
Rosenkrinze fiir die AkteurInnen der klerikal-religiosen Milieus; als »Zugehorigkeits-
signale« in Korperinszenierung und -Ausdruck zum Beispiel in Form »patriotischer«
Mode der Rechtsradikalen oder szenetypischer Erscheinungsform der AnarchistInnen;
als »moralische Appelle und Parolen« auf T-Shirts, Plakaten oder Buttons; sowie als
»Fassadensignale«, die unter anderem als nationalistische oder antifaschistische Graf-
fiti und Sticker die dsthetisch-expressive Zugehorigkeit zu einer Bewegungsfamilie aus-
stellen.

Im Rahmen vorliegender Analyse stellt, zumal angesichts wachsender Produkt-
und Medienvielfalt, die Frage der Intertextualitdt, Intervisualitdt und Intermediali-
tat sowie der Bild- und Textmustermischungen ein wichtiges Element des zu unter-
suchenden visuellen doing culture dar. Besonders nennenswert in diesem Kontext ist
die Taktik der Kommunikationsguerilla, die im deutschsprachigen Raum synonym
mit Culture Jamming® verwendet wird. Als Sammelsurium subversiver Aktions- und
Widerstandsformen auf Zeichenebene mit dem Ziel kommunikativer Irritation, geht
die Praxis auf Umberto Ecos (1985b) Forderung nach einer »semiologischen Guerilla«
zuriick. Diese setzt gezielt Information oder Desinformation bei konkreten Beispielen
unter anderem aus der herkdmmlichen Plakatkunst ein, um durch die Modifizierung
bereits bestehender Informationenmittel kulturell festgelegter Zeichen und Symbole,
Herrschaftsverhdltnisse zu attackieren, Legitimitéten in Frage zu stellt und zum kriti-
schen Denken anzuregen.

Im Rahmen dieser Protesttaktik kommt nicht selten das Verfahren der Kontrafak-
tur zum Einsatz, das auf der Herabsetzung oder Ausnutzung des verbal-visuellen Po-
tenzials einer Vorlage unter anderem aus den Bereichen Literatur, Kunst, Werbung,

zugung >symbolischer Aktionenc« als Ausdruck politischen Handelns, die Wiederentdeckung >symbolischer
Gesten< und Rituale, die Demonstration politischer oder soziokultureller Zugehdrigkeit durch Kleidung,
Aufkleber, Buttons etc. verweist insgesamt nicht nur auf einen veranderten Symbolismus, sondern auch
auf eine zunehmend présentativ-expressive Selbstdarstellung und Orientierung >sozialer Bewegungenc
und auf abnehmende diskursiv-argumentative Darstellungs- und Umgangsformen im politisch-kulturellen
Handlungsraumc.

6 | Der Begriff »Culture Jamming« wurde von der Audio-Collage-Band Negativeland aus San Francisco
geprdgt und fand erstmals Erwdhnung beim US-amerikanischen Medienkritiker Mark Dery (1993). Spéter
wurde der Terminus maBgeblich durch den estnischen Aktivsten und Griinder der konsumkritischen Orga-
nisation Adbusters Media Foundation, Kalle Lasn (2005), im massenmedialen und akademischen Diskurs
geprdgt. Nach Lasn (2006: 15) kann man sich Culture Jamming »als Rebranding denken, [...] als eine soziale
Kampagne der Umkodierung«. Zu Culture Jamming siehe Blissett/Briinzels 1997, Kleiner 2005.
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Film oder Plakat basiert. Bei den mittels Kontrafaktur resemiotisierten Form- und
Stilzitaten geht es in Anlehnung an die Medienwissenschaftler Andreas B6hn und
Stephan Vogel” um intermediale Beziige zwischen den Protestmilieus, wobei nicht
nur einzelne Werke, Symbole oder Medien, sondern auch Haltungen, Darstellungs-
weisen, Gattungen und Formen zitierbar sind und unterschiedliche Varianten der Ge-
staltungs- und Rezeptionsweise erlauben, wie zum Beispiel im Falle des Kotwica- und
Falanga-Zeichens (Kap. 6.1.2.1), der Tkone der Schwarzen Madonna (Kap. 6.1.2.2) oder
des Emblems Good Night White Pride (Kap. 6.1.2.4). Auch die Solidaryca, die charak-
teristische rote Solidarnosé-Schriftart (Kap. 6.1.2.3) eignet sich hier als ein besonders
anschauliches Kontrafaktur-Beispiel, denn wie der Linguist Jiirgen Spitzmiiller (2016:
260) betont: »Text design and typography play a crucial role within processes of social
negotiation, as signifiers of social identity and ideology. Political propaganda is a case
in point: [V]erbal and argumentative strategies are framed by sociosemiotically con-
nected symbols, images, typefaces, colors [...]. In the light of this, is not surprising that
protest [...] relies on text design as well.«

In diesem Zusammenhang unterscheiden die Literaturwissenschaftler Theodor
Verweyen und Gunther Witting (1987) zwischen nonverbalen, sprachlichen und ge-
mischt-medialen Kontrafakturen. Im Falle der analysierten Bewegungen werden alle
drei Formen als Instrumente der durch Tilgung oder Adjektionen erfolgenden Um-
funktionierung fremder Text- oder Bildvorlagen genutzt. Als Paradebeispiel dafiir
dienen die mit Hilfe von Rekontextualisierung und Resemiotisierung des (inter-)na-
tionalen Kollektivwissens und milieuspezifischer visueller Zeichen und Codes entste-
henden neuen multimedialen, (im-)materiellen Gegenbilder, die zur Asthetisierung
und insbesondere Popkulturalisierung von Protestpraxis fithren. Das Ziel dieser lin-
guistisch-ikonografischen Anleihen und Metaphern sind hauptsichlich Aulerungen
mit imitierender, parodierender oder satirischer Botschaft, die den Gegner verspotten,
entlarven und/oder diskreditieren sollen. Dafiir kann die Taktik des Schwarzen Blocks,
die sowohl von NationalistInnen als auch von AntifaschistInnen angewendet wird als
Beispiel dienen (Kap. 6.2.3.1, 6.2.3.4). Die diversen Kontrafaktur-Formen gehoren
zwar auch zum Offline-Instrumentarium, zum Beispiel im Rahmen der Straflenkunst,
hauptséchlich kommen sie aber in Online-Raumen zum Vorschein (Kap. 6.3.2.2).

Sowohl in Offline- als auch in Online-Rédumen spielt die Emotionalitit der Pro-
testpraxis eine besonders wichtige Rolle und wird zum Bestandteil der vorliegenden
Analyse. Die US-amerikanische Soziologin Deborah B. Gould (2016: 163) vertritt die
Meinung, dass »emotion[s] help to illuminate what it is like to participate in protest
politics and enhance our understanding of the emergence, sustainability, and decline
of activists formations«. Zahleiche weitere Forscher (u.a. Flam 2008, Goodwin et al.
2001, Pettenkofer 2006) betonen diesen besonderen Stellenwert des emotionalen Rah-

7| Die von Bdhn und Vogel (1999) fiir den Bereich der Werbung ausgemachten fiinf Varianten des Form- und
Stilzitats eignen sich auch fiir die Erforschung der visuellen Protestkultur der prasentierten Bewegungsfa-
milien. Im Rahmen der Intertextualitdt und Intermedialitat lassen sich mittels Kontrafaktur resemiotisierte
Form- und Stilzitate aussondern: Von Imitation bekannter Formate, um vertraute Welten und Emotionen
zu wecken, iiber Parodien des symbolisch-medialen Umfelds mit dem Ziel Vertrautheit zum eigenen Milieu
und unbeteiligtem Betrachter zu schaffen bis hin zu reflexiven Demontagen in Form von kritischen oder
ldcherlichen sprachlich-bildlichen Anmerkungen sowie freien Spielen mit abstrakten kulturellen Mustern
(Kap. 6.1.2,6.4.1).
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mens der Protestkultur fiir die kollektive Identitit sowie die multimedialen Kommu-
nikationsangebote der sozialen Bewegungen. Ausgehend von den Basisemotionen®,
unterscheiden die Emotionsforscher Jeff Goodwin, James M. Jasper und Francesca
Polletta (2004: 413) zwischen vier Arten von positiven und negativen Emotionen, die
den Strukturcharakter, die Ressourcen, das Aktionsrepertoire sowie die Existenzdauer
von sozialen Bewegungen prégen: »[[Jmmediate reflex emotions, longer-term affective
commitments, moods, and emotions based on complex moral and cognitive under-
standings.« Gleichzeitig betonen sie, dass diese Emotionen unterschiedliche Funktio-
nen iibernehmen und auf diversen Ebenen der Protestpraxis wirken:

»Political activists often use emotions strategically to signal things about themselves to each other and
outsiders. [...] We can talk, then, about emotions operating in protest at multiple levels, from the micro-
level processes by which bystanders become participants [...], to the emotional repertoires that activists
draw upon when pitching their case in different settings [...], to the organizational mechanisms through
which particular emotions are managed [...], to the macrocultural shifts responsible for making certain
emotions legitimative motivations for protest [...].« (Ebd.: 414)

Auf diese Art skizzierte Emotionalitét der Protestpraxis ermdglicht auch im vorliegen-
den Fall die Erforschung der multimedialen und multidimensionalen »Topographien
des Gefiihls« (Scheer 2011) der im Rahmen des Rechts-Links-Kontinuums angesie-
delten polnischen Protestlandschaft. Protest als »immediate expression of emotions«
(Rucht 2016: 533) wird nicht nur durch Emotionen initiiert und begleitet, gleichzeitig
wird er mithilfe von Emotionen iibermittelt oder manifestiert sich in emotionsgelade-
nen, expressiven Ausdrucksformen. Diese reichen von krawallartigen oder karnevales-
ken Straflendemonstrationen und Happenings, iber humorvoll oder serios gestaltete
audiovisuelle Medien wie Plakat, Street Art oder Musik bis hin zu affirmativer Bege-
hung von Feiertagen wiahrend patriotisch-religiéser Gedenkfeiern oder aggressiver
Hasssprache in Offline- und Online-Rdumen (Kap. 6.1.1).

Einen besonderen Platz innerhalb der emotionalen Rahmung der Protestkommu-
nikation der Bewegungsfamilien nehmen diverse Formen von Humor ein. Als ein pro-
testrelevantes Medium, angesiedelt zwischen moralischer und humoristischer Kom-
munikation, entzieht sich das Phdanomen Humor einer eindeutigen wissenschaftlichen
Erkldrung oder Theoretisierung, was der grofien Vielfalt des Lachens, seiner Zielrich-
tungen, Verfahren und Anldsse geschuldet sein diirfte (vgl. Rawel 2005: 11 ff.). Dem
Duden-Wérterbuch® zufolge wird unter Humor die »Fahigkeit und Bereitschaft, auf
bestimmte Dinge heiter und gelassen zu reagieren« andererseits aber auch »sprachliche,
kiinstlerische o0.4. Auflerung einer von Humor bestimmten Geisteshaltung, Wesens-

8| Nach dem US-amerikanischen Psychologen Paul Ekman (1992a, 1992b, 1999), bekannt fiir seine For-
schung zur menschlichen Emotionalitdt und nonverbalen Kommunikation, knnen sieben Basisemotionen
unterschieden werden: Angst, Ekel, Freude, Neugier, Traurigkeit, Wut und Verachtung. Aus den Basisemo-
tionen setzen sich alle iibrigen Gefiihle zusammen und bilden Familien von positiv oder negativ geladenen
Gefiihlen wie zum Beispiel Liebe und Hass oder Stolz und Schuldgefiihl. Die Basisemotionen werden von
allen Menschen kulturiibergreifend in gleicher Weise erkannt, wie diese Gefiihle im sozialen Kontakt aus-
gedriickt werden, unterscheidet sich allerdings je nach kulturellem Kontext.

9 | Siehe den Begriff im Duden-Warterbuch: http://www.duden.de/rechtschreibung/Humor_Stimmung_
Frohsinn (15.9.2015).
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art« definiert. Versteht man demnach unter Humor Lachen, Lacheln oder Schmunzeln
(vgl. McGhee 1979: 67 ft.), so sind als Arten von Humor, die jeweiligen Ausloser dieser
Reaktionen zu deuten. Da das Humor-Konzept sehr komplex ist, wird eine Auflistung
dieser Ausloser selten umfassend sein. Der US-amerikanische Kommunikationswis-
senschaftler Arthur Asa Berger (1995: 54 f.) unterscheidet zum Beispiel 45 Arten von
Humor, die er in vier Kategorien einteilt, je nachdem ob der Humor Elemente der ei-
genen oder fremden Identitit (z.B. Stereotype), Logik (z.B. Analogien), sprachliche
Mittel (z.B. Wortspiele) oder visuelle Effekte (z. B. Karikaturen) beinhaltet. Jorg Rawel
(2005: 44 ff., 92 ff.) unterscheidet hingegen zwischen zwei Differenzierungsformen von
Humor: Zwischen Sozialformen (u.a. Bithnenkomik, Situationskomik, Scherzbezie-
hungen) und Sachformen (u.a. Ironie, Sarkasmus, Zynismus, Parodie). Aus der Sicht
der vorliegenden Arbeit sind in erster Linie die sachlichen Humorarten wie Ironie, Pa-
rodie, Witz, Provokation aber auch die soziale Situationskomik im Rahmen von Stra-
Benprotest oder Wortspiele, die sich sprachlich-visueller Medien bedienen, am meisten
relevant. Zu betonen sei jedoch, dass die Ebenen, die Intensitidt und die Rahmenbedin-
gungen dieser Arten von Humor nicht unbedingt vergleichbar sein miissen. Wahrend
Witze inhaltlich eine feste Form haben, von externen oder erfundenen Charakteren
handeln und in der Regel nur reproduziert werden, sind Ironie, Parodie oder Provo-
kation im Falle kontrarer Bewegungen, rhetorische Mittel, die meist aus der Situation
heraus entstehen und direkt auf gegnerische Zielobjekte oder -Personen abgestimmt
sind. Nach der niederldndischen Sozial- und Geschichtswissenschaftlerin Marjolein
’t Hart (2016: 201 f.) kann restimierend festgestellt warden: »[HJumor can bring enegry
to social movements, make it fun to be involved, draw in new members, attract usually
more media coverage, and thus well serve the serious causes of social protest in the end
again.« Gleichzeitig ist Humor als Kommunikationsinstrument stark kontextgebunden
und manifestiert sich entlang sozialer, ethnischer, religioser oder geschlechtlicher Lini-
en. So kann er einerseits AktivistInnen vereinen und mobilisieren, andererseits konnen
ironisch-provokante sprachlich-visuelle Darstellungen als »Wirkfaktoren der Stereo-
typenbildung« (Frey 1999: 21) fungieren und gesellschaftlich schockierend, verletzend
oder ausgrenzend wirken.

Vor dem Hintergrund der hier présentierten Ausfithrungen sollen im Folgenden
die Polarititen und Leitmotive der analysierten Protestkultur erortert werden. Be-
riicksichtigt bei der Analyse der Bewegungsfamilien werden die ikonografischen und
linguistischen Ausdrucksformen, Straflenproteste, Happenings und milieuspezifische
(Ver-)Kleidung, E-Aktivismus sowie popkulturelle Medien wie Plakat, Street Art und
Musik. Die ausgewahlten Beispiele sollen zum einen die Leitmotive der Wahrnehmung
der prasentierten sozialen Bewegungen in den Massenmedien widerspiegeln und zum
anderen die kontrdren Haltungen und Ideologien der polarisierten Protestmilieus ver-
anschaulichen.

6.1 LINGUISTISCHE UND IKONOGRAFISCHE AUSDRUCKSFORMEN

Sprache und Symbolik, unabhidngig von ihrer Anwendung, Komplexitit oder ihrem
Design, sind weit verbreitete Medien der Protestpraxis, denn dem Medienphilosophen
Martin Seel (2003: 10) zufolge, ist die »historisch-kulturelle Wirklichkeit von medialen
Operationen gepragt«. In Anlehnung an Seels (1998: 354) »mediale Erkenntnistheorie«
gehoren Sprache und Bild im Rahmen der prisentierten Protestkommunikation zu den
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wichtigsten Erkenntnis- und Wahrnehmungsmedien. Im Falle der polarisierten Pro-
testwelten der Bewegungsfamilien erscheint die expressive und navigierende Funktion
der bildlichen und sprachlichen Ausdrucksformen, eine essentielle Rolle zu spielen, da
diese einen besonders dynamischen Charakter haben und in einem permanent kon-
kurrierenden Dialog zueinander stehen. Uberdies umgibt die Medien Wort und Bild
eine starke emotionale Aura, die im analysierten Fall auf das Spannungsfeld zwischen
Tradition und Moderne zuriickzufiihren ist.

Ob sprachliche Metaphern und Wortspiele oder symbolische Bild- und Zeichen-
systeme, diese Formen der Artikulation protestrelevanter Inhalte sind vorwiegend
Bestandteile eines (trans-)national tradierten Kulurreservoirs, die milieu- und situati-
onsabhingig von den jeweiligen AkteurInnen adaptiert und (re-)kontextualisiert wer-
den. Thre Verbreitung erfolgt entweder direkt im Rahmen von Face-to-Face-Kommu-
nikation, zum Beispiel bei Straflendemonstrationen, oder mittels sekundiarer Medien
wie Plakate, Street Art oder Musik in Offline- sowie Online-Raumen.

6.1.1 Sprache. Die polarisierende Rhetorik linguistischer Reprasentationen

Sprache ist sowohl geschichtlich als auch ideologisch geladen und besitzt dadurch
Macht, mit der sie den Dingen einen Namen und eine Bedeutung gibt. Judith Butler
(2010: 9) bezeichnet deshalb Menschen als »sprachliche Individuen [...] fiir die Spra-
che existenznotwendig ist« und die der Sprache »Wirkungsmacht« zuschreiben. Ma-
terialitdt und Performativitat sind zentrale Begriffe in Butlers Verstidndnis der Ver-
hiltnisse zwischen Sprache, Subjekt und Macht. In Anlehnung an John L. Austins
Sprechakt-Theorie'® deutet sie darauf hin, dass Sprache beziehungsweise Diskurse als
performative Akte nicht nur tiber die Macht verfiigen, die Realitét zu beschreiben, son-
dern gleichzeitig den Charakter von sozialen Tatsachen aufweisen und dadurch Hand-
lungsqualitét besitzen.

Ubertrigt man Butlers Ausfithrungen auf den Bereich der Protestkommunikati-
on, so kann auch hier festgestellt werden, dass die Produktivitit und die Wirkung von
sprachlichen Ausdrucksformen, jenseits der Schriftlichkeit- und Miindlichkeitsdicho-
tomie, primér durch die Performativitit zustande kommen. Dabei miisse — in Anleh-
nung an Austin (1962: 19) und Butler (2010: 11) - angedeutet werden, dass performative
Ausdrucksformen erst dank Ritualisierung erfolgreich werden, wenn sie konventional,
das heifdt durch ihren rituellen Rahmen, legitimiert werden. Durch die Wiederholung
und die Konventionalisierung, zum Beispiel der Begriffe »Moher« oder »Schwuchtel,
werden diese als »kimpfende Worte« (ebd.) zu Identifikations- und Abgrenzungska-
tegorien fiir die ideologisch verfeindeten rechts- und linksgerichteten Protestmilieus.
Anzumerken sei aber, dass performative Sprechakte auch nur voriibergehende Wir-
kung erzielen kénnen, denn Konventionen und Semantiken befinden sich - auch in
dem sich transformierenden Polen - im permanenten Wandel, der mittels Kontextver-
schiebungen umkampfter Raume, Subjekte und Intentionen stattfindet.

10| Die Grundannahme von Austins (1962) Sprechakt-Theorie ist, dass sprachliche AuBerungen nicht nur
Sachverhalte beschreiben und Behauptungen aufstellen, sondern gleichzeitig Handlungen vollziehen. Aus-
tin sondert im Rahmen eines Sprechaktes drei Teilakte aus, die in einem Kommunikationsprozess parallel
ablaufen: Den »lokutiven« Akt als die Handlung des »Etwas-Sagens«, den »illokutiven« Akt als Vollzug einer
Sprechhandlung sowie den »prdlokutiven« Akt als das Erzielen einer Wirkung.
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Fiir den britischen Sprachforscher Samuel Johnson (zit. n. Koster 2003: 3) ist die
Sprache die »Kleidung der Gedanken«. Bezieht man diese Aussage auf die Protest-
kommunikation der extremen Bewegungsfamilien, so spiegeln die Art und Weise der
»Kleidung« der Gedanken in Worte sowie die sprachliche Vermittlung von Haltun-
gen zum einen das »seelische Outfit« (ebd.) der Mitglieder und SympathisantInnen
der polarisierten Bewegungen und zum anderen das gesamtgesellschaftliche Klima in
dem gespaltenen Nach-Wende-Polen wider. Besonders interessant erscheint in diesem
Zusammenhang die sprachliche Rhetorik der polarisierten Protestkommunikation
in Form von Parolen und Slogans unter Nutzung weiterer semiotischer Modalitdten
wie Bilder, Plakate, Transparente, Online-Meme oder Musikvideos. Im Rahmen ihres
doing culture greifen die AkteurInnen, sowohl der rechts- als auch der linksgerichte-
ten Milieus, auf Wortspiele und sprachliche Metaphern, auf Wortwitz und Karikatur,
populére Zitate oder Redewendungen zuriick und schaffen dadurch neue Gegenbilder.

6.1.1.1 »GroBes Nationales Polen« versus »GroBBes Buntes Polenc.
Diskurse zwischen Hass- und Toleranzsprache

Seit 1989 konnen in den 6ffentlichen Diskursen und medialen Debatten in Polen eine
wachsende Aggressivitat und Verrohung der Sprache, Ignoranz fiir den Kontrahenten
sowie die Atmosphire eines permanenten Konflikts mit politischem und weltanschau-
lichem Charakter beobachtet werden. Die Sprachwissenschaftlerin Katarzyna Klosin-
ska (zit. n. Kublik 2013) betont in diesem Zusammenhang, dass seit der Wende »Kon-
flikt [...] und Kriegsrhetorik [...] zu Werten geworden sind. [...] Politisches Leben, das
sind >polnisch-polnischer Kriegs, >polnische Hélle« oder »Séance des Hasses< und nicht
zum Beispiel die Sphire, in der man sich »schon unterscheiden kann«.

In den 1990er Jahren existierte noch ein gemeinsamer sprachlicher Kanon der
Rechten und Linken und die Sprache der Debatten wurde durch eine im demokrati-
schen Polen Fuf3 fassende politische Korrektheit gepragt."! In dieser Dekade erfreute
sich zum Beispiel Radio Maryja noch keiner grofien Wertschitzung der Rechten und die
traditionell den Kaczynski-Briidern wohlgesinnte Gazeta Polska bekdmpfte regelrecht
den sogar fiir sie zu radikalen Rydzyk’schen Radiosender. Einen gravierenden Wandel
in dieser Hinsicht brachten die 2000er Jahre mit sich. Einerseits ist diese Verdnderung
auf die mit der Transformation fortschreitende Medialisierung des 6ffentlichen Lebens
zuriickzufithren. Eine besondere Rolle spielt an dieser Stelle das Internet'?, dank dem
der Medienraum fiir die Allgemeinheit zugianglich wurde und jeder die Moglichkeit

11| Bis heute existiert ein ungeschriebener Katalog der politischen Korrektheit, an den sich die rechts- und
die linksgerichteten Milieus weitgehend halten. Als politisch inkorrekt gelten unter anderem Witze oder
beleidigende Anmerkungen iiber Kindergewalt und Padophilie, Personen im fortgeschrittenen Alter oder
den Holocaust (Kalukin 2012: 25).

12 | Die Leichtigkeit mit der Internetnutzerlnnen Hasssprache im Cyberspace propagieren, kann in Anleh-
nung an den US-amerikanischen Psychologen John Suler (2004) mit dem »online disinhibition effect« er-
klart werden. Die Internetsoziologin Maria Cywiriska (zit. n. Karwowska 2012) fasst zusammen: »[Im Inter-
net] iiberschreiten wir eine Grenze, die wir in der realen Welt nicht iiberschritten hatten. Begiinstigt wird
das durch Anonymitat, fehlende Autoritédt, das Gefiihl von Straflosigkeit und die Starkung des Egos, die dar-
aus resultiert, dass wir mit der virtuellen Realitdt einsam in Kontakt treten. [...] Das erlaubt Angelegenhei-
ten auszulachen, iiber die wir im realen Leben nicht lachen wiirden, denn das lassen die gesellschaftlichen
Normen nicht zu. Oder deshalb, weil [diese Sachverhalte, A. B.] erst nach der Ubermittlung durch vulgire
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bekam, Partei zu ergreifen und so politischer Inkorrektheit zur allgegenwiértigen Pra-
senz zu verhelfen. Andererseits ist die Radikalisierung der 6ffentlichen Diskurse und
das Schaffen einer Plattform fiir die Etablierung einer ideologisch-moralisch motivier-
ten Hasssprache, mit der Polarisierung der politischen Landschaft durch die PO und
die PiS und mit der Herausbildung von politisch-medialen Lager der Rechtskonserva-
tiven und Linksliberalen verbunden. Der Publizist und politischer Kommentator Rafal
Kalukin (2012: 24 £.) fasst diesen Status quo treffend zusammen:

»Die bislang szivilisierte« Rechte storten seitdem weder der Antisemitismus von Radio Maryja [Hvh. A.B.]
noch das laute >Schwuchtelc-Geschrei der kahlrasierten jungen Manner. Auch das radikale Lager lockerte
die Normen, indem es immer mehr den aggressiven Antiklerikalismus akzeptierte und auf das politische
Happening von Janusz Palikot durch die Finger schaute. Beide Lager haben heute ihre eigenen Kanons der
politischen Korrektheit, die ihrer Weltanschauung entsprechen. Die Linke nimmt traditionell die nationalen
und sexuellen Minderheiten sowie die Frauen in Schutz. Bedroht durch den>polnischen Riipel<— den SpieBer
mit einem engen Horizont, den Xenophoben, hauslichen Tyrannen und Scheinheiligen. Fiir die Rechte wie-
derum ist dieser>polnischer Riipel« — obwohl selbstverstadndlich anders bezeichnet und definiert — gerade
das Objekt der Verteidigung vor Ausgrenzung. Die rechte politische Korrektheit ldsst demnach keine Satire
iiber das gemeingiiltige Modell des Patriotismus, Giber das traditionelle Familienmodell, das volkstiimliche
katholische Zeremoniell zu. Die spottische Bezeichnung >Mohery< — dhnlich wie einst >Spinner< und >Hin-
terwaldlertum« — wird heute gelegentlich durch die Rechte als Mittel der Selbstidentifikation genutzt.«

Die Verrohung der politisch-medialen Diskurse sowie der Hasssprache im 6ffentlichen
Raum sind kein allein polnisches Phdanomen. Dem Jahresbericht 2014 der Agentur der
Europiéischen Union fiir Grundrechte (FRA 2015) zufolge sind verbale und physische
Hassverbrechen unter anderem mit rassistischer, religiéser und sexueller Motivation
allgegenwirtig in allen EU-Landern. Die AutorInnen betonen aber, dass die Definition
von Hasssprache und Hassverbrechen in den »alten« EU-Staaten eine breitere Palet-
te an Motivationen beriicksichtigt als in den »neuen« EU-Mitgliedsstaaten.”” Dadurch

Sprache, geschmacklose Witze oder Bilder mit rassistischem, antisemitischem oder fremdenfeindlichem In-
halt, lustig werden.«

13 | »Alte« EU-Mitgliedsstaaten wie GroBbritannien, Frankreich, Schweden oder die Niederlande be-
riicksichtigen bei der Verurteilung von Hasssprache und Hassverbrechen Motivationen wie Rassismus,
Antisemitismus, Religion, Geschlecht und sexuelle Orientierung, Behinderungen, Islamophobie oder die
Anti-Roma-Haltung. Im Gegensatz dazu registriert Polen nur Diskriminierung aufgrund von Rassismus,
Antisemitismus und Religion. In Anbetracht dieser Sachlage schneidet Polen im europdischen Vergleich
besonders gut ab. Dem Grundrechte-Bericht zufolge (FRA 2015: 59, vgl. Ko$miriski 2013b) wurden 2014 in
Polen gerade mal 835 Félle rassistisch motivierter Hassverbrechen und Hasssprache gemeldet. Andere post-
kommunistische EU-Mitgliedsstaaten, wie zum Beispiel Litauen, Tschiechen oder Ungarn, registrierten im
selben Zeitraum sogar weniger als 100 Flle rassistischer Diskriminierung. Im Gegensatz dazu ist GroBbri-
tannien Spitzenreiter mit diber 37.000 Féllen, gefolgt von Schweden mit fast 4000 sowie den Niederlanden
und Finnland mit deutlich Giber 1000. Zu begriinden ware diese vergleichbar niedrige Quote unter anderem
damit, dass die Polizei Falle von rassistisch oder religios motivierten Verbrechen widerwillig registriert und
dass es rechtlich gesehen in Polen keine homophob motivierte Diskriminierung gibt. Dasselbe gilt fiir alle
weiteren osteuropdischen EU-Mitgliedsstaaten. Anders schaut die Lage in den »alten« EU-Mitgliedsldndern
wie zum Beispiel GroBbritannien aus, das zum Beispiel 2014 iiber 4500 Fdlle homophob motivierter Diskri-
minierung verzeichnete.
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koénne auf den ersten Blick der Eindruck entstehen, dass Polen kein Problem mit ras-
sistischer, fremdenfeindlicher oder homophober Diskriminierung habe. Zahlreiche
AutorInnen (u.a. Kowalski 2010, Wisniewska 2010) und Quellen wie das Braune Buch
(Kornak 2009, 2011, 2013) oder der Bericht der Europédischen Kommission gegen Ras-
sismus und Intoleranz (ECRI 2015) belegen jedoch das Gegenteil und stufen Polen als
eine Oase von Fremdenfeindlichkeit und Homophobie ein. Ein Paradebeispiel hierfiir
ist die fremdenfeindliche, rassistische, antisemitische und homophobe Rhetorik von
Pater Tadeusz Rydzyk und Radio Maryja."* Auch der gemeinsame Bericht des Zent-
rums fiir Vorurteilsforschung der Universitdt Warschau und der Stefan-Batory-Stiftung
(Bilewicz et al. 2014: 4) lasst keine Zweifel offen und bestitigt, dass Polen ein gravieren-
des Problem mit der Hasssprache habe, die hauptséchlich im Internet prasent sei und
am stirksten die homosexuelle Minderheit® betreffe, die in den vergangenen Jahren die
judische Minderheit abgel6st habe:

wlch ekele mich vor Schwuchteln, sie sind eine Entartung der Menschlichkeit, sie sollten sich behandeln
lassen<— jeder fiinfte Pole findet solch eine Aussage fiir zuldssig im 6ffentlichen Raum. Fast zwei Drittel der
polnischen Jugendlichen kamen im Internet in Beriihrung mit Beispielen antisemitischer Hasssprache. Un-
gefahr dieselbe Anzahl junger Polen hdrte von ihren Freunden auf die Roma bezogene Hasssprache. Jeder
dritte Erwachsene und fast 70 Prozent junger Menschen begegneten rassistischen AuBerungen im Internet.
Erstaunlich viele Polen akzeptieren Hasssprache — insbesondere gegeniiber Juden, Roma, Muslimen und
nicht-heterosexuellen Personen — und sehen in ihr nichts Beleidigendes. Die Aussagen der Mitglieder der
genannten Minderheiten lassen aber keinen Zweifel offen — fiir sie sind diese AuBerungen beleidigend und
sollten verboten werden.«

Bildgewaltige Hasssprache ist bereits seit Langem auch ein fester Bestandteil der Pro-
testpraxis beider rechtsgerichteter Bewegungsfamilien und prégt ihre linguistischen
Ausdrucksformen im urbanen Raum sowie im Cyberspace. Diese dienen nicht nur als
Mittel zur Stirkung kollektiver Identitat, sondern auch als Werkzeuge zum Verpénen
oder zur Ddmonisierung der wichtigsten »Feinde« des traditionellen, national-katholi-
schen Polens. Dazu gehoren einerseits Schwule und Lesben sowie Auslander und Mus-
lime andererseits.

Die Bandbreite der beleidigenden Aussagen betriftt in erster Linie die LGBT-Com-
munity und reicht, nur um einige Beispiele zu nennen, vom »Schwuchtel-Faschis-
mus« (Stanistaw Pieta zit. n. Siedlecka 2012a) tiber »Gender-Bolschewiken« (Warecki/
Warecki 2013) bis zu dem bei Rechtsextremen besonders beliebten Slogan »Rumsch-
wuchteln verboten« (Kap. 6.1.2.1). Bei Gegendemonstrationen wahrend der Parade der
Gleichheit sowie den landesweiten Mdrschen der Gleichheit, skandieren ihre Organisa-
torInnen und TeilnehmerInnen jedes Mal die LGBT-Community beleidigende Parolen
und schiiren Hass gegen sexuelle Minderheiten. So zum Beispiel bei dem 2013 in Dan-
zig organisierten Marsz w Obronie Normalnej Rodziny i Katolickich Wartosci [Marsch
zur Verteidigung der Normalen Familie und Katholischer Werte], an dem neben dem
KRzO auch RM-Mitglieder, ONR-Aktivistinnen und PiS-Politiker teilnahmen. In
ihrer Ansprache erklirte Anna Kofakowska (zit. n. Anonymus [mig, PAP] 2013), die
Hauptorganisatorin des Marsches, dass sich dieser Protest gegen

14 | Zur Hasssprache von Radio Maryja siehe Maszkowski 2010.
15 | Zur homophob motivierten Hasssprache in Polen siehe Czarnecki 2009, Makuchowska/Chaber 2014 so-
wie den filmischen KPH-Kurzbericht Die neuen Barbaren von David Sypniewski und Ita Sypniewska (2013).
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»Degenerierte jeglicher Couleurs [richtet, A. B.], die eine Randerscheinung des gesellschaftlichen Lebens
sind und uns ihre kranke Vision des Menschen und der Menschlichkeit aufzuzwingen versuchen. [...] Heu-
te wird >Normalitdt« in Polen angegriffen. Wir konnen nicht wie unsere GroBvéter und GroBmiitter leben,
stattdessen sollen wir >modern« sein. Und smodern< bedeutet, dass wir offen fiir [...] >Entartungenc sein
sollen, alle Werte ablehnen oder anerkennen sollen, dass diese relativ sind.« [Hvh. A. B.]

Ahnliche Anti-LGBT-Hasssprache verbreiteten die NOP-Organisatorlnnen der im
selben Jahr veranstalteten Manifestacja w Obronie Normalnej Rodziny [Manifestation
zur Verteidigung der Normalen Familie], die als Gegendemonstration zum Krakauer
Marsch der Gleichheit stattfand. Der NOP-Aktivist Bartosz Biernat (zit. n. Hawranek/
Strzelczyk 2013) sprach dabei: »Wir laden zum Dialog ein, am besten in irgendeine
Heilanstalt, in der die andere Seite sich in Behandlung begeben konnte. Als Christen
wollen wir Gutes fiir sie.« Monika (zit. n. ebd.), eine der zahlreichen Teilnehmerinnen
des Marsches, fiigte wiederum hinzu: »Polen ist ein katholisches Land und wir sind
hier in der Mehrheit. »>Schwuchteln« [Hvh. A. B.] sind gegen die Natur. Wir nehmen
an diesem Marsch teil, um Stidrke zu demonstrieren [...].« Diese hasserfiillte Rhetorik,
die der polnischen Gesellschaft moralisierend statt mit Respekt fiir ihre Vielfalt und
Widerspriichlichkeit begegnet, wird auch in den Slogans oder auf den Transparenten
fortgesetzt. Parolen (zit. n. Anonymus [mig, PAP] 2013, Hawranek/Strzelczyk 2013) wie
Nie teczowa, nie laicka, tylko Polska katolicka [Nicht ein regenbogenfarbenes, nicht ein
laizistisches, sondern ein katholisches Polen], Polska wolna od dewiacji [Polen frei von
Entartungen], Czfowiek rodzi si¢ normalny, nie homoseksualny [Der Mensch kommt
auf die Welt normal, nicht homosexuell] oder Nasz kraj - Nasze zasady [Unser Land -
Unsere Regeln] gehoren zum Standardrepertoire der sprachlichen Ausdrucksformen
im Rahmen solcher Proteste. Einige von ihnen werden auch entsprechend illustriert,
zum Beispiel Chwata Wielkiej Polsce [Ehre dem Groflen Polen] mit dem polnischen
Wappenadler und der Stilistik der Nationalfahne oder Stop homodyktatowi. Chtopak
dziewczyna to jest rodzina [Stopp dem Homo-Diktat. Ein Junge, ein Madchen, das ist
eine Familie] prasentiert auf einem Banner neben einer »normalen« Piktogramm-Fa-
milie mit Kindern (Abb. 78-79).

Als Reaktion auf diese Angriffsrhetorik, hat die LGBT-Community ihr eigenes Vo-
kabular erarbeitet, das von einer vom Respekt fiir die Vielfalt gepragten Toleranzspra-
che bestimmt wird. Im Manifest fiir den im Rahmen des Krakauer Festivals Queerer
Mai mit dem Motto Ecce homo am 8.5.2013 organisierten Marsch der Gleichheit lesen
wir folgendes Statement:

»WIR SIND ALLE HOMO, denn wir sind alle Menschen und uns allen, ungeachtet der Sexualitat und des Ge-
schlechts, der ethnischen Herkunft, des Alters, der Behinderung, der Konfession bzw. der Konfessionslo-
sigkeit oder des materiellen Status, gebiihren Menschenrechte und das Recht auf ein wiirdevolles Leben,
frei von Gewalt und Diskriminierung. WIR SIND ALLE HOMO, denn wir sind alle homophob. Keiner von uns
kommt auf die Welt mit Vorurteilen — wir erwerben sie in der Schule, in der Familie, am Arbeitsplatz, auf
der StraBe. Wir kimpfen mit gesellschaftlicher Voreingenommenheit und erwarten von uns, unsere eigene
zubekdmpfen. [...] WIR SIND ALLE HOMO, denn die Lage der LGBTQIA-Community betrifft unmittelbar nicht
nur nicht-heterosexuelle Personen, sondern die gesamte Gesellschaft. Wir sind ihr integraler Bestandteil —
unsere Probleme und Erfahrungen betreffen unsere Familien, Verwandte, Freunde, Bekannte. Unser Leben
ist unsere gemeinsame gesellschaftliche Erfahrung. Wir sind gegen die Teilung der Gesellschaft in >WIR«
und die >ANDEREN¢, in >modern<und >riickwdrtsgewandts, in »europdisch< und >hinterwaldlerisch<. [...] Wir
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kiampfen solidarisch in einer gemeinsamen Sache: [Fliir Gleichheit und soziale Gerechtigkeit.«' [Hvh. im
Original]

Andrzej (zit. n. Hawranek/Strzelczyk 2013), ein Teilnehmer des Marsches, mit der
weifl-roten Nationalfahne in einer Hand und mit bunten Luftballons in der anderen,
erklirt: »Ich mochte demonstrieren, dass die polnische Fahne nicht nur einem Teil der
Gesellschaft gehort. Sie kann auch Gleichheit und Freiheit symbolisieren.« Diese offene
Haltung spiegelte sich auch auf den Transparenten (zit. n. ebd.) wider: Nie wrdcimy do
szafy [Wir werden nicht in den Schrank zuriickkehren], Normalna rodzina kocha, nie
wyklina [Eine normale Familie liebt und grenzt nicht aus] oder Heteronorma to opi-
um ludu [Die Heteronorm ist das Opium des Volkes], der letzte Slogan préisentiert auf
einem zwischen bunten Luftballons, schwarz-roten Anarcho- und Regenbogenfahnen
getragenen Schild (Abb. 83).

Neben Homophobie pragen auch rassistische und religiése Motive die Hasssprache
der rechtsgerichteten Bewegungsfamilien. Ob beim Marsch der Unabhingigkeit, dem
Breslauer Marsch der Patrioten oder bei den landesweiten Demonstrationen gegen Im-
migrantInnen - rassistische, nationalistische und islamophobe Slogans gehoren zu den
wichtigsten sprachlichen Mitteln von Diskriminierung und Ausgrenzung. Losungen
wie »Polen fiir die Polen« oder »Tod den Feinden des Vaterlandes«" gehdren seit Jahren
zum festen sprachlichen Repertoire der Rechten und werden trotz ihres volksverhetze-
rischen Charakters nicht strafrechtlich verfolgt.

Ein sehr anschauliches Beispiel solcher rassistischen Hasssprache lieferte die 2007
in Breslau von der NOP und der neuheidnischen Zadruga veranstaltete Demonstra-
tion gegen ImmigrantInnen. Auf den Transparenten waren Hakenkreuze und neben
genannten Slogans auch Parolen (zit. n. Sawka 2010) wie Europa dla biatych, HIV dla
Afryki [Europa fir die WeifSen, HIV fiir Afrika] und Nasza swieta rzecz, czarni z Polski
precz [Unsere heilige Sache, Schwarze raus aus Polen] zu sehen. Ein NOP-Mitglied hielt
dabei (zit. n. Hartukowicz 2010) eine rassistische Ansprache:

»Polen ist ein Land der christlichen [...] Zivilisation, ein Land der Zivilisation des WeiBen. Wir werden es
nicht zulassen, dass unser Erbe durch die Busch- und Bambus-Kultur ersetzt wird. Zum Wohl aller — sowohl
der WeiBen als auch der Schwarzen — muss die zivilisatorisch-kulturelle Trennung beibehalten werden und
jeder sollte dort leben, wo ihn die Hand des Allmdchtigen platziert hat.«

16 | Zit. n. dem offiziellen Manifest des Marsches der Gleichheit unter dem Motto »Wir sind alle HOMO«:
http://www.queerowymaj.wordpress.com/2013/05/13/manifest-na-marsz-rownosci-18-maja-2013
(8.5.2014). Der Marsch wurde von der Krakauer LGBT-Community in Zusammenarbeit mit der TF, der KPH,
Queer.pl sowie dem in Kleinpolen aktiven Anarchistinnen-Milieu organisiert.

17 | Als Facebook-Fanpage: http://www.facebook.com/SmiercWrogomOjczyznyy (10.10.2016) mit iiber
14.500 Likes, aber auch auf Transparenten, auf Kleidung oder als Ausruf — Smier¢ Wrogom Ojczyzny ist eine
vor allem fiir die Sympathisantinnen der national-konservativen Familie besonders wichtige und oft ver-
wendete Losung. Sie ist historischen Ursprungs und bezieht sich auf die Aufndher auf den Uniformen der
gewaltbereiten NSZ-Soldaten unter der Leitung der »VerstoBenen Soldaten« Romuald Rajs und Mieczystaw
Dziemieszkiewicz. Diese trugen auf den Aufndhern unter anderem Emblemata mit einem Totenkopf und
der Abkiirzung SWO fiir Smier¢ Wrogom 0Ojczyzny [Tod den Feinden des Vaterlandes]. Zu den »VerstoRenen
Soldaten« siehe Kap. 5.1.1, Anm. 21.
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Obwohl islamfeindliche Rhetorik bereits seit Langem im Aktionsrepertoire der na-
tional-konservativen Bewegungsfamilie prasent ist, kommt sie insbesondere seit der
jungsten europdischen Fliichtlingswelle 2015 stark zum Vorschein, was das Beispiel
der zahlreichen antimigrantischen Demonstrationen besonders gut veranschaulicht.”®
Fiir viele von ihnen wurden fremdenfeindliche Transparente und Grafiken entworfen
mit der Hauptbotschaft Polacy przeciw imigrantom [Die Polen gegen die Immigranten],
visuell bekriftigt durch die Verwendung der Nationalfarben mit durchgestrichenen
Moschee- und Fliichtling-Piktogrammen (Abb. 80). Wéhrend einer dieser Demonstra-
tionen, am 25.7.2015 in Warschau, sprach Artur Zawisza' im Namen der Nationalen
Bewegung:

»Polen ist und kann kein Immigrationsland werden! Die Erfahrungen der europdischen Lander zeigen
vielsagend, dass Immigration von auBerhalb des euroatlantischen Kulturkreises in der Unmdglichkeit der
Assimilation, im kulturellen Konflikt, in Sozialkrise und Terrorgefahr endet. Millionen asiatische und afrika-
nische Neuankdmmlinge [...] zerstoren Europas gesellschaftliches Gewebe, strapazieren das System der so-
zialen Absicherung und schaffen eine greifbare Gefahr fiir die Existenz und den Frieden europdischer Fami-
lien. [...] Die Republik Polen kann keine Geisel der Ideologie sein, zu der sich die EU-Eliten bekennen. [...]
Polnische Nationalisten wollen in unserem Land keine arabischen Viertel wie in Frankreich, tiirkischen wie
in Deutschland oder pakistanischen wie in England! [...] Uber alles fordern wir den Erhalt der polnischen
zivilisatorischen Identitdt und lehnen den schadlichen Mythos des Multikulturalismus ab, der sich nirgend-
wo in Europa bewdhrt hat. Wir sagen offen: Nein zurslslamisierung< [Hvh. A. B.] Polens!«

Diese beziehungsweise noch schirfere und aggressivere fremden- und islamfeindliche
Rhetorik, die in den meisten Fillen straffrei bleibt, wurde auch bei weiteren Mérschen
und Demonstrationen des national-konservativen Milieus fortgesetzt. Im Laufe der
unter dem Motto W obronie chrzescijatiskiego dziedzictwa Europy [Zur Verteidigung
des christlichen Erbes Europas] organisierten Demonstration auf dem Breslauer Alt-
markt am 2.4.2016, drohte die Chefin der niederschlesichen ONR-Brigade Justyna
Helcyk (zit. n. Harlukowicz 2016) mit dem »Niedergang des weiflen Europas« und be-
tonte: »Polen wird die Verbreiter feindlicher Ideologien, der Multikulturalitit, falscher
Toleranz vertreiben. Es wird [...] das ganze linksgriin versiffte Gesindel vertreiben.«
Auch wihrend des Marsches der Unabhdngigkeit 2015 wurden Fremdenfeindlichkeit
und Islamophobie in Form aggressiver Hassbotschaften thematisiert. Wahrend seines
gesamten Auftritts ermutigte zum Beispiel der rechtsradikale Ex-Kirchenmann Jacek
Miedlar (zit. n. Wilgocki/Ko$minski 2015) — mit einer Bibel in der Hand und in einem
Sweatshirt mit aufgedrucktem Staatswappen - die Versammelten, die Parole Nie is-
lamska, nie laicka, Wielka Polska Katolicka [Nicht ein islamisches, nicht eine laizis-
tisches, ein Grofles Katholisches Polen] zu skandieren und hielt wahrenddessen eine
islamfeindliche Rede:

18| Die wichtigsten dieser Demonstrationen mit mehreren Tausend Teilnehmerinnen fanden unter ande-
rem am 25.7.2015, 12.9.2015, 26.9.2015, 10. 10. 2015 in Breslau, Krakau, Posen und Warschau sowie am
6.2.2016 und 2. 4.2016 in Warschau und Breslau statt. Organisiert wurden die Manifestationen von der MW
und dem ONR, teilgenommen haben daran aber auch NOP- und AN-Aktivistinnen. Landesweit fanden auch
Gegenproteste statt. Zu der Protestwelle siehe Gawlik 2015.

19| Zit. n. der Erkldrung des RN-Hauptvorstandes: http://www.ruchnarodowy.net/dzis-0-1500-w-warsza
wie-manifestacja-antyimigrancka (15. 10. 2015).
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»Der Kreis der Geschichte schlieBt sich. 1944 wurde uns eingeredet, dass die Sowjets langersehnte Gaste
waren. Und 2015 wird uns der islamische Fundamentalismus angedreht. [...] Wir wollen Allah nicht in Po-
len [...]. Wir wollen den Hass aus dem Koran nicht, stattdessen wollen wie die Liebe und die Wahrheit des
Evangeliums! [...] Die linksradikale und islamische Aggression gerichtet gegen das, was christlich und na-
tional ist, losen bei uns Angst aus. [...] Sie nennen uns Rassisten, Xenophobe, Faschisten. [...] Wir konnen
das nicht zulassen. [...] Es bringt die Feinde des Vaterlandes und die Feinde der Kirche zur WeiBglut, denn
sie sehen eine groBe, méachtige Armee von Patrioten, Nationalisten und FuBballfans, die Gott, Ehre und
Vaterland im Herzen tragen. Ich bin davon iiberzeugt, dass die linksgriin versiffte Propaganda sich formlich
zerreilt, um uns zu zerstoren. Das diirfen wir nicht zulassen, wir sind eine kimpfende Kirche, die Kirche
des GroBen Polens. Je mehr wir angegriffen werden, umso groBer wird unser Stolz! [...] Wir sind bereit fiir
unser national-christliches Erbe bis zum letzten [Bluts-]Tropfen zu kampfen.«

Diese Auflerungen wurden zusitzlich durch die beleidigende oder vulgire fremden-
und islamfeindliche Slogans und Transparente der TeilnehmerInnen (zit. n. Bialik et
al. 2015, Gawlik 2015, Hartukowicz 2016) untermauert. Eine Auswahl dieser durfte das
belegen: Cata Polska gltosno krzyczy, nie chce tej islamskiej dziczy [Ganz Polen schreit
mit uns, wir wollen den islamischen Mob nicht]*’, Bomby w Paryzu, bomby w Bruk-
seli, majg Allaha, bo krzyza nie chcieli [Bomben in Paris, Bomben in Briissel, sie ha-
ben Allah, denn sie wollten das Kreuz nicht], Chcemy kotleta a nie Mahometa [Wir
wollen ein Kotelett und nicht Mohammed], Islam won z naszych stron [Islam fort aus
unserem Land], Jasna Géra, a nie Mekka [Heller Berg und nicht Mekka] oder Terrory-
sci? Islamisci? Szariat? Nie dziekuje! [Terroristen? Islamisten? Scharia? Nein dankel!].
Der letzte Slogan wurde bei mehreren ONR-Demonstrationen auf einem Schild pra-
sentiert, versehen mit einer Zeichnung der Landkarte Polens mit einem Kreuz in der
Mitte (Abb. 81).

Eine Reaktion auf die national-konservative Hasssprache lief} nicht auf sich lan-
ge warten, was die promigrantischen Demonstrationen® der Koalitionen Zjednoczeni
przeciw Rasizmowi [Vereint gegen Rassismus] — gegriindet durch die Die Griinen, den
NW-Verein sowie die KPH - und Chlebem i Solg [Mit Brot und Salz] aussagekriftig
belegen.”* Die zweite davon ist eine 2014 ins Leben gerufene Bottom-up-Initiative, die

20 | Nachdem die Versammelten diese Parolen skandiert haben und sogar einer der Teilnehmer — Roman
Zielinski, der Anfiihrer des Breslauer Hooligan-Milieus — ein Foto von Angela Merkel 6ffentlich verbrannte,
hat die Breslauer Stadtverwaltung Anzeige wegen Volksverhetzung sowie rassistisch und religids motivier-
tem Hass erstattet. Die Polizei und die Staatsanwaltschaft (zit. n. Hartukowicz 2016) haben 2016 die Ermitt-
lungen eingestellt, da es sich ihrer Meinung nach in dem Fall lediglich um »weit gefasste Kritik der Immigra-
tionspolitik der EU« sowie »eine radikale Form des Patriotismus« gehandelet habe, die nicht strafrechtlich
verfolgt werden miisse. Zum Fall Zieliriski siehe Kruszniewska 2016.

21| Die wichtigsten dieser Demonstrationen fanden unter anderem am 18.7. 2015 in Posen, am 25.7. 2015
in Warschau, am 12.9.2015 landesweit, unter anderem in Biatystok, Danzig, Krakau, Stettin und Warschau,
am 15.10. 2015, dem Internationalen Tag der Solidaritdt mit Fliichtlingen, und am 19.3.2016 unter dem
Motto Powiedz Nie Rasizmowi [Sag Nein zum Rassismus] anldsslich des Internationalen Tages gegen Ras-
sismus und Intoleranz, ebenfalls in Warschau, statt. Wahrend zum Beispiel an den Demonstrationen am
12.9.2015 mehrere Tausende teilnahmen, war die Anzahl der Teilnehmerlnnen der Solidaritatskundgebun-
gen mit den Fliichtlingen, zum Beispiel in Krakau, bis zu dreimal geringer als bei den rechten Gegende-
monstrationen (zit. n. Gawlik 2015).

22 | Siehe die Webprasenzen im Anhang (Kap. 9.2.4.3). Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 10. 9. 2016.
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sich Hilfe fiir Fliichtlinge in Polen und Europa zum Ziel setzt. Sie vereint mehrere Men-
schenrechtsorganisationen, kulturelle Einrichtungen wie Theater oder Museen ebenso
wie Aktivistinnen des RS-Milieus sowie der prisentierten LGBT-NGOs. Der Name
der Initiative geht auf die symbolhaften Geschenke von Brot und Salz als Grundnah-
rungsmittel zuriick, mit denen in vielen Kulturkreisen traditionell Gaste willkommen
geheiflen werden und spiegelt sich in ihren Grafiken wider. Eine davon zeigt zwei aus-
gestreckte Hande, die einen Brotlaib mit einer kleinen polnischen Deko-Fahne in der
Mitte halten (Abb. 84). Im Rahmen einer der ersten dieser Demonstrationen, veran-
staltet am 18.7.2015 in Posen unter dem Motto Solidarni z migrantami! [Solidarisch
mit den Migranten!], erkldrten die Veranstalter® von der Posener FA-Sektion und dem
Squat Rozbrat:

»Europe is still a medieval fortress instead of being a friendly place for refugees. We are spending millions
of euros to keep the borders tight, but the toughest and strongest barriers are built in our minds. The fear
of migrants built upon racism, xenophobia, and ignorance is still strong. We have completely forgotten that
merely thirty years ago it was the Poles who were the political refugees and that they are still migrating
to the wealthier countries of the EU for economic reasons. [...] Migrants remind us of the reality behind
the walls: [W]ars, persecution, and poverty. They make an appeal to our European heritage of universal
human rights and mutual solidarity when they ask us for asylum. Their fate depends on our openness and
willingness to help. [...] Fear can only propel our worst instincts and create ethnic and racial hate. Only
by being open will we be able to build a stable future together. [...] Against all xenophobic politicians,
online haters, racists, and the media that support them, we say SOLIDARITY WITH MIGRANTS! REFUGEES
WELCOME!« [Hvh. im Original]

Wihrend der Demonstration UchodZcy mile widziani [Fliichtlinge herzlich willkom-
men)], die als Antwort auf den am 12.9.2015* in Krakau durch das ONR ausgerichte-
ten Marsz Victorii Wiederiskiej [March des Wiener Sieges] stattfand, lieferten sich die
TeilnehmerInnen beider Events regelrechte »Wortgefechte« (zit. n. Bialik et al. 2015).
Wihrend die Rechtsradikalen Nie dla uchodzcéw, tak dla uprzedzen [Nein zu Flicht-
lingen, ja zu Vorurteilen], Nie chcg Araba na sgsiada [Ich will keinen Araber als Nach-
barn] oder Polska cata tylko biata [Ganzes Polen nur in Weif}] skandierten, entgegneten
ihnen die anderen Nie dla uprzedzen, tak dla uchodZcow [Nein zu Vorurteilen, ja zu
Flichtlingen], Chce Arabke za sgsiadke [Ich will eine Araberin als Nachbarin] oder
Polska biata tylko zimg [Weifles Polen nur im Winter]. Wéahrend der Krakauer Mani-
festation aber auch im Rahmen der darauffolgenden Demonstration Powiedz nie rasi-
zmowi [Sag nein zum Rassismus] am 19.3.2016 in der polnischen Hauptstadt, hatten
die TeilnehmerInnen zahlreiche bunte Transparente dabei, auch mit Botschaften auf
Arabisch oder Englisch, zum Beispiel Feel the Spirit of Cultural Diversity (Abb. 85). Sie
skandierten auch diverse Slogans (zit. n. Anonymus [mo, pap] 2016, Bialik et al. 2015,
Gawlik 2015), um ihre Solidaritat mit den Fliichtlingen auszudriicken und gegen das

23 | Zit. n. dem Manifest Solidarni z migrantamil: http://www.161crew.bzzz.net/event/pikieta-solidarni-z
-migrantami-uchodzcy-mile-widziani-poznan (9. 10. 2015).

24 | Das Datum wurde nicht zuféllig ausgewdhlt und soll an die Schlacht am Kahlenberg am 12.9. 1683 er-
innern, die die Zweite Wiener Tiirkenbelagerung beendete. Unter der Fiihrung des polnischen Kanigs Jan IlI.
Sobieski zwang das christliche Entsatzheer die Armee des GroBwesirs Kara Mustafa Pascha zum Riickzug.
Die Niederlage bedeutete den Anfang vom Ende der Hegemonialpolitik des Osmanischen Reiches.
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wachsende Hassklima zu protestieren: Jedna rasa, ludzka rasa [Eine Rasse, die mensch-
liche Rasse], Kazdy inny, wszyscy rowni [Jeder ist anders, alle sind gleich], Gos¢ w dom,
Bég w dom [Gast im Haus, Gott im Haus], Spokojna glowa, wszyscy sig zmiescmiy [Keine
Bange, es gibt Platz fiir uns alle] oder Wielka Polska Kolorowa [Grofies Buntes Polen].
Letzteres war die Leitmaxime aller genannten Events. Auf einem der selbstgemach-
ten Schilder wurde der Slogan, mit eindeutigem Bezug auf die rechtsradikale Losung
»Grofles Nationales Polen, visuell umgesetzt. Wihrend Wielka Polska in Weif3-Rot ge-
schrieben wurde, folgte das Adjektiv Kolorowa symbolisch in bunten Farben (Abb. 82).
Einige der Slogans wurden auch in Form von Grafiken visualisiert. Das geschah unter
anderem mit dem transnational verbreiteten Slogan Refugees Welcome mit der polni-
schen Erginzung Witajcie w Krakowie [Willkommen in Krakau] und einem Pikto-
gramm, das eine flichende Familie zeigt oder in der abgénderten Form Nationalists
Not Welcome. Yor Hatred is the Problem, wo Fliichtlige die Rechtsradikalen symbolisch
verjagen (Abb. 86-87). Die Teilnehmenden appellierten an die Regierung Fliichtlin-
ge aufzunehmen. Deshalb erinnerten sie an die Grof3e Emigration® sowie die 125.000
Polinnen und Polen, die wihrend des Zweiten Weltkrieges Asyl in Paldstina und Iran
gewdhrt bekamen. »Was ist in dem Land passiert, in dem es einst keine Scheiterhaufen
gab und in dem die Solidarnos¢ [Hvh. A. B.] entstanden ist? Und heute Gruppierungen
existieren, die Referenden gegen diejenigen durchfiithren wollen, die wir aufnehmen
sollteng, fragte in diesem Kontext der Vorsitzende des Polnischen Lehrerverbandes Sta-
womir Broniarz (zit. n. Bialik et al. 2015).

Um gegen die Atmosphire der rechtsextremen Diskriminierung und die Hassspra-
che in den 6ffentlichen Debatten in Polen anzukdmpfen, setzten die Mitglieder beider
linksgerichteten Bewegungsfamilien auch auf andere Formen kulturellen Aktivismus:
Soziale Kampagnen, Ausstellungen oder Design-Wettbewerbe. Nennenswert sind hier
in erster Linie die Kampagnen Bez Nienawisci [Ohne Hass] und HejtStop [HassStopp].
Die zweite Kampagne ist der polnische Beitrag zum No Hate Speech Movement, einer
fiir 2012-17 vom Europarat angesetzten europaweiten Jugendkampagne im Kampf ge-
gen die Hasssprache.? Beide Aktionen zielen auf die Uberwachung, Bekdmpfung so-
wie die Sensibilisierung der Gesellschaft fiir die Problematik der rassistisch, homophob
und religiés motivierten Hasssprache ab. Die erste Aktion legt ihr Hauptaugenmerk
auf die Bekdmpfung der Hassbotschaften in virtuellen Rdumen, bei diversen Events
wie unter anderem dem Européischen Tag der Opfer von Hassverbrechen oder in Form

25| Die GroBe Emigration war eine patriotisch-politische Migrationshewegung der polnischen Bevdlke-
rung nach dem Scheitern des Novemberaufstandes 1830—31. Die Auswanderung umfasste in erster Linie
den polnischen Adel, Soldaten, Politiker sowie Kiinstler und Schriftsteller, wie zum Beispiel Adam Mi-
ckiewicz, die hauptsdchlich nach Frankreich, Belgien und England emigrierten. Die GroBe Auswanderung
prégte mageblich die Geschichte Polens und war eine der groten Migrationsbewegungen im Europa des
19. Jahrhunderts. Zur GroBen Emigration siehe Kalembka 2003.

26 | Koordiniert wurde die Kampagne durch den Verein junger Journalistinnen Polis. An der Kampagne Ohne
Hass beteiligen sich im Rahmen einer informellen Koalition gegen die Hasssprache neben dem NW-Verein
auch alle vier LGBT-NGOs. Die Kampagne HejtStop wurde durch den liberalen Verein Projekt:Polska [Pro-
jekt:Polen] 2014 ins Leben gerufen und wird durch den NW-Verein unter anderem im Rahmen von Haltestel-
le Woodstock (Kap. 6.4.3.4) unterstiitzt. Auch Stowarzyszenie Roméw w Polsce [Verein der Roma in Polen] so-
wie die Stiftung Opferperspektive fordern die Kampagne. Siehe die Webprasenzen im Anhang (Kap. 9.2.4.3).
Letzter Zugriff auf alle Internetseiten: 3. 10. 2015.
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von Hate Speech Watch, einer Online-Datenbank mit dem Ziel die Hasssprache im In-
ternet zu tiberwachen, zu dokumentieren und iiber sie zu diskutieren. Dafiir fokussiert
sich die zweite Kampagne viel mehr auf die Lokalisierung und Bekdmpfung von Hass-
sprache im urbanen Raum. Unter dem Motto Twoja pasywnos¢ reklamuje nienawisé
[Deine Passivitdt wirbt fiir den Hass] wurden zum Beispiel im Rahmen der Kampagne
2014 in Krakau, Posen und Warschau Billboards mit Fotos der hasserfiillten Schriftzii-
ge und Zeichnungen in der Nédhe der realen Hassbotschaften présentiert, um die Ak-
zeptanz fir die diskriminierenden sprachlichen und visuellen Bilder zu senken. Diese
umfassen nicht selten durch rechtsradikale Hooligans und Aktivistinnen gespriihte
oder gemalte rassistische und homophobe Slogans, wie zum Beispiel Pedaly do gazu
[Schwuchteln ins Gas], Zydzi [Juden], Lewactwo [Linksgriin-Versifite], Jeba¢ policje
[Fuck Police], White Power, Hakenkreuze und weitere nationalistische Symbole.?”

In der 2016 folgenden Aktion Pedat, szmata, brudas. A jesli kiedys nazwg tak Twoje
dziecko? [Schwuchtel, Schlampe, Drecksau. Und was, wenn mal Dein Kind so genannt
wird?] veroffentlichten die AutorInnen der HejtStop-Kampagne Plakate mit Fotos von
Neugeborenen mit Namensbandern am Handgelenk mit »Hass-Vornamen« wie zum
Beispiel »Schwuchtel« (Abb. 88). Das Ziel der Kampagne bestand darin die polnische
Gesellschaft auf verbale Gewalt aufmerksam zu machen und ihr zu ermdglichen, Fille
von Hasssprache anonym zu melden (Kosminski 2016b). Die Problematik von Hass-
sprache und Stigmatisierung der Andersartigkeit behandelte ebenfalls 2014 das War-
schauer Zydowski Instytut Historyczny [Jidisches Historisches Institut] in Zusammen-
arbeit mit dem Verein Nie Wieder in der Ausstellung Mowa nienawisci. Wykluczam
wykluczenie [Hasssprache. Ich grenze die Ausgrenzung aus].?® Die Ausstellung fand in
Anlehnung an eine andere Ausstellung des Jiidischen Historischen Instituts mit dem
Titel Obcy i niemili [Fremd und unfreundlich] statt, in der antisemitische Zeichnungen
in der polnischen Presse der Zwischenkriegszeit als Form antisemitischer Hasssprache
thematisiert wurden. Im Rahmen von Mowa nienawisci. Wykluczam wykluczenie wur-
den zum Teil mit der NS-Symbolik sinnbildlich spielende Arbeiten polnischer Kiinst-
lerInnen présentiert, mit denen diese ein Zeichen gegen Intoleranz und soziale Aus-
grenzung in Zeiten zunehmender Hasssprache in der Offentlichkeit setzten wollten.
Wilhelm Sasnal, einer der bedeutendsten polnischen Gegenwartsmaler, nutzte dafiir in
seinem titellosen Werk das auch im Milieu der National-Konservativen prisente Ha-
kenkreuz und verband dieses mit einem nichterigierten miannlichen Glied (Abb. 89). In
der Erlduterung der Arbeit betonte Sasnal (zit. n. Gliniski 2014): »Ich wollte die >Im-
potenz< des Hakenkreuzes zeigen, eines peinlichen Zustands fiir starke Ménner, als
welche Nazis wahrgenommen werden wollen. Sie schamen sich fiir die Schwéche und
verstecken sie hinter ihren Hakenkreuzen.« In ihrer Arbeit Suwak [Reif3verschluss] pra-
sentierte Paulina Stawska einen Reifiverschluss, in dem alle Schlief3glieder als schwarze
Menschengestalten mit den Symbolen einer anderen nationalen oder religiosen Zuge-
horigkeit dargestellt werden. Der rote Schiebekorper driickt die »Menschen-Zacken«
ineinander und steckt ihre Kopfe zusammen, so dass dabei wie in einem Puzzle ein
harmonisches und sich erginzendes Ganzes entsteht (Abb. 90). Krzysztof Hains Ar-
beit Nie(na)widze [Ich hasse/Ich sehe nicht] ist wiederum ein visuelles Sprachspiel, in
dem der Kiinstler auf das Wort »Hass« zuriickgreift. Die Zeichnung stellt einen weif3

27 | Zu den Schmierereien und der HejtStop-Kampagne siehe Siedlecka 2014.
28| Siehe hierzu den Ausstellungskatalog Mowa nienawisci. Wykluczam wykluczenie. Hate Speech. | Exclude
the Exclusion (Bachur 2014).
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konturierten mannlichen Kopf auf schwarzem Hintergrund mit einer Augenbinde mit
einem teilweise erkennbaren Hakenkreuz-Motiv dar. Uber der Grafik befindet sich
der weifle Schriftzug NIENAWIDZE, wobei die Silbe »NA« schwarz ist, wodurch die
Bedeutung des Schriftzuges zwischen »Ich hasse« und »Ich sehe nicht« variiert wer-
den kann (Abb. 91). Mit dieser Metapher verweist der Autor auf die Problematik der
Hasssprache, die durch ideologische Beeinflussung unbewusst oder unreflektiert zum
Vorschein kommt.

Auch beim Design-Wettbewerb Design Hate Away! befand sich Hasssprache im
Mittelpunkt der kreativen Aktion.”® Aus 500 eingereichten Entwiirfen wurden finf
Designs ausgezeichnet und T-Shirts mit den Siegermotiven wéihrend der Parade der
Gleichheit 2014 an die Teilnehmenden verteilt, um zu zeigen wie »Spafl gegen den Hass
gewinnt« (Szulecka/Pacewicz 2014). Einer der Sieger, Mateusz Nowak, présentierte ein
schwarzes Gehirn auf blauem Hintergrund mit der Botschaft Mysle, co mowie [Ich den-
ke, was ich sage], dargestellt in Form einer Sprechblase (Abb. 92). Die belobigten Arbei-
ten, von Anna Kamieniak, Malgorzata Komorowska und Paulina Wojcik, spielen auch
mit Wort und Bild. Sie zeigen eine Rasierklinge, ebenfalls in der Form einer Sprechbla-
se, mit der Unterschrift Uwazam na stowo [Ich achte auf das Wort], den Schriftzug hejt
mit der Hervorhebung des Buchstabens »e« in Form eines Hundehaufens tiber dem
zwei Fliegen kreisen sowie eine Schwarz-Weif3-Grafik mit dem charakteristischen Hit-
ler-Scheitel und -Schnurrbart, den der Schriftzug »HATE« ersetzt (Abb. 93). Das Ziel
des Wettbewerbs (zit. n. ebd.) war gegen die allgegenwirtige Hasssprache ein Zeichen
zu setzen: »Bilden, sensibilisieren, Plakate authidngen, soziale Netzwerke griinden - Der
Eine sagt es dem Anderen und das Virus der Gleichheit verbreitet sich.«

6.1.1.2 »Michnikoff Propaganda« versus »Cogito ergo queer.
Sprachmetaphern, Wortspiele und populdre Zitate

Sowohl die rechts- als auch die linksgerichteten Bewegungsfamilien greifen auf eine
breite Palette (re-)kontextualisierter Zitate und Redewendungen zuriick oder experi-
mentieren mit dem Wort, indem sie Sprachmetaphern, Wortspiele oder sprachliche
Neuschopfungen kreieren. Dabei beziehen sie sich oft auf ihre ideologischen Kontra-
henten oder Feindbilder und erschaffen dadurch sprachliche Gegenbilder, nicht selten
mit begleitenden visuellen Medialititen wie Online-Meme oder Transparente.

Als Paradebeispiel fiir solche rekontextualisierenden Sprachspiele kénnen drei Zi-
tate genannt werden: Von Roman Dmowski, Johannes Paul IT. und Adam Mickiewicz.
Dmowskis (2007 [1902]: 29) Satz Jestem Polakiem, wigc mam obowigzki polskie [Ich bin
ein Pole, deshalb habe ich polnische Verpflichtungen] ist das leitende ideologische Cre-
do der national-konservativen Bewegungsfamilie, das wihrend Demonstrationen oder
Vortrégen zitiert wird sowie auf diversen Gegenstanden, wie zum Beispiel Kleidung,
Becher oder Sticker, neben einem Dmowski-Portrit kommerziell vervielfiltigt wird
(Abb. 94). Als Ausdruck des Protests gegen Dmowskis Nationalismus und die auf ihm
basierende Protestpraxis der Rechtsradikalen haben Mitglieder der freiheitlich-anar-
chistischen Koalition Porozumienie 11 Listopada [Verstindigung des 11. November,
P11L] am Internationalen Tag gegen Rassismus und Intoleranz 2013 eine mit Hilfe

29 | Design Hate Away! fand im Rahmen des Stefan-Batory-Stiftung-Programms Obywatele dla Demokragji
[Biirger fiir Demokratie] unter der Schirmherrschaft von Stowarzyszenie Twdrcow Grafiki Uzytkowej [Verein
der Autoren von Gebrauchsgrafik] statt. Siehe die Webprasenzen im Anhang (Kap. 9.2.3.3). Letzter Zugriff
auf alle Internetseiten: 6. 10. 2015.
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sprachlicher Kontrafaktur gestaltete Grafik mit der Botschalft Jestem cztowiekiem, wiec
mam obowigzki ludzkie [Ich bin ein Mensch, deshalb habe ich menschliche Verpflich-
tungen] in den sozialen Netzwerken verbreitet. Diese zeigt zwei verbundene Hande,
von einer weif3- und einer schwarzhiutigen Person, als ein Symbol fiir eine friedliche
Koexistenz von Menschen unterschiedlicher Rassen, Nationen und Religionen. Die
grafische Darstellung ist zusdtzlich mit dem fiir das antifaschistische Milieu charakte-
ristischen Drei-Pfeile-Symbol (Kap. 6.1.2.4), der in Form eines Verbotszeichens présen-
tierten Falanga sowie dem Haken- und Keltenkreuz (Kap. 6.1.2.1) versehen (Abb. 95).
Ein Jahr spater, nachdem Facebook das ONR-Profil wegen Verbreitung von Hassspra-
che und Beeinflussung der Meinungsbildung im Internet gesperrt hatte, griindeten an-
archistische AktivistInnen ein »alternatives« ONR-Profil (Kap. 6.3.2.1) und présentier-
ten dort eine Reihe humoristischer Online-Meme, die fiir ein multikulturelles Polen
und Toleranz gegeniiber von Minderheiten werben sollten. In diesem Sinne nahm eines
der Meme direkten Bezug auf das Dmowski-Zitat und ergdnzte es um eine neue Defi-
nition der »polnischen Verpflichtungen«: Jestem Polakiem — wigc mam obowigzki pol-
skie: tolerancje, solidarnos¢, sprzeciw wobec przemocy [Ich bin ein Pole — deshalb habe
ich polnische Verpflichtungen: Toleranz, Solidaritit, Widerstand gegen Gewalt] mit
einer visuellen Hervorhebung der aufgezahlten »Verpflichtungen« durch bunte Farben
(Abb. 96). Auch die LGBT-Community griff in ihrer sprachlichen Protestpraxis wih-
rend der Parade der Gleichheit 2011 auf das besagte Zitat zuriick. Einer der Teilnehmer
des Straflenevents marschierte durch Warschaus Straflen mit dem Transparent Jestermn
pedatem i mam obowigzki pedalskie [Ich bin eine Schwuchtel und habe schwuchtelige
Verpflichtungen] als Form ironischen Protests gegen die Diskriminierung von sexuel-
len Minderheiten (Abb. 97). Die Botschaft wurde durch das rechtskonservative Milieu
als Provokation und Beleidigung »patriotischer« Gefiihle aufgefasst. Der Publizist des
rechten Portals wPolityce.pl Jerzy Bukowski (2011) brachte diese Haltung deutlich zum
Ausdruck:

»Man darf mit der durch den Griinder der nationalen Demokratie vorgeschlagenen Sammlung von Regeln
nicht einverstanden sein, aber man darf sie nicht verspotten, wenn man ein bewusster Biirger der Republik
Polen ist. Zu viele Landsménner haben im XX. Jahrhundert ihr Blut und Leben fiir die Worte: »Ich bin ein
Pole, deshalb habe ich polnische Verpflichtungen« geopfert, als dass man sie verhéhnen diirfte. Fiir denje-
nigen, der es gewagt hat, Dmowskis Satz auf diese vulgare Art und Weise zu paraphrasieren, habe ich einen
ideal an sein intellektuelles Niveau passenden Vorschlag. Er sollte sich eine Tafel mit den Worten:>Ich fiihle
mich nicht wie ein Pole, weil ich ein Schwachkopf bin, deshalb habe ich schwachsinnige Verpflichtungen«
um die Brust hangen.«

Auch das Zitat des heiliggesprochenen Pontifex Johannes Paul II. Niech zstgpi Duch
Twéj i odnowi oblicze ziemi! Tej ziemi! [Moge Dein Geist hinabsteigen und das Antlitz
der Erde erneuern! Dieser Erde!] wurde sowohl von der rechts- als auch von der links-
gerichteten Bewegungsfamilie bei Demonstrationen paraphrasiert und rekontextuali-
siert. Ein Beispiel dafiir ist der zweite gesamtpolnische Marsch zur Verteidigung von
TV Trwam und der Freien Medien am 12.4.2012 in Warschau. Er versammelte ein weit
gefasstes nationalgesinntes Milieu®® und fand nicht nur zum Schutz des Rydzyk’schen
Fernsehsenders statt, sondern hatte zum Ziel, fiir ein nationales Polen und christli-

30 | Zu den wichtigsten Teilnehmerlnnen des Marsches gehdrten PiS-Politiker, Solidarnos¢-Mitglieder, Ga-
zeta-Polska-Klubs sowie Aktivistinnen der klerikal-religiosen Bewegungsfamilie.
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che Werte zu protestieren. Einer der Teilnehmer des Marsches bereitete in diesem Zu-
sammenhang ein Transparent mit dem Foto des polnischstimmigen Papstes und der
Botschaft Ojcze Swigty! Niech zstgpi Duch Twéj i obudzi wszystkich Polakéw! Niech ich
obudzi!ll - Amen [Heiliger Vater! Mége Dein Geist hinabsteigen und alle Polen wach-
riitteln! Moge Er sie wachriitteln!!! - Amen] vor, die als ein Appell an die polnische Ge-
sellschaft gelesen werden kann, ihrer national-katholischen Pragung und Homogenitét
treu zu bleiben (Abb. 98). In den Kontext eines weltoffenen Polens setzten wiederum
das Papst-Zitat die TeilnehmerInnen der Demonstration Fliichtlinge herzlich willkom-
men am 12.9.2015. Die AP-Zelle Antifaschistisches Warschau hat in diesem Zusam-
menhang auf Facebook ein Foto gepostet, auf dem Marschteilnehmer mit einem Trans-
parent zu sehen sind, auf dem ein Foto von Johannes Paul II. mit der Botschaft Witamy
uchodzcow na ziemi. Tej ziemi [Wir heifSen Flichtlinge willkommen im Land. In die-
sem Land] versehen wurde (Abb. 99). Hier erscheint der polnischstimmige Pontifex als
eine umkampfte Symbolfigur der Geschichte und Vorbild, das sowohl rechts- als auch
linksgerichtete AkteurInnen fiir ihre eigene Vision Polens beanspruchen.

Ahnliches passiert mit dem bereits prisentierten Zitat »Nur unter dem Kreuz, nur
unter diesem Zeichen, ist Polen Polen und ein Pole ein Pole«, dessen Urheberschaft dem
Nationaldichter Adam Mickiewicz zugeschrieben wird. So wie das Dmowski-Zitat die
Bedeutung vom Nationalstaat hervorhebt, spiegelt diese Sentenz die besonders star-
ke Verbindung der national-konservativen Bewegungen mit dem Katholizismus und
der katholischen Kirche wider. Das belegt eine MW-Grafik, auf der die Karte Polens
mit einem inmitten platzierten Rosenkranz und dem Wortlaut des Zitats abgebildet ist
(Abb. 100). Paraphrasiert wurde das Zitat durch die Antifa Polen, die das Wort »Kreuz«
durch das Substantiv »Regenbogen« ersetzt und der Sentenz mittels Kontrafaktur einen
neuen Kontext verliehen hat. Auf der hierfiir einst angefertigten Online-Grafik prasen-
tieren die AntifaschistInnen vor dem Hintergrund der umkédmpften Regenbogen-Ins-
tallation in Warschau Teilnehmer einer LGBT-Parade wie Drag Queens oder freiziigig
gekleidete Mitglieder der Lack- und Leder-Community und den regenbogenfarbenen
Schriftzug »Nur unter dem Regenbogen, nur unter diesem Zeichen, ist Polen Polen und
ein Pole ein Pole« (Abb. 101). Auf diese humoristische Weise versuchen ihre AutorIn-
nen den nichtheteronormativen Teil der polnischen Gesellschaft aus der »Unsichtbar-
keit« zu holen und sprechen ihnen das Recht zu, sich als vollwertige BiirgerInnen und
PatriotInnen fiihlen zu diirfen.

Neben rekontextualisierten Zitaten gehéren auch andere Formen von Wortspielen,
Metaphern oder Reimen zu den verbalen Ausdrucksformen der analysierten Bewe-
gungen. Diese sprachliche Protestpraxis kann aufschlussreich am Beispiel konkreter
Feindbilder oder vorherrschender Stereotype skizziert werden.

Die als zu liberal, progressiv und »westlich« wahrgenommene Gazeta Wyborcza
und das mit ihr zum Teil kooperierende FA- und AP-Milieu gehéren zu den wichtigs-
ten GegnerInnen der national-konservativen Radikalen. Der linken Tageszeitung ha-
ben die rechtsextremen AktivistInnen einige Online-Meme und Sticker gewidmet, die
auf ihren Homepages oder Facebook-Profilen mehrfach gepostet wurden und die ihre
Haltung gegeniiber der Gegnerin unter der Agide Michniks unmissverstindlich wider-
geben. Dabei spielen die AutorInnen der Grafiken in einer mahnenden Manier mit dem
sprachlichen und visuellen Inhalt des Gazeta-Wyborcza-Logos, das aus dem schwarzen
Namensschriftzug und einem links davor platzierten roten Rechteck besteht. Die ver-
bal-visuellen Botschaften reichen von einer einfallsreich vorbereiteten Grafik nach dem
Vorbild einer Davidoff-Zigarettenschachtel mit dem Namen Michnikoff Propaganda
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und den zusitzlichen (Warn-)Hinweisen Agora & Round Table Company 100 % Kosher
sowie Zazywanie powaznie szkodi Tobie i osobom w Twoim otoczeniu [Konsumieren
fiigt Dir und den Menschen in Deiner Umgebung erheblichen Schaden zu] tiber die
knappe Botschaft Gowno prawda [Bullshit] im Stil des angezapften Logotyps der Ta-
geszeitung bis hin zu einem roten Warnschild mit der Mitteilung Gaz(eta) Wyb(orcza).
Chro#i oczy! [Explosives Gas. Schiitze die Augen!], dargestellt in Form einer sprachli-
chen Chiffre (Abb. 102-104).

Auch im Falle der Antifa Polen greifen die AutorInnen der Slogans und Grafiken
tief in die sprachliche Trickkiste. Zu den bekanntesten Slogans gehort der Spruch -
im Polnischen in Form eines Reims - Antifa Lowcy HIVA [Antifa HIV-Jédger], in dem
sich seine AutorInnen auf die Zusammenarbeit des AP-Milieus mit der LGBT-Com-
munity berufen. Verwendet wird die Parole auf Transparenten oder Stickern mit Re-
genbogen-Symbolik oder zum Beispiel gepaart mit einer verspottenden Darstellung
sich liebevoll umarmender »Schwuchteln« in schwarzen Lederjacken, mit femininen
Gesichtsziigen und Frisuren im Rockabilly-Stil der 1950er Jahre (Abb. 105).

Fiir die klerikal-religiose Bewegungsfamilie gehoren bis heute die PO-Regierung
unter der Fithrung Donald Tusks oder der wahrend der Tusk-Amtszeit regierungs-
freundliche TV-Sender TVN zu den Gegnern, die von den AktivistInnen fiir ihre
teilweise kirchenfeindliche, zu liberale und zu proeuropéische Haltung stark kritisiert
wurden. Diese Kritik spiegelte sich auch in den sprachlichen Repréisentationen der
Mitglieder und SympathisantInnen der klerikal-religiosen Bewegungen. Wahrend der
zahlreichen Demonstrationen zum Schutz von TV Trwam 2012-13 brachten ihre Teil-
nehmerInnen auf sprachlichen Metaphern und Spielreimen basierende Transparente
mit. Einige Beispiele (zit. n. Janicki/Wtadyka 2012a, Karnowski 2013, Wilgocki 2013b),
die das Akronym PO und den Nachnamen des Ex-Regierungschefs zum Hauptmotiv
machen, moégen die kritische Haltung belegen: Obudz si¢ Polsko, POsprzgtaj swoje bru-
dy [Wach auf Polen, raume deinen Dreck auf], PrzeTRWAMy POgariskie rzqdy [Wir
werden die heidnische Regierung tiberleben], Cate zfo to PO [PO ist das ganze Bose],
Stop Tuskolandii [Stoppt das Tuskoland], Za jedng TV Trwam wszystkie TVNy dam
[Fir ein TV Trwam geben wir alle TVNs her]. Besonders populdr waren drei weitere
Slogans, Moja MAMA oglgda TRWAM [Meine Mama schaut Trwam], Nie oddamy wam
Telewizji Trwam [Wir werden euch TV Trwam nicht hergeben] sowie WyTRWAMy i
Wygramy [Wir werden ausharren und gewinnen], deren AutorInnen mit dem Namen
des Rydzyk’schen TV Trwam spielten und dabei ebenso kreative wie emotionsgeladene
Ausdrucksformen schufen (Abb. 106-108).

Die liberal-proeuropdische Bewegungsfamilie bedient sich bei ihrer heterogenen
Protestpraxis ebenfalls sprachlicher Spiele und Metaphern. Mit ihnen versuchen die
AktivistInnen die LGBT-Community aus der »Unsichtbarkeit« zu holen sowie gegen
die Diskriminierung sexueller Minderheiten zu protestieren. Wie die AktivistInnen
beider rechtsgesinnten Bewegungen, bringen auch die LGBT-AkteurInnen ihre Hal-
tungen auf Plakaten oder Transparenten zum Ausdruck. So zum Beispiel im Rahmen
des von KPH und TF koorganisierten Krakauer Festivals Queerer Mai: In Anlehnung
an René Descartes, an die Bibel und an Adam Mickiewicz.

Cogito ergo queer [Ich denke, also bin ich queer] ist eine Anspielung auf Descartes’
philosophischen Grundsatz Cogito ergo sum [Ich denke, also bin ich], mit dem der Va-
ter des aufgeklarten Denkens, die Grundlage fiir das Selbstbewusstsein des neuzeitli-
chen Individuums gelegt hat. Um den die Anliegen der polnischen LGBT-Communi-
ty reprasentierenden Spruch visuell in Szene zu setzen, haben ihn seine AutorInnen

303



304

Zwischen Kreuz und Regenbogen

wahrend des Festivals Queerer Mai 2011 neben einem schwarz-weifSen Konterfei Des-
cartes’ mit roten Lippen und einem Regenbogen-Kragen auf einem Billboard in Kra-
kau platziert (Abb. 109). Zwei Jahre spater griffen die OrganisatorInnen des Festivals
und des Marsches der Gleichheit auf die biblische Floskel Ecce homo zuriick, mit der
nach der Darstellung des Johannesevangeliums der Statthalter Pontius Pilatus dem
Volk den gefolterten und mit einer Dornenkrone gekronten Jesus Christus vorgestellt
hatte. Die OrganisatorInnen spielten mit dem Spruch und entwarfen Slogans Wszyscy
jestesmy homo! [Wir sind alle homo/Menschen!] und Ecce homo [Siehe, der Mensch/der
Homosexuelle], bei denen sie sich der Doppeldeutigkeit des Wortes homo bedienten,
das iibersetzt aus dem Lateinischen als »Mensch« oder als Abkiirzung des Adjektivs
»homosexuell« verstanden werden kann. Auch 2014 beriefen sich die AutorInnen des
Festivalplakats auf die Bibel und machten sich das Symbol der Manna zu Nutze, die als
Himmelsbrot den Israeliten auf ihrer Wanderschaft durch die Wiiste als Nahrungsmit-
tel diente. Zum Festivalmotto wurde der Slogan Réwnos¢ z nieba nie spadnie [Gleich-
heit wird nicht vom Himmel fallen], der in Anlehnung an die polnische Redewendung
manna komus z nieba spada [jemandem fallt etwas in den Schof}], daran erinnern soll,
dass die Erlangung gleicher Rechte und Toleranz fiir sexuelle Minderheiten - in Polen
sowie weltweit — mit Miithe, Protest und Geduld verbunden sei. Visualisiert wurde der
Slogan auf einem Plakat mit pinkem Hintergrund und der Darstellung einer sinnbild-
lichen LGBT-Aktivistin mit schwarzem Regenschirm und einem Eimer in der Hand,
die die in Form von Regentropfen dargestellten Buchstaben des Wortes »Gleichheit«
aufzufangen versucht (Abb. 110).

Unter dem Motto Nazywam si¢ Dwa Miliony [Ich heifle Zwei Millionen] fand wie-
derum das Quer-Mai-Festival 2015 statt. Dabei bezogen sich die AutorInnen des Slo-
gans auf Mickiewicz’ Wielka Improwizacja [GrofSe Improvisation], das Herzstiick der
wihrend der Nichtexistenz des polnischen Staates entstandenen Totenfeier. Hier halt
der romantische Dichter Konrad seinen berithmten Monolog, der zugleich als Aus-
druck seines Haderns mit Gott sowie seines Protests gegen die Unterdriickung der
polnischen Bevélkerung durch die Teilungsméchte interpretiert wird. An dieser Stelle
lasst Mickiewicz (1832: 75) auch seinen Hauptprotagonisten den Berithmten Satz Ja i
ojczyzna, to jedno. Nazywam si¢ Milion - bo za miliony kocham i cierpig katusze [Ich
und das Vaterland, wir sind Eins. Ich heifle Million - weil ich fiir Millionen liebe und
Qualen erleide] rezitieren. Auf ihn berufen sich die OrganisatorInnen des Krakauer
LGBT-Events und stellen auf dem von Mateusz Michalczyk entworfenen Plakat einen
androgyn wirkenden »queeren Konrad« in einem an der Epoche der Romantik stili-
sierten Outfit und einem Blumenhaarreif auf dem Kopf dar (Abb. 111). So inszeniert
kann er als Symbolfigur des Kampfes um die Anerkennung und Gleichberechtigung
von rund zwei Millionen LGBT-Personen in Polen gedeutet werden.

Auch wihrend des Breslauer Festivals der Gleichen Rechte sowie der Warschau-
er Parade der Gleichheit waren die TeilnehmerInnen kreativ und lieflen sich teilwei-
se durch die Popkultur inspirierte Slogans einfallen: Den KPH-Spruch Narodowcy
wyjdZcie z szafy! [Nationalisten kommt aus dem Schrank heraus!]* oder den Slogan
Koko koko homo spoko [Gack gack Homo-Sein ist cool], eine Paraphrase der populidren

31| Bei der Floskel Narodowcy wyjdZcie z szafy! [Nationalisten kommt aus dem Schrank heraus!] lieBen
sich die KPH-Mitglieder durch die englische Redewendung to come out of the closet inspirieren und wollten
damit betonen, dass es unter den jungen Rechtsradikalen auch Homosexuelle gdbe, die aber aus Angst vor
den Reaktionen ihres national-konservativen Umfeld, es nicht wagen wiirden, sich zu outen.
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Hymne fiir die Fuflball-EM 2012 in Polen und Ukraine unter dem Titel Koko koko Euro
spoko [Gack gack die EM ist cool]*. Der letzte Slogan wurde zum Beispiel durch eine
TF-Aktivistin auf einem einfachen handgemachten Transparent wihrend der Parade
der Gleichheit 2012 6ffentlich inszeniert (Abb. 112).

Ahnlich kreativ sind die AkteurInnen der freiheitlich-anarchistischen Bewegungs-
familie, die ihre durch Wortwitz und Karikatur gepragten sprachlichen Ausdrucks-
formen in erster Linie gegen ihre KontrahentInnen aus dem national-konservativen
Milieu richten. Besonders gut lasst sich diese verspottende Protestpraxis am Beispiel
der Namen der rechtsradikalen Organisationen oder ihrer wichtigsten Losungen dar-
stellen. Das Akronym ONR wird als Olewamy Narodowy Radykalizm [Wir Pfeifen auf
den Nationalen Radikalismus], Ogromny Niedobor Rozumu [Riesiger Mangel an Ver-
stand] oder Obraz Nedzy i Rozpaczy [Ein Bild des Elends und des Jammers] definiert.
Aus ONR wird nach diesem Muster ONT, Obéz Narodowo-Teczowy [National-Regen-
bogenfarbenes Lager], aus NOP wiederum TOP, Teczowe Odrodzenie Polski [Regenbo-
genfarbene Wiedergeburt Polens].”

Auch die wichtigsten Maximen der Rechtsradikalen werden parodiert. Demnach
haben Losungen wie »Polen fiir die Polen«, »Grofles Nationales Polen, »Tod den Fein-
den des Vaterlandes« und Czotem Wielkiej Polsce [Salut dem Groflen Polen] ihre an-
tifaschistischen Aquivalente: Polska dla pedatéw [Polen fiir die Schwuchteln], Wielka
Polska Antyfaszystowska [Grofles Antifaschistisches Polen], Smier¢ Wrogom Wiosz-
czyzny [Tod den Feinden des Suppengriins] und Czofem Wielkiej Grodzkiej [Salut der
Groflen Grodzka].** Wihrend des Marsches Wroctaw dla wszystkich bez nienawisci
[Breslau ohne Hass fiir alle] am 23.3.2013 anldsslich des Internationalen Tages gegen
Rassismus und Intoleranz, organisiert als Kooperation der LGBT-Community sowie
des antifaschistischen Milieus, haben die TeilnehmerInnen ein Transparent mit dem
griin-weif3-roten Schriftzug Bob, Hummus, Wtoszczyzna [Puftbohne, Hummus, Sup-
pengriin] mitgebracht (Abb. 113). Der Slogan ist eine verspottende Kritik des linksge-
sinnten Milieus bezogen auf eine der wichtigsten Losungen beider rechtsgesinnten Be-
wegungsfamilien — Bég, Honor, Ojczyzna. Wéhrend die nationalen und konservativen
Milieus die Werte Gott, Ehre und Vaterland an erster Stelle setzen, pladieren die weltof-
fenen, liberalen Gruppierungen fiir mehr Diversitdt und moderne Lebensweisen. Nicht
ohne Grund haben die Autorinnen des Transparents die Gemiise-Symbolik gewihlt,
denn linksgesinnte AkteurInnen werden in konservativen Kreisen oft als »Radfahrer

32| Siehe die EM-Hymne Koko koko Euro spoko: http://www.youtube.com/watch?v=YtDhMzDkois (2. 9. 2015)
der weiblichen Volksmusikgruppe Jarzebina [Vogelbeere] mit iber 11.000.000 YouTube-Aufrufen.

33| So die Slogans wahrend der Gegendemonstration zum alljéhrlichen ONR-Jubildumsmarsch in Lublin
2010 und wahrend der Demonstration /hr kdnnt die Freiheit nicht niederbrennen! Schluss mit dem Terror des
Marsches der Unabhdngigkeit — Fiir freie und sichere Stralen 2013 in Warschau, als Ausdruck des Protests
gegen den Marsch der Unabhdngigkeit und die Anziindung des Regenbogens. Vgl. die Beitrage von dem
Facebook-Profil der Parade der Gleichheit 2014: http://www.facebook.com/paradarownosci/photos/a.88
7531921262410.1073741833.170500696298873/887535807928688 (18. 11. 2014).

34| Der Slogan »Polen fiir die Schwuchteln« wurde auf Transparenten wahrend der Parade der Gleichheit
2015 inszeniert, »GroBes Antifaschistisches Polen« prasentierten die Antifaschistinnen unter anderem auf
einem Transparent wahrend der Gegendemonstration zum Marsch der Unabhdngigkeit 2012 in Warschau.
»Ehre der GroBen Grodzka« und Wybierz nowoczesnos¢ [Wéhle die Fortschrittlichkeit] waren wiederum die
offiziellen AP-Wahlslogans fiir die transsexuelle Anna Grodzka als Prasidentschaftskandidatin 2015.
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oder Vegetarier« wahrgenommen, die sich von Werten wie Familie, Religion oder Va-
terlandsliebe abwenden. Besonders gut veranschaulicht diese Haltung die Aussage von
Witold Waszczykowski (zit. n. Pawlicki 2016), dem Ex-Auflenminister im Szydto-Kabi-
nett, auf Anfrage der Bild-Zeitung zu den umstrittenen PiS-Reformen:

»Wir wollen nur unser Land von ein paar Krankheiten heilen, damit es wieder gesund wird. [...] Die vor-
herige Regierung setzte dort [in den Medien, A. B.] ein bestimmtes linkes Programm um. So als ob sich die
Welt nach dem marxistischen Vorbild automatisch nur in eine Richtung entwickeln miisste — in Richtung
einer neuen Kultur- und Rassen-Mischung, einer Welt, die aus Radfahrern und Vegetariern besteht, die [...]
erneuerbare Energiequellen nutzen und gegen alle religiosen Erscheinungsformen kampfen. Das hat mit
den traditionellen polnischen Werten nur wenig zu tun.«

Die prisentierten Beispiele sprachlicher Ausdrucksmittel und ihrer visuellen Media-
litdten belegen die ideologischen »Kulturkdmpfe« zwischen der Rechten und der Lin-
ken, die auf symbolischer Ebene weitergefithrt werden (Kap. 6.1.2). Intertextualitit,
Kontrafaktur und Humorisierung der Inhalte sind dabei die Hauptinstrumente der
Protestpraxis. Das Zuriickgreifen auf allgemein bekannte Zitate, Eigennamen oder Lo-
sungen veranschaulicht die Vielfaltigkeit der Vorgehensweisen in beiden verfeindeten
»Lagern« aber auch in vielen Fillen die Beanspruchung derselben kulturellen Vorlagen
und tradierten Motive der Nationalkultur fiir das eigene Weltbild und Repertoire an
Haltungen und Denkschemata.

6.1.2 Symbolik. Zur visuellen Bandbreite umkampfter
Bild- und Zeichensysteme

Protestieren bedeutet heutzutage — vermutlich mehr denn je - in erster Linie Symboli-
sieren, weshalb der Soziologe Nick Crossley (2016: 472 f) zu Recht anmerkt: »[P]rotest
has arguably become more symbolic and discursive than in the past, not least because
our productive activities are increasingly focused upon ideas, information and sym-
bols, and because our inhabitation of the world is increasingly symbolically mediated.«

Das 19. und 20. Jahrhundert waren von forcierter Produktion, regem Eklektizismus
aber auch vom radikalen Abbau von Symbolen in bildlich-sprachlicher oder ritueller
Form gekennzeichnet. In Anlehnung an die aufschlussreichen Uberlegungen zur The-
orie und Geschichte politischer Symbole von Serge Moscovici und Mary Douglas®,
definiert Gottfried Korff (1991: 32) Symbole als »mediale Abkiirzungen« und »zeichen-
haft-vereinfachte Vergegenstindlichungen von Ideologien«, wie zum Beispiel Faschis-
mus oder Sozialismus, die jedoch auch jenseits der Ideologien eine enorm wichtige
Rolle spielen. Bild- und Zeichensymbole werden demnach historisch verortet und sind
Ausdruck einer ludischen Kultur, was zur Folge hat, dass politische Symbole auch dann
noch Bestandteil unserer Bildwelten sind, wenn sie ihre politische Bedeutung verlo-

35 | Bei Moscovici (1986: 182 ff.) sind Symbole Teil einer politischen Psychologie, in der iiber symbolische
Bilder, Zeichen und Gesten, kollektive Identitdten gebildet und gefestigt werden. Deshalb fungieren Sym-
bole als soziale Kommunikationsmittel und tragen zur Abkiirzung sprachlicher Abhandlungsprozesse in den
Gesellschaften bei. Die britische Sozialanthropologin Mary Douglas (1974: 36 ff.) verortet hingegen das
Symbolverstandnis in erster Linie in sozialen Schichtgefiigen, das hei3t in der sozialen Hierarchie indust-
rieller Gesellschaften.
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ren haben und zu Bastel- und Spielelementen oder zu Mode-Accessoires transformiert
wurden, wie zum Beispiel das Falanga-Zeichen oder die geballte Faust. Als »Identi-
tatszeichen auf Zeit« (ebd.: 33) haben international tradierte Symbole nicht selten in
konkreten Fillen einen begrenzten zeitlich-raumlichen sowie sozialen Geltungsbe-
reich. Als Bestandteile eines (trans-)nationalen Symbolgemischs, werden sie mittels
(popkultureller) Asthetisierung, zum Beispiel durch Bezugnahme auf bekannte Car-
toon-Figuren, rekontextualisiert. Fiir Dieter Rucht (2016: 533) wiederum, sind Symbole
in erster Linie Trédger von Emotionen und Medien der Verstindigung, die als kulturelle
Codes Identitdten definieren, Grenzen abstecken und somit als Werkzeuge von Inklu-
sion und Exklusion fungieren.

Ausgehend von der gesellschaftlichen Verortung und Funktion von Symbolen fin-
den die Narrationen und Diskurse der polarisierten Kommunikation im Rahmen eines
Kampfes um die im Bourdieu’schen (1974) Sinne verstandene symbolische Macht statt.
Bourdieus soziologische Perspektive auf die symbolische Macht, die im strukturierten
und strukturierenden Habitus der Akteure verankert ist und entweder die Dispositi-
on zum Herrschen oder zur Unterwerfung kennzeichnet, ist hilfreich, um Protest als
Symbolwelt zu verstehen.*® Entsprechend ihres symbolischen Kapitals nehmen die Ak-
tivistInnen der jeweiligen Bewegungsfamilien bestimmte Machtpositionen ein, die ha-
bituell determiniert und durch die Stirke oder Schwiche milieuspezifischer Bild- und
Zeichensysteme, weiter gefestigt oder geschwicht werden.

So begriffen nehmen sie im Falle der polarisierten polnischen Protestlandschaft
eine wichtige Position im Kampf um die interpretative Vorreiterrolle ein, denn nur die
Gruppierungen mit dem grofiten »symbolischen Kapital« liefern zugleich »herrschen-
de Symbole als exklusive Deutungsangebote« (G6hler 2005: 64). Thre gesamte visuelle
Kommunikation ist ein Produkt emotional-habitueller Abstimmungsprozesse, dank
der die jeweiligen Bewegungsfamilien zu »potentiellen Handlungskollektiven« (Bader
1991: 102) mit einem breitgefacherten Arsenal an visuellen Ausdrucksformen werden.
Entscheidend bei der Analyse dieser Protestsymboliken sind einerseits die Entstehung,
Entfaltung und Festlegung ihres Geltungsbereichs und andererseits deren Wirkungen
sowie kontextgebundene Informalisierungen und Transformationen.

6.1.2.1 Falanga, Kotwica, »Rumschwuchteln verbotenc.

Die national-konservative Symbolik
Das Symbolrepertoire der Rechtsradikalen stellt eine Melange aus historischen Sym-
bolen, (inter-)national verbreiteten nationalistischen beziehungsweise faschistischen
Symboliken sowie aus der linksautonomen Szene entliehenen symbolischen Formen.
Auf dem Online-Portal Autonom.pl (Anonymus [S.] 2015) wird hierzu betont:

»Die Vielfalt der Symbole unter den polnischen Nationalisten ist der Ausdruck der Zeit der Transformation
sowie der Suche nach eigener Ideologie und Identitat. [...] Aufgrund der Diversitét der in dem nationalis-
tischen Milieu postulierten Ideen und ihrer unvollstandigen Form sowie des Fehlens eines ganzheitlichen
Charakters haben wir mit dem Aufkommen (und bald sicherlich mit dem Verschwinden) vieler symbolischer
Formen zu tun, die sich sowohl auf auslandische als auch auf heimische Weltanschauungen und Konzepte

36 | Diese formuliert Bourdieu in Anlehnung an Ernst Cassirers (2010 [1923-29]) Philosophie der »symbo-
lischen Formen«. Bourdieu (1983) erweitert Cassirers These um die Elemente der Macht und gesellschaft-
lichen Kontrolle, indem er vom sozialen und kulturellen Kapital spricht. Beide Kapitalformen, vereint zum
symbolischen Kapital, stellen einen legitimen strukturierenden Mechanismus der sozialen Wirklichkeit dar.
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beziehen. Diese symbolische Vielzahl ist keinesfalls negativ, sondern zeugt von einer Belebung des Gedan-
kens. [...] Das, welche Symbole bleiben und welche vergehen werden, hangt nicht von den Postulaten auf
der dsthetischen Ebene, auch nicht von den mit ihrer Herkunft und Geschichte verbundenen Konnotationen,
sondern vom Sieg konkreter Ideen und Werte. Letztendlich siegen nicht diejenigen Symbole, die sich am
besten bei Demonstrationen prasentieren, sondern diejenigen, die lebendige Symbole sind, lkonen, die auf
Ideen deuten, mit denen sich die meisten Personen im jeweiligen Moment identifizieren.«

In Anbetracht dieser Uberlegungen gehéren zu den beliebtesten, typisch polnischen
Symbolen der national-konservativen Bewegungsfamilie, neben der nationalen Flagge
und dem weiflen Adler als polnisches Wappentier, drei weitere Symbole — Szczerbiec,
Falanga und Kotwica - die Rekurs auf das Mittelalter, die Zwischenkriegszeit sowie
den Zweiten Weltkrieg nehmen.

Die tiber tausendjahrige Geschichte Polens, zerrissen zwischen den geopolitischen
Kriaften des Westens und des Ostens, ist, wie in der Logik der Rechten betont wird,
durch Kriege und Grenzverdnderungen gekennzeichnet. Wie bei den meisten Natio-
nalstaaten Europas begann diese bewegte Geschichte im Mittelalter mit dem Zusam-
menschluss von Fiirstentiimern. Als Geburtsstunde vom christlichen Polen gilt das
Jahr 966, in dem Mieszko 1., der erste Herrscher aus der Piasten-Dynastie, sich und
sein Volk taufen lief8. Der Szczerbiec [schartiges Schwert]”, das Kronungsschwert der
polnischen Konige und die einzige erhaltene Kroninsignie der Piasten als der ersten
historischen Herrscherfamilie Polens, wird in der Wawel-Schatzkammer aufbewahrt
und ist fiir die Repréasentationspraxis der Rechtsextremen von enormer symbolischer
Bedeutung. In der nationalistischen Version wird er unter anderem mit einem Band in
den polnischen Nationalfarben umwickelt dargestellt und gehort zu den wichtigsten
MW-Symbolen. In dieser Form findet man den Szczerbiec auf Fahnen, Plakaten oder
Stickern, zum Beispiel versehen mit dem Slogan Idea twarda jak stal [Eine Idee hart wie
Stahl] auf einer MW-Grafik (Abb. 114).

Die Falanga, ein an das Hakenkreuz erinnerndes Symbol, gehért zu den offiziellen
ONR- und NOP-Zeichen. Thre Genese geht auf das 16. Jahrhundert zuriick, als das
Zeichen erstmals auf der Signalflagge der polnischen Korsaren unter Sigismund dem
Alten platziert wurde. Das Falanga-Zeichen, prisentiert als eine grafisch vereinfachte
Darstellung eines Armes mit Schwert, wurde in den 1930er Jahren zum nationalisti-
schen Symbol, als das Chrobry-Schwert verboten wurde. Die Falanga wird zum einen
auf grilnem’ Hintergrund prisentiert, insbesondere auf ONR-Fahnen und -Grafiken
(Abb. 125). Zum anderen wird sie oft mit anderen Symbolen kombiniert, unter ande-
rem mit diversen Kreuz-Darstellungen oder mit einer weifl-roten Flamme, die an das
Logo der rechtsextremen italienischen Partei Forza Nuova erinnert, zum Beispiel auf
einem mit der Losung Dla Narodu przez Naréd [Fir die Nation durch die Nation] ver-
sehenen NOP-Sticker (Abb. 115).

Die Kotwica, aus den Buchstaben »P« und »W« fiir Polska Walczgca [Kémpfendes
Polen] bestehend, rekurriert wiederum auf den Widerstandskampf im Zweiten Welt-

37 | Das Symbol wird auch als Chrobry-Schwert bezeichnet, denn einer Legende zufolge entstand die Schar-
te, als der erste gekronte Konig von Polen, Bolestaw Chrobry, im 11. Jahrhundert mit dem Schwert das
Goldene Tor von Kiew schlug.

38| Das Griin iibernahmen die Rechtsradikalen von den Nationalisten der Zwischenkriegszeit. Das ONR hat
demnach griine Flaggen und Armbénder, die MW bedient sich wiederum griiner Szczerbiec-Standarten.
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krieg, in dem sie die Hoffnung auf die Wiedererlangung der Unabhingigkeit wider-
spiegelte. Die Kotwica gilt als eines der zentralen Symbole des Warschauer Aufstandes
1944. Nach dem Zweiten Weltkrieg wurde sie von der kommunistischen Regierung
Polens verboten, wurde aber weiter von den diversen AK-Nachfolgeorganisationen
verwendet, die vom Ausland aus gegen die neue kommunistische Fithrung vorgingen.
Dieses symboltrachtige Zeichen wird von allen vier national-konservativen Gruppen
verwendet und anlésslich historischer Erinnerungsevents als Form der Artikulation
des nationalen Stolzes auf verschiedene Arten auf Flaggen, Plakaten oder in Form von
Stickern zur Schau gestellt. Auf einem farblich durch die polnische Nationalfahne in-
spirierten ONR-Aufkleber wird zum Beispiel eine weifle Kotwica auf rotem Hinter-
grund prasentiert (Abb. 128).

Religiose Motive wie das Kreuz, der Rosenkranz oder Maria-Tkonen gehéren eben-
falls zum festen Symbolrepertoire der Rechtsradikalen, insbesondere der MW und
des ONR, und werden als patriotische Identititszeichen angewendet. Auf einem alte-
ren MW-Plakat mit der Unterschrift Nasza wiara naszg sitg [Unser Glaube ist unsere
Stirke] wird zum Beispiel ein stolzer junger Mann mit einer Szczerbiec-Flagge, einer
weifl-roten Armbinde sowie einem Rosenkranz in der rechten Hand und einem gro-
fen Kreuz im Hintergrund abgebildet (Abb. 119). Ein jiingstes, die Affinitédt der Bewe-
gungsfamilie zur sakralen Symbolik belegendes Beispiel, bezieht sich auf den Marsch
der Unabhingigkeit 2016, das als visuelle Antwort auf die Migrationsbewegung aus
muslimisch geprigten Landern nach Europa gedeutet werden kann. Auf dem Plakat
unter dem Motto Polska bastionem Europy [Polen als Bollwerk Europas] sehen wir
im Hintergrund Fotos von TeilnehmerInnen vergangener Mérsche vor der Kulisse
weifl-roter Leuchtraketen, die so angeordnet sind, dass ihre Konturen ein symbolisches
schwarzes Kreuz bilden. Im Vordergrund befindet sich ein auf einem Pferd sitzender
Kavallerist aus der Zeit des Konigs Jan III. Sobieski (Abb. 121). Als Retter Wiens hat der
polnische Herrscher mit seiner Hussaria*-Armee bei der Schlacht am Kahlenberg 1683
wihrend der Zweiten Wiener Tiirkenbelagerung den entscheidenden Angrift gegen das
Osmanische Reich gefiihrt. Die AutorInnen des Plakats nehmen bewusst Rekurs auf
diesen Mythos, um zu betonen, dass Jan IIL. Sobieski mit seinem grofiten Militdrsieg
das christliche Europa vor dem islamischen Einfluss »bewahrt« hat.

Die AkteurInnen der national-konservativen Bewegungen greifen auch auf das in-
ternational tradierte Potpourri rechtsradikaler Symbolik zuriick. Dazu zéhlt an erster
Stelle das Keltenkreuz, ein insbesondere in der US-amerikanischen White-Power-Be-
wegung sowie der internationalen Skinhead- und Neonazi-Szene beliebtes Identifizie-
rungssymbol. Fiir die Rechtsextremisten symbolisiert es die Kultur und die Uberlegen-
heit der weiflen Rasse und wird im polnischen Kontext vom ONR, NOP sowie den AN
verwendet. Abgeleitet wird das Symbol vom mittelalterlichen Hochkreuz als Element
der sakralen Kunst im keltischen Kulturraum der britischen und irischen Inseln. Zum
charakteristischen Emblem der rechtsextremen Szene wurde es in stilisierter Form als
ein gleichschenkliges Balkenkreuz, um dessen Schnittpunkt ein Ring gelegt ist. Beglei-

39 | Die Hussaria ist die nach dem Beispiel der Husaren, der leichten Kavallerietruppen slawischen Ur-
sprungs, verbreitet unter anderem in Ungarn und Kroatien, gegriindete polnische Reiterei, die im 16. und
17. Jahrhundert die Hauptfangriffsform der polnischen Armee bildete. Zur Bedeutung der Husaria fiir die
Rechtsradikalen siehe die Homepage des Marsches der Unabhdngigkeit: http://www.marszniepodleglosci.
pl/husaria (11.10. 2015).
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tet von dem Slogan Nadchodzi czas patriotéw! Nadchodzi czas by bronic to co nasze!
[Die Zeit der Patrioten naht! Die Zeit naht, um das zu verteidigen, was unser ist!] ziert
es in dieser Variante zum Beispiel ein schwarz-weifles AN-Plakat (Abb. 118). Obwohl
das Symbol international als neofaschistisch gilt, begreifen es die polnischen Rechtsex-
tremen als ein positives Zeichen, denn

»als eine der Bedeutungen des Keltenkreuzes wird die Bindung an eigene Wurzeln und Traditionen ge-
nannt [...]. Selbstverstandlich besitzen wir als polnische Nationalisten in erster Linie unsere eigenen, auf
die Zwischenkriegszeit zuriickgreifenden Symbole, das bedeutet aber nicht, dass wir auf diejenigen verzich-
ten sollen, die von unseren Pendants in anderen Landern verwendet werden. Moderner Nationalismus for-
dert von uns das Gefiihl von Solidaritdt und Sorge nicht nur um unser Vaterland, sondern auch um unseren
Kontinent.« (Anonymus [J.] 2011)

Unter den weiteren international gebrauchten nationalistischen Symbolen befindet
sich auch das durch die AN-Community angeignete Symbol der schwarzen Ratte. Hier
geht die Genese der Ikonografie auf die Mai-Unruhen in Paris 1968 und die Griindung
von Groupe Union Défense [Vereinte Verteidigungsgruppe, GUD] zuriick, der iltes-
ten rechtsradikalen Studentengruppe Frankreichs, die nach ihrer Reaktivierung in den
1990er Jahren bis heute enge Kontakte zum rechtsextremen Front National pflegt.*’
Das tierische Motiv, nicht selten verbunden mit der Zahnrad*-Symbolik, wird haupt-
sachlich im Rahmen des Street-Art-Aktivismus der diversen AN-Zellen wie White Boys
Wielkopolska (Kap. 6.4.2.1) genutzt und zeigt eine zornige schwarze Ratte zum Beispiel
mit einem auf dem Oberarm tatowierten Keltenkreuz (Abb. 290).

Erginzt wird die weitgefacherte (trans-)national inspirierte Sammlung von Zei-
chen und Codes der national-konservativen Bewegungen durch die negierte Symbo-
lik von Hammer und Sichel - als das wohl bekannteste Symbol des Kommunismus -
sowie die aus einem Kranz von zwolf goldenen fiinfzackigen Sternen auf azurblauem
Hintergrund bestehende EU-Flagge. Beide Motive, rot durchgestrichen im Stil eines
Verbotszeichens, sind zum Beispiel auf dem NOP-Sticker mit dem Slogan Nacjonalizm
to wolnos¢ [Nationalismus bedeutet Freiheit] dargestellt und bringen die ablehnende

40 | Die Griindung der Groupe Union Défense: http://www.groupeuniondefense.fr (10.10.2015) war eine
Reaktion auf die Dominanz linksliberaler Ideologie an franzdsischen Universitaten, weshalb sich die Gruppe
den Kampf gegen die Linksextreme zum Ziel gesetzt hatte. Einer der Mitbegriinder der Studentengruppe,
Jack Marchal, entwarf die schwarze Ratte als grafisches Motiv, das sich der linken Propaganda widersetzen
und das Interesse junger Menschen fiir nationalistisches Gedankengut wecken sollte. Dabei lieB er sich
durch das Comic Chlorophyll des linken Zeichners Raymond Macherot inspirieren, in dem schwarze Ratten
als negative Protagonisten in einer anarcho-faschistischen Diktatur lebten. Fiir Marchal war dies eine per-
fekte Allegorie der rebellierenden Jugend in den Reihen der Groupe Union Défense, wobei anzumerken sei,
dass die Linksautonomen in Bezug auf die GUD-Mitglieder die Bezeichnung »Ratte« verwendeten und deren
Aktivismus mit dem Wideraufleben der »faschistischen Pest« gleichsetzten (Anonymus [NazRev] 2012).

41| Das Zahnrad war zu Zeiten des Nationalsozialismus Symbol der Arbeiterschaft und in Verbindung mit
dem Hakenkreuz stellte es das Emblem der groBten NS-Massenorganisation, der Deutschen Arbeitsfront,
dar. Daher fand und findet es bevorzugt Verwendung in den Reihen von rechtsradikalen Organisationen,
deren Mitglieder sich der Arbeiterklasse zurechnen. Es sei jedoch darauf hingewiesen, dass es auch nicht-
rechte Verwendungen des Zahnrad-Symbols gibt, wie etwa in dem linksautonomen AP-Milieu, das die
Zahnrad-Symbolik oft in Verbindung mit dem Lorbeerkranz und den Drei Pfeilen verwendet (Kap. 6.1.2.4).
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Haltung sowohl gegeniiber dem Kommunismus als auch der EU unmissverstandlich
zum Ausdruck (Abb. 116). Auch das offizielle NOP-Symbol Unia Europejska. Wybie-
rasz. Przegrywasz [Européische Union. Du wiéhlst. Du verlierst], auf dem ein in die
EU-Flagge einbeschriebener Sensenmann im Gewand mit dem Motiv der US-Fahne
dargestellt ist, knopft an diese harte Anti-EU-Rhetorik an (Abb. 117).

Einen besonderen Platz im Symbolrepertoire der National-Konservativen nimmt
das obszone Zeichen Zakaz pedatowania [Rumschwuchteln verboten/Schwuchtelver-
bot] ein. Es wurde 2002 im Rahmen des internationalen Treffens von Gruppierungen
verbunden mit der Idee des Dritten Weges, von der rechtsextremen ruménischen Partei
Noua Dreaptd [Neue Rechte]* entliehen. Das Piktogramm, das einen stilisierten Sexu-
alakt zweier Manner darstellt, der - wie bei einem Verbotsschild - mit einem roten Bal-
ken quer durchgestrichen ist, gehort zu den offiziell registrierten NOP-Symbolen und
wird bei Anti-LGBT-Demonstrationen in Form von Plakaten, Fahnen oder auf Klei-
dung prasentiert (Abb. 122). Die Obszonitat des »Schwuchtelverbots« sorgt seit Langem
fiir Kontroversen. Fassungslos iiber die Prisenz des Symbols in der Offentlichkeit, das
neben der NOP auch andere national-konservative Organisationen nutzen, zeigt sich
insbesondere die LGBT-Community, die deswegen immer wieder vor Gericht klagte.
Die polnische Staatsanwaltschaft hat deshalb bereits 2004 ermittelt, ob das Logo nicht
gegen polnische Gesetze verstofit, das Verfahren wurde aber mangels Tatverdachts
eingestellt. Das Symbol, das von der UEFA fiir die Fufball-EM 2012 sowie durch den
NW-Verein (Wydra et al. 2010: 81) als fremdenfeindlich und faschistoid gebrandmarkt
wurde, hat das polnische Gericht letztendlich 2011 anerkannt und - zusammen mit
der Falanga und dem Keltenkreuz - als offizielles NOP-Symbol registrieren lassen.*?
Fiir Robert Biedron (zit. n. Lesser 2011) nimmt dieses Symbol »direkten Bezug auf die
Tradition faschistischer, neonazistischer und fremdenfeindlicher Intoleranz. [...] Der
Staat erkennt dadurch nicht nur diese Symbole an, er adelt ihr 6ffentliches Zeigenc.

Neben dem Zeichen »Rumschwuchteln verboten« gehéren die Falanga und die
Kotwica zu den besonders kontroversen und umkidmpften Symbolen. Wéhrend der
PO-Regierungszeit hat die Polizei in Zusammenarbeit mit dem Ministerium fiir In-
neres und Verwaltung sowie mit dem NW-Verein das Schulungsheft Hassverbrechen
(Wydra et al. 2010: 79 ff.) eingefiihrt. Die in der Publikation enthaltene Zusammenstel-
lung der »Symbole des Hasses« umfasst neben dem Hakenkreuz auch die Falanga, das
Keltenkreuz, die geballte White-Power-Faust sowie das »Schwuchtelverbot«. So wurde
zum Beispiel wihrend des zweiten Gedenkmarsches fiir die Opfer des Massakers von
Wolhynien 2014 in der Stadt Chetm im Osten Polens ein Teilnehmer des Marsches, der

42 | Vgl. die Homepage von Noua Dreaptd: http://www.nouadreapta.org (10. 10. 2015).

43 | Zwar hat das Gericht hier dreimal das Verfassungsgericht um Hilfe gebeten, dessen Richter fanden aber
die Beurteilung, dass es sich um ein fremdenfeindliches Zeichen handle, nicht ausreichend begriindet. Dem
Gerichtsgutachten (zit. n. Siedlecka 2011) zufolge, driickt das Zeichen »lediglich das Verbot von homose-
xuellen Kontakten in der Offentlichkeit aus, was mit der allgemein anerkannten Sittlichkeit iibereinstimmt
und jegliche Bemiihungen nach Doppeldeutigkeit zu suchen, sind ein Beweis fiir Uberempfindlichkeit«. Seit
der Registrierung unterliegt das Zeichen den Bestimmungen des Urheberrechtsgesetzes und die NOP darf
jede Verunglimpfung des Symbols vor Gericht bringen. Das obszdne Zeichen ist bis heute ein besonders
beliebtes Symbol der Rechtsradikalen und kommt mittlerweile auch unter anderem auf Englisch und Fran-
z0sisch als No Way For Gay und Pédalage Interdit bei Anti-LGBT-Protesten in anderen Landern, wie zum
Beispiel GroBbritannien, Tschechien oder der Slowakei, zum Einsatz.
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die griine Falanga-Fahne trug, von der Polizei festgenommen und wegen Verbreitung
»totalitiren Gedankenguts« (zit. n. Florczak 2014) angeklagt.

Die Rechtsradikalen waren von Anfang gegen diese Publikation und die Einstufung
ihrer Symbolik als nationalistisch oder neofaschistisch. Als Ausdruck ihres Protests
gegen die polizeiliche »Verfolgung« genannter Symbole im 6ffentlichen Raum verbrei-
teten die MW-Mitglieder eine ironische Grafik im Internet. Diese stellt eine Gruppe
von Polizisten mit Kniippel dar, die eine Tafel mit rechten und linken Symbolen be-
gutachten. In der Spalte Pafowac [Kniippeln] werden Symbole wie das Keltenkreuz,
der Szczerbiec, die Falanga, die Kotwica, das »Schwuchtelverbot« aber auch das Kreuz,
der polnische Adler sowie die polnische Nationalfahne prisentiert. Der zweite Teil der
Tafel, betitelt mit Nie patowac¢ [Nicht kniippeln], beinhaltet Symbolik wie die Sowjet-
flagge, den roten Sowjetstern mit Hammer und Sichel, den Davidstern, die EU-Fahne,
den Regenbogen, ein ikonisches Che-Guevara-Bildnis, das Anarcho-Zeichen sowie
das AP-Logo. Der abgebildete Kommandant verweist darauf, dass die Polizei diesen
»Spickzettel« von »befreundeten linken Milieus« erhalten habe (Abb. 120).

Eine gravierende Veridnderung im Umgang mit nationalistischer Symbolik kann
seit der Machtiitbernahme durch die PiS 2015 beobachtet werden, was drei Beispiele be-
sonders gut veranschaulichen. Erstens hat der damalige Innenminister Mariusz Blas-
zczak, auf Antrag des ehemaligen MW-Vorsitzenden und Sejm-Abgeordneten Adam
Andruszkiewicz, das genannte Heft aus dem Schulungsprogramm der Polizei entfernt
(Flieger 2017). Zweitens hat die PiS den Rat zur Bekdmpfung von Rassendiskriminie-
rung, Fremdenfeindlichkeit und Intoleranz abgeschaftt, der gegen Hasssymbolik im
offentlichen Raum vorgegangen ist (Ortowski 2016). Drittens kann seit dem Rechtsruck
Polens eine zunehmende Akzeptanz - seitens der Regierung aber auch der Kirche - fiir
die Zurschaustellung genannter Symbole verzeichnet werden.**

Um der Dominanz und der diskriminierenden Botschaft der genannten Symbole
in der Offentlichkeit entgegenzuwirken, werden diese durch gegnerische Protestmi-
lieus im Rahmen gezielter Kommunikationsguerilla parodiert und sprachlich bezie-
hungsweise visuell rekontextualisiert. Mitglieder der freiheitlich-anarchistischen Be-
wegungsfamilie, unter anderem aus dem FA- und AP-Milieu, haben zum Beispiel das
obszone »Schwuchtelverbot« parodiert und zu diesem Zweck ein antithetisches gra-
fisches Zeichen entworfen, das 2012 auf dem rund 8000 Likes zdhlenden satirischen
Facebook-Profil Narodowcéw i skrajng prawice powinno sie pokazywaé w cyrku za pie-
nigdze [Nationalisten und die extreme Rechte sollten fiir Geld im Zirkus gezeigt wer-
den] veroffentlicht wurde.* Das Piktogramm stellt ebenfalls einen stilisierten Sexual-
akt zweier Manner dar. Diesmal ist dieser aber nicht wie bei einem Verbotsschild mit
einem roten Balken quer durchgestrichen, sondern analog zu einem Gebotszeichen, auf
blauem Hintergrund dargestellt und kann als Nakaz pedafowania [Rumschwuchteln
erlaubt] interpretiert werden (Abb. 123). Eine verspottende Variante des Symbols ent-
stand auch im Kontext des Marsches der Unabhdngigkeit 2013 und wurde auf dem ge-
trollten ONR-Facebook-Profil (Kap. 6.3.2.1) veroffentlicht. Das Piktogramm, ebenfalls

44| Besonders anschaulich belegt wird der Gebrauch unter anderem der Falanga und des Keltenkreuzes
bei historischen Gedenkveranstaltungen und anderen Demonstrationen, an denen sowohl Regierungsmit-
glieder als auch Kirchenvertreter partizipieren. So zum Beispiel wahrend der Feierlichkeiten anlasslich des
72. Jahrestages des Warschauer Aufstandes 2016. Zu dem Event siehe Kruszniewska 2016, Sabela 2016.

45 | Zu dem satirischen Facebook-Profil vgl. Kap. 6.3.2.2.
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in Verbotszeichen-Form, stellt diesmal ein stilisiertes Ménnchen in Hitlergruf3-Hal-
tung dar und ist mit dem Schriftzug Zakaz pieciopiwowania [Hitlergrufl verboten] ver-
sehen (Abb. 124). Ahnlich wie im Falle von Zakaz pedatowania, spielen auch hier die
AutorInnen in ironischer Manier mit dem sprachlichen Inhalt der Grafik, das heif3t
mit dem fiktiven Wort pigciopiwowanie, dass buchstéblich als Bestellen von fiinf Bieren
verstanden werden kann, im iibertragenen Sinne aber, durch die visuelle Darstellung,
die Bedeutung des Hitlergrufles verliehen bekommt.

Verspottender Umgang mit der Visualitdt der rechtsradikalen Symbole kann auch
im Falle der Falanga beobachtet werden. Als Form von Protest gegen die diskriminie-
rende und beleidigende Haltung der national-konservativen Aktivistinnen gegeniiber
der LGBT-Community wurde das Zeichen zum Beispiel 2012 im Zusammenhang mit
der Debatte iiber die Legalisierung gleichgeschlechtlicher Lebenspartnerschaften auf
der Satire-Seite Nationalisten und die extreme Rechte sollten fiir Geld im Zirkus gezeigt
werden parodiert. Die AutorInnen der Grafik haben hierfiir die griine Falanga-Fahne
verdndert und einen pinken »Arm mit Schwert« auf einem Regenbogen-Hintergrund
dargestellt (Abb. 126). Versehen wurde die Grafik mit dem Kommentar »Als Vorpre-
miere und nur bei uns, die neue NOP-Fahne! Wie gefillt sie euch? Ist es eine Ankiin-
digung der Coming-outs nationaler Aktivisten?«.*® Linksgesinnte NetzaktivistIn-
nen présentierten nach der Sperrung des Profils des Marsches der Unabhdngigkeit
(Kap. 6.3.2.1) auf einer getrollten Event-Seite das »neue« Logo der Demonstration: Die
Kwiatanga®, einen auf rotem Hintergrund abgebildeten »Arm mit Blume« (Abb. 127).
Versehen wurde das Symbol mit einer bissig-ironischen Erlduterung:

»Die Kwiatanga ist das Symbol der Nation, eine selbstverstandliche Wahl jeden Polens und jeder Polin. Eine
Kwiatanga am Revers, am Armel [...] oder moderner: Ein Kwiatanga-Tattoo. Fleganz und Stil. Stolz, Ehre
und Tradition. Indem du die Kwiatanga respektierst, unterstiitzt du traditionelle Werte. Diesmal prasen-
tieren wir die Kwiatanga in ro.. Version, in ro.. Farbe, das ist schwer fiir uns, aber gut, wir schreiben es: Auf
rotem Hintergrund (!). Rot wie die Leuchtraketen wahrend des Marsches der Unabhdngigkeit [Hvh. A. B.].
Und weil der Marsch schon bald stattfindet, riihren wir die Werbetrommel fiir das Styling.«*®

Das subversive Kwiatanga-Symbol wurde von den AnarchistInnen zum ersten Mal
2014 auf dem getrollten ONR-Facebook-Profil mit einer Regenbogen-Fahne als Pro-
filbild prasentiert. Die Wahl der Kwiatanga als das neue ONR-Logo begriindeten ihre
Autoren (zit. n. Anonymus [Interia] 2014) folgendermafien:

»Die Kwiatanga ist eine Antwort auf die Falanga. Unsere Splittergruppe der national-radikalen Bewegung
hat beschlossen etwas Positives als Logo zu wahlen. Deshalb nicht ein Schwert, sondern eine Blume. [...]
Wir sind der Meinung, dass Chauvinismus, Xenophobie und Rassismus solche Begriffe wie Polen oder Patri-

46| Zit. n. der Satire-Seite Nationalisten und die extreme Rechte sollten fiir Geld im Zirkus gezeigt werden:
http://www.facebook.com/narodowcydocyrku/photos/a.137693106368790.25287.136809686457132/1420
89995929101 (25.7.2012).

47 | Die Bezeichnung ist ein Schachtelwort und besteht aus den Substantiven Falanga und kwiat [Blume].
48 | Zit. n. dem Kwiatanga-Post auf dem getrollten Facebook-Profil des Marsches der Unabhdingigkeit: http://
www.facebook.com/marszniepodleglosci/photos/a.1812629348996331.1073741825.1812629215663011/18
13745425551390 (11. 10. 2016).
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otismus zerstoren. AuBerdem ist die Vision der Tradition und Geschichte Polens im Verstandnis des »alten«
ONR eng, ausgrenzend und bewusst vieler positiver Persdnlichkeiten und Vorbilder beraubt.«

Ein weiteres, nicht zuletzt seit der Machtiibernahme durch die PiS 2015, wohl am meis-
ten umstrittenes und umkdmpftes Symbol, das starke emotionale Reaktionen in rechts-
wie linksgerichteten Protestmilieus hervorruft, ist die Kotwica. In den vergangenen
Jahren sorgte das historische Zeichen der Heimatarmee - in seiner visuellen Darstel-
lung und Deutung vereinnahmt durch die National-Konservativen - mehrmals fiir
Diskussionen {iber nationale Symbolik und ihre Kontextualisierung im Rahmen ge-
sellschaftlicher Diskurse tiber den Patriotismus und die Unabhangigkeit Polens. Zum
ersten Mal kam es zu hitzigen Polemiken iiber die Bedeutung und gesellschaftliche
Zugehorigkeit des Kotwica-Symbols im Zusammenhang mit der feministischen Ma-
nifa 2013, an der auch antifaschistische und LGBT-AktivistInnen partizipierten. Den
Organisatorinnen (Bratkowska et al. 2013) zufolge bestand das Ziel der Warschauer
Manifa mit Slogans wie Jeszcze Polka nie zgineta [Noch ist die Polin nicht verloren],
Macica pod zaborami [Gebarmutter unter Besatzung] oder Biskup nie jest Bogiem [Der
Bischof ist kein Gott] im erneuten Protest gegen die »parlamentarische und kirchliche
Besatzungg, unter der sich die polnische Frau bis heute befindet.* Als besonders kon-
trovers gilt in diesem Kontext das von Maja Rozbicka entworfene Manifa-Plakat, dass
eine violette®® Kotwica mit einer Frau im Hintergrund darstellt. Dabei ist das Sym-
bol dem weiblichen Kérper so einbeschrieben, dass die Kotwica-Arme, ergidnzt um
zwei Punkte, die weiblichen Briiste imitieren (Abb. 129). Die Verwendung der Kotwi-
ca-Symbolik soll laut den Organisatorinnen (Porozumienie Kobiet 8 Marca 2013a) »der
Demontage polnischer heroischer Narrationen [dienen] — durch Frauen, die nicht ldn-
ger zulassen wollen, dass sie weder mit einer Nelke® noch mit der Kotwica mundtot ge-
macht werden«. Gleichzeitig soll die Symbolik der Frage nachgehen, ob »in Polen Raum
fiir einen subversiven, emanzipatorischen Gebrauch nationaler Symbole existiert« und
ob die Moglichkeit besteht, dass »die »Unabhédngigkeit« nicht mehr ausschlieSlich mit
Martyium, Kampf, Opfertum assoziiert wird«. Nach der Veroffentlichung des Plakats
erkannten die Organisatorinnen (Bratkowska et al. 2013), dass seine Interpretationen
fiir Ziindstoft sorgte und erlduterten deswegen, worin ihre Intention beim Entwerfen
der violetten Kotwica-Symbolik bestand:

49 | Genauer erlgutern diesen Status quo die Manifa-Veranstalterinnen (Porozumienie Kobiet 8 Marca
2013b) in dem Manifest 0 Polke Niepodlegtq [Fiir die Unabhdngige Polin]: »[...] Politik wird auf Kosten der
Frauenkdrper, unseres Lebens und unserer Gesundheit gemacht. [...] In Polen ist die Gebarmutter politisch,
aber der Magen privat, »das ungeborene Lebenc ist politisch, aber das bereits Geborene ist wiederum nur
dein Problem. [...] Wir wollen nichtin einem Land Leben, [...] in dem die Politiker und die Kirche versuchen
uns zu kontrollieren und einzuschiichtern, in dem wir Blumen nicht als Zeichen von Respekt, sondern an-
stelle von Respekt und Gleichheit bekommen. [...] Wir wollen unabhéngig sein! [...] Noch ist die Polin nicht
verloren!«. Bei dem letzten Aufruf spielten die Autorinnen des Manifests mit der polnischen Nationalhymne
und bedienten sich der Anfangsstrophe Jeszcze Polska nie zgineta [Noch ist Polen nicht verloren].

50 | Die Farbe Violett symbolisiert die Vereinigung des »mannlichen« Blau mit dem »weiblichen« Rosa. Um
die Jahrhundertwende wird das Violett zum Symbol der historischen Frauenbewegung. Auch die moderne
feministische Bewegung beruft sich gerne wieder auf das Violett.

51| Mit dem Symbol der Blume rekurrieren die Autorinnen auf den 8. 3., an dem seit 1921 der Internationa-
le Frauentag begangen wird. In der PRL wurden an diesem Feiertag Frauen oft mit roten Nelken beschenkt.
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Zwischen Kreuz und Regenbogen

»Die Einen sehen darin die Entehrung von Heiligkeiten, die Anderen eine Anndherung an den Nationalis-
mus. Noch Andere sehen, das, was wir zeigen wollten. [...] Hier geht es um die Unabhangigkeit! [...] Den
11. November verschieben wir auf den 8. Mérz, warum denn nicht! [...] Deswegen, weil wir unseren eigenen
violetten 11. November nicht haben? Ja, den haben wir nicht. Und deshalb werden wir mit dieser Unabhén-
gigkeit, dem >Kimpfenden Polens, der >Kampfenden Solidaritatc?, mit dieser Kotwica [konfrontiert, A. B.],
etwas Anderes zahlt nicht. Denn nur jemand, der eine Kotwica und einen Onkel in Katyn oder wenigstens
eine Tante in Smolensk hat, ist cool [...]. Und der Rest soll abzischen. [...] Wir miissen auf diesen Nationa-
lismus, auf diesen nationalen Rausch antworten, ihn ersticken, ihm vorbeugen! Aber wie? Was heift wie!?
Mit einem besseren, farbenfrohen nationalen Trip! Wir werden ihnen die nationalistischen Feiertage nicht
hergeben! Wir werden ihnen die nationalistischen Symbole nicht hergeben! Wir werden sie farblich umge-
stalten! [...] Mehr freies Polen! Mehrere Unabhangigkeitstage! Uns gehort das >Kampfende Polend! [...] Uns
gehort der 11. Novemberl« [Hvh. A. B.]

Emport iiber diese »antipatriotische« Haltung zeigten sich rechtsgesinnte Milieus, ver-
bunden unter anderem mit den konservativen Online-Portalen Fronda.pl und wPoli-
tyce.pl. Als RN-Vorsitzender und einer die Veranstalter des Marsches der Unabhdngig-
keit, sprach Adam Zawisza (zit. n. Brzezinska 2013a) in diesem Zusammenhang von
»der falschen Befreiung vom >Polentum« [Hvh. A. B.]J« und argumentierte mit

»einer gewissen Rivalitdt mit dem Marsch der Unabhdngigkeit, an dem viele Frauen teilnahmen [...] und
sich bei diesem Aufmarsch des >Polentums< ausgezeichnet fiihlten. Ein gewisser Erfolg des Marsches be-
steht darin, dass sogar radikal umstiirzlerische Milieus in polemischer und durch das Zeichen des >Kamp-
fenden Polens< geradezu unberechtigte Weise an ihn ankniipfen [...]. Zum Gliick, war und wird er immer
deutlich groBer sein, als irgendwelche Manifa am 8. Mérz.« [Hvh. A. B.]

Deutlich radikaler in der Kritik der im Rahmen der Manifa rekontextualisierten Kot-
wica ist die wPolityce.pl-Publizistin Magdalena Zuraw (2013), die die feministische Va-
riante mit Nazi-Praktiken vergleicht:

»Am 9. Mérz findet der 70. Jahrestag der Einfiihrung der Richtlinie statt, auf deren Grundlage in Polen die
Abtreibung legalisiert wurde.’® Als Verursacher der >Befreiung der Frauc sowie der Verleihung an sie des
Rechts»iiber den eigenen Bauch zu entscheiden< war kein Geringer als Adolf Hitler. Nicht ohne Grund postu-
liert die diesjahrige GroBe Manifa [Hvh. A. B.] die Legalisierung der Abtreibung. Aber dass sie dafiir [...]
nationale Symbole verwendet? Das ist doch eine Ubertreibung.«

Diese umstrittene Kommunikationsguerilla wurde in darauf folgenden Jahren fortge-
setzt. Ein regelrechtes Revival des erbitterten Kampfes um die Kotwica-Symbolik er-
folgte 2015-16 im Kontext drei weiterer Events: Der Demonstration Fliichtlinge herzlich

52 | Solidarnos¢ Walczqca [Kampfende Solidaritat] war eine inoffizielle antikommunistische Untergrund-Or-
ganisation in der PRL. Gegriindet wurde sie 1982 in Breslau als Reaktion auf das Verbot der offiziellen Soli-
darnos¢-Bewegung und die Einfiihrung des Kriegszustandes 1981. Analog zur der Kotwica aus der Zeit des
Zweiten Weltkrieges wurde die grafische Verbindung der Buchstaben »S« und »W« in Form eines Ankers
zum Symbol der Organisation, das unter anderem als Graffiti an die Mauern gemalt wurde. Zur Solidarnos¢
Walczqca siehe Domagalski 2010.

53 | Gemeint ist hier die am 9. 3. 1943 eingefiihrte Legalisierung der Abtreibung, sowohl im besetzten Po-
len als auch in den okkupieren Sowjetgebieten.



6. »Doing culture«

willkommen, der Parade der Gleichheit sowie des Schwarzen Protests. Als Ausdruck
der Rebellion gegen das durch die PiS-Regierung und die Rechtsradikalen propagierte
»Kampfende Polen«, haben einige TeilnehmerInnen der Refugees-welcome-Demonst-
ration zwei Transparente vorbereitet, auf denen sie ebenfalls mit dem sprachlich-vi-
suellen Inhalt der Kotwica-Symbolik spielen. Indem sie den Buchstaben »W« durch
die Buchstaben »M« und »C« ersetzt haben, appellierten sie an die Aufhebung des
Kampfnarrativs zugunsten von Polska Myslgca [Denkendes Polen] beziehungsweise
Polska Czujgca [Fithlendes Polen], in dem Solidaritit mit Menschen anderer Natio-
nalitdten und Religionen Tradition sei (Abb. 130). Bei der Parade der Gleichheit un-
ter dem Motto Rowne prawa — wspélna sprawa [Gleiche Rechte - Gemeinsame Sache]
hatten die Mitglieder der Partei Die Griinen ein bereits 2013 von Elzbieta Holoweriko
designtes Transparent mit einer »Gender-Kotwica« dabei. Die Flunken der auf grii-
nem Hintergrund platzierten Kotwica ersetzte die Autorin durch ein rotes Weiblich-
keits- und Mannlichkeitssymbol und erginzte das Zeichen um die Unterschrift Nie-
Podlegta [Un-Abhiangige], eine Anspielung auf den Kampf um die Gleichberechtigung
von Mann und Frau. Spéter wurde eine grafische Version davon auf dem Titelblatt von
Wysokie Obcasy [Hohe Absitze] gedruckt, dem wochentlichen Beiheft von Gazeta Wy-
borcza fiir Frauen (Abb. 131).%

Wihrend des Schwarzen Protests gegen die Verscharfung des Abtreibungsgesetzes
am 3.10.2016 griffen wiederum die Autorinnen des resemiotisierten Kotwica-Symbols
auf die bereits fiir das Manifa-Plakat entworfene Kotwica-Zeichen zuriick. Im Rahmen
des landesweiten Protests entstanden diverse komisch-satirische Kotwica-Varianten,
zum Beispiel der Entwurf von Jacek Rudzki mit der Unterschrift Polki Walczgce. Sg nas
tysigce! [Kaimpfende Polinnen. Es gibt Tausende von uns!] sowie dem stilisierten Briis-
te- und Zopf-mit-Schleife-Motiv (Abb. 132). Rechtskonservative Medien bezeichneten
die mittels dieser subversiven Visualitét artikulierten Postulate des Schwarzen Protests
als »skandalds, paranoid, absurd« (Anonymus [Redakcja Niezalezna.pl] 2017b). Mit
Emporung tiber diese Formen des Rekontextualisierung des Kotwica-Symbols reagier-
te auch prompt das National-Radikale Lager. In den sozialen Netzwerken bezeichnete
der ONR-Sprecher Tomasz Kalinowski (zit. n. Walendzik 2016) die »Kdmpfende Po-
lin« als »offensichtliche Provokationg, fiir die »man keine Nachsicht haben wird«. Das
ONR hat den Fall der Staatsanwaltschaft gemeldet, mit — wie Kalinowski (zit. n. ebd.)
argumentiert — der Begriindung, dass die ONR-Mitglieder »der 6ffentlichen und belei-
digenden Schidndung nationaler und religioser Symbole [nicht passiv gegentiber bleiben
konnten]«.” Diese sprachlich-visuelle Rekontextualisierung sieht wiederum Agata Si-

54| Siehe die Homepage von Wysokie Obcasy: http://www.wysokieobcasy.pl (15. 12.2017). Es handelt sich
um die Nummer 48 (960), erschienen am 9. 12. 2017.

55| In der bei der Staatsanwaltschaft eingegangenen Anzeige berief sich das ONR auf das 2014 durch
den Sejm verabschiedete Gesetz iiber den Schutz des Kotwica-Symbols. Weil einige Teilnehmerlnnen des
Schwarzen Protests Aufkleber und Transparente mit der »Kdmpfenden Polin« 6ffentlich zur Schau gestellt
haben, wurden sie durch das Regionalgericht in Kielce zu einer Geldstrafe verurteilt. Uberraschend anders
entschied das Warschauer Gericht im vergleichbaren Prozess gegen das Un-Abhdngige-Transparent. Seine
Autorin Elzbieta Hotoweriko wurde von 